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WSTEP

Sw. Ludwik Grignion de Montfort mawiat: De Mariam numquam satis — o Maryi
nigdy dos¢. Przygladajac si¢ kalendarzowi liturgicznemu, zawierajacemu spora liczbe
uroczystosci, $wiat 1 wspomnien maryjnych; patrzac na powszechno$¢ nabozenstw
poswigconych Matce Najswigtszej, poczynajac od tych sprawowanych w miesigcach
maryjnych (nabozenstwa majowe 1 pazdziernikowe), a konczac na réznego rodzaju
nowennach; dostrzegajac rowniez popularnos¢ pielgrzymowania do maryjnych sanktuariow,
nie trudno skonstatowac¢, ze maksyma $§w. Ludwika znajduje nader czeste zastosowanie, gdyz
kazde z wyzej wspomnianych wydarzen zwiazane jest z przepowiadaniem slowa.

W zwiazku z powyzszym, jako duszpasterze zadajemy sobie pytanie: jak glosié,
przepowiadaé dzis o Maryi, zwtaszcza uwzgledniajac to, o czym nam na wyktadach mowit o.
prof. Stanistaw Celestyn Napiorkowski OFMConv, iz grignionowe addagium: O Maryi nigdy
dos¢, winno by¢ zawsze uzupetnienie stowami: ale poprawnie, czyli zgodnie z biblijnym i
magisterialnym obrazem Maryi. Wskazanie to wydaje si¢ by¢ ciagle aktualnym apelem
kierowanym do duszpasterzy zatroskanych o teologicznie poprawna ikong Maryi w ich
przepowiadaniu.

Wyjasniajac dalej brzmienie tytutu naszego wyktadu, odpowiedzmy krétko na pytanie:
czym jest duszpasterskie przepowiadanie?

Duszpasterstwo wedtug brzmienia encyklopedycznego to: ,,zorganizowana dziatalno$é
zbawcza Kosciota, polegajaca na stuzbie wobec cztowieka przez gloszenie stowa Bozego,
sprawowanie ofiary 1 sakramentOw oraz interpersonalne kontakty religijne, a takze na
chrzescijanskim $wiadectwie zycia; umozliwia zardéwno, wilaczenie si¢ jak i trwanie we
wspblnocie z Bogiem w Trojcy Swietej Jedynym i z ludzmi przez Jezusa Chrystusa w zmie-

! Nietrudno zauwazy¢,

niajacych si¢ warunkach zycia w celu osiagnigcia petni eschatycznej
ze przepowiadanie stowa Bozego zajmuje naczelne miejsce wsrod form duszpasterskiego
dziatania, gdyz jak poucza nas éw. Pawel ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢ styszy” (Rz 10,17)%
Gloszenie stowa przyjmuje rézne postaci w zalezno$ci od czasu, miejsca, stuchaczy,
stosowanych metod i technik. Nie wchodzac w szczeg6ly, zasadniczo pod zbiorowa nazwe
,przepowiadanie” podciagamy tzw. kaznodziejstwo i katechizacjg. W takim tez kluczu
spojrzymy na zagadnienie przepowiadania maryjnego, koncentrujac si¢ (objetosciowo)

zwlaszcza na kaznodziejstwie, gdyz wskazania, ktore zostana przytoczone, ewidentnie mozna

' R. NIPARKO, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol. 390.
? TAMZE, kol. 396.



i nalezy stasowa¢ w przepowiadaniu katechetycznym, ktére oczywiscie posiada swoje
wytyczne w postaci dyrektoréw (Dyrektorium ogélne o katechizacji®; Dyrektorium
katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce®), zalozen programowych, programéw i
podrecznikéw nauczania oraz katechizmow). Dla pelnosci dodamy jeszcze jedna ,,forme
gloszenia” stowa Bozego, jaka jest lektura prasy i ksiazki religijnej (0 tym wspomnimy na
koncu).

Czym jest wreszcie wyartykutlowana w tytule naszego wykladu: Mariologia
korelacyjna?

Przed ok. dziesigciu laty zostalem zaproszony do Lichenia na sympozjum z okazji 20.
rocznicy ogloszenia przez Kongregacje Wychowania Katolickiego dokumentu: Maryja
Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej (25 111 1988)°. Organizatorzy spotkania zadali
mi temat: Jaka Maryja dla XXI wieku? Dokonatem lektury dokumentu pod katem
postawionego mi przez organizatorow sympozjum, i znalaztem w 18 numerze bardzo wazne
merytorycznie zdanie: ,,poznanie tajemnicy Maryi Dziewicy przyczynia si¢ do poglebienia
znajomosci tajemnicy Chrystusa, Ko$ciota i powotania cztowieka. Z drugiej strony S$cista
wigz taczaca Maryje z Chrystusem, Kos$ciotem i ludzkoscia, sprawia ze prawda o Chrystusie,

8 Dokument ewidentnie

Kosciele 1 cztowieku oswietla prawde dotyczaca Maryi z Nazaretu
proponuje poszerzenie teologicznej drogi (poznania, refleksji, poboznosci), ktora z czasem
Jan Pawel Il wyrazi formula: ,.przez Maryje do Jezusa, ale takze przez Jezusa do Maryi”’.
Owa droge zaproponowana przez Kongregacj¢ Wychowania Katolickiego, mozemy wyrazi¢
formulami: ,,przez Maryje¢ do Kosciota, ale takze przez Kos$ciot do Maryi”; oraz ,,przez
Maryje do cztowieka, ale takze przez czlowieka do Maryi”. Wydaje sig, ze takie ukazywanie

Maryi w oparciu o ide korelacji, czyli wspotzaleznosci wyrazen, poje¢ wzajemnie od siebie

® KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan 1998.

* KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Dyrektorium Katechetyczne Kosciola Katolickiego w
Polsce, Krakow 2001; na temat dokumentu zob. : R. MURAWSKI, Dyrektorium katechetyczne dla
Polski, w: Wychowanie religijne u progu trzeciego tysiqclecia chrzescijanstwa, red. R.
CHALUPNIAK, J. KOSTORZ, Opole 2001, 199-208; tenze, Dyrektorium katechetyczne Kosciota
katolickiego w Polsce, w: Katecheza wobec wyzwan wspotczesnosci, red. R. CZEKALSKI, Plock
2001, 67-77.

> KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Maryja w formacji intelektualnej i
duchowej (1.), ,,Jasna Gora” 8(1990) nr 9, s. 8-17; Kongregacja Wychowania Katolickiego, Maryja w
formacji intelektualnej i duchowej (2.), ,,Jasna Géra” 8(1990) nr 11, s. 9-13 [odtad skr6t MFID].

* MFID, 18.

" JAN PAWEL 11, Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja. 24 1X [2000] - Homilia na zakorczenie XX
Miedzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego, OR [ed. polska] 21(2000) nr 11-12, s. 16.
Obszerny komentarz do formuly zob.: Przez Jezusa do Maryi. Materialy z sympozjum
mariologicznego zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne Lichen, 26-27
pazdziernika 2001 roku, red. S. C. NAPIORKOWSKI, K. PEK, Czestochowa — Lichen 2002.



zaleznych 1 wzajemnie uwarunkowanych, gdzie poznanie jednego z korelatow ulatwia

poznanie drugiego®, mozna traktowaé, jako pozadany hermeneutyczny klucz ukazywania

teologicznego obrazu Maryi w teologii wspolczesne;.

Jaka Maryja dla XXI w? Gdyby teraz probowac¢ da¢ odpowiedz na postawione w
tytule wystapienia pytanie, moglaby ona brzmie¢: Maryja korelacyjna, lub Maryja w
korelacjach do Boga, Kosciola i czlowieka.

Do wspomnianych korelatéw jubieluszowy dokument nawiazuje wielokrotnie. Wprost
w 35 numerze, gdzie czytamy, ze znajomos¢ Prawdy o Maryi na ptaszczyznie intelektualnej
»przyczyni si¢ do poglebienia 1 uwznioslenia prawdy o Bogu i1 o czlowieku, o Chrystusie i
Kosciele™. A w jednym z punktéw zauwaza, ze nauczanie o Maryi prowadzone w sposob
systematyczny, winno by¢ ,,catosciowe”, przez co rozumie, ze wino ukazywa¢ Maryje ,,w
caloksztalcie dziejow zbawienia, to znaczy w Jej zwiazku z Bogiem; z Chrystusem,
Wecielonym Stowem, Zbawca i Posrednikiem; z Duchem Swigtym, Uswigcicielem i Dawca
zycia; z Kos$ciolem, sakramentem zbawienia; z czlowiekiem — z jego pochodzeniem, z
postepem w zyciu faski, jego przeznaczeniem do chwaty”°.

Jesli chodzi o wystgpujace tu podstawowe trzy korelaty: Chrystus (szerzej Bog,
Trojca), Kosciot, czlowiek, mozna rzec za Bruno Forte, Zze sa to hasta streszczajace trzy
podstawowe akcenty (szlaki) wspotczesnej teologii. Wspomniany autor kiedy$ w krotkiej,
bardzo syntetycznej 1 przejrzystej charakterystyce teologicznej mysli Jana Pawla I,
wyodrgbnil w niej trzy zasadnicze linie:

1. ponowne odkrycie Trojcy Swietej (zesrodkowanie chrzeicijanskiej wiary w  glebi
trynitarnej, podkreslajace centralne miejsce Syna);

2. ponowne odkrycie cztowieka 1 jego godnosci jako podstawowej wartosci, i
umiejscowienie go w centrum zainteresowania, gdzie jest on ,jest droga Ko$ciota”
(ewidentne echo tzw. ,,przetomu antropologicznego” we wspotczesnej teologii);

3. ponowne odkrycie Kosciota',

Wedtug przytoczonego autora, te trzy linie zesrodkowuja si¢ w postaci Maryi. Ona
jako kobieta - wzor dla kazdego cztowieka; jako Matka Boga wcielonego, oraz figura i Matka

Kosciota, niejako streszcza w sobie trzy wyzej wspomniane drogi. Maryja jest Ta, w ktorej

8 Stownik jezyka polskiego, red. M. SZYMCZAK, Warszawa 1994°, s. 1013.

°* MFID, 35.

" MFID, 28.b.

1 B. FORTE, Teologia Jana Pawla Il [tlum. z miesiecznika ,,Jesus” nr 11/1988], ,,Rycerz
Niepokalanej” 1989, nr 1, s. 7-8.



,odzwierciedla si¢ w sposob najczystszy powotanie 1 los ludu Bozego, a zarazem Ta, ktora
swa obecnoscia 1 macierzynskim wstawiennictwem wspiera Kosciol pielgrzymujacy w
czasie. Jest to posta¢ kluczowa, ktora odpowiada zapotrzebowaniu na modele konkretne, a

jednocze$nie pilnej potrzebie «sygnatdéw» Absolutu, w zwiazku z czasami, w jakich
3512

zyjemy

Na taka perspektywe (trynitarna, eklezjologiczna 1 antropologiczna) badan
mariologicznych zwraca uwage teologia wspolczesna'. Sprobujmy wice péjsé droga
zaproponowana przez dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego, odwotujac si¢ do
najnowszych maryjnych dokumentow Kosciota i nauczania Jana Pawta II, malujac (piszac)
ich trescia teologiczny obraz Maryi dla XXI wieku.

Przywolajmy jeszcze raz postawione na samym poczatku pytanie problemowe: jak
glosié, przepowiadaé dzis o Maryi, 1 sprobujmy powoli odpowiada¢ nan.

Zaznaczmy, ze nie bedzie to opracowanie cato$¢ problematyki przepowiadania
maryjnego, lecz bardziej gar§¢ usystematyzowanej refleksji, spostrzezen, wskazowek i
postulatoéw o charakterze metodologicznym (formalnym) oraz tre§ciowym (materialnym), z
wyraznym akcentem na kwestie dotyczaca propagowania poprawnie teologicznego
(dogmatycznego) obrazu Maryi przez glosicieli stowa. Bedzie to wigc spojrzenie aspektowe
(na przepowiadanie maryjne w duszpasterstwie), ktore mozna dookresli¢c sformutowaniem:

,przepowiadanie maryjne w stuzbie ksztattowania poprawnego obrazu Maryi”.

1. BLEDNA IKONA MARYI

Czyli — jak i 0 czym — nie przepowiadaé¢ o Mate Pana?

23 pazdziernika 2002 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym w Przemyslu
odbyto si¢ sympozjum mariologiczne pt.: ,Kosciol czci Matke swego Pana™*, ktére

wpisalo si¢ w cykl réznych inicjatyw podejmowanych z okazji trwajacej wtedy

12 TAMZE, s. 9.

Y Np. Deklaracja Czestochowska, w ktorej teologowie zgromadzeni na Migdzynarodowym Kongresie
Mariologicznym w Czestochowie w 1996, opublikowali wyniki konsultacji w sprawie mozliwo$¢
ogloszenia nowego dogmatu wyrazonego w tytutach: ,,Corredemptrix”, ,,Mediatrix”, ,,Advocata”, min
sugerowali koniczno$¢ dalszych badan tytutdéw ,w nowej, trynitarnej, eklezjologicznej i
antropologicznej perspektywie”. Richiesta della definizione del dogma di Maria Mediatrice,
Corredentrice e Avvocata. Dichiarazione delle Commisione teologica del Congresso di Czestochowa,
,,L.’Osservatore Romano” [ed. wloska] 137(1997) nr 126 [z 4 VI 1997], s. 10.

14 .7 . . . . . .
Kosciol czci Matke swego Pana. Sympozjum mariologiczne zorganizowane przez Wyzsze

Seminarium Duchowne w Przemyslu w dniu 23 pazdziernika 2002 r. Materialy, red. W. SIWAK,
Przemysl 2003.



peregrynacji kopii cudownego obrazu Jasnogorskiego w Archidiecezji Przemyskiej.
Organizatorzy zaprosili kilku znamienitych prelegentow, ktorzy w swoich wystapieniach
podjeli refleksje nad zagadnieniem czci maryjnej, a wigc jej zrodet i podstaw', form
wyrazania'®, wlasciwego rozumienia kultu obrazéw'’ i poprawnego przepowiadania, z
wyraznym akcentem na to ostatnie zagadnienie. Do publikacji materiatlow dolaczono
teksty innych autoréw ubogacajace i poglgbiajace sympozjalng kwestig. Mysle, ze warto w
tym miejscu odwota¢ si¢ do niektorych tresci zawartych w ksiazce bedacej materialnym

owocem sympozjum, poszerzajac je o inne publikacje.

1.1. GRZECHY GLOWNE PRZEPOWIADANIA MARYJNEGO

Na wspomnianym sympozjum wsrod zaproszonych prelegentéw byt o. prof. S. C.
Napiorkowski, ktory w swoim wystapieniu skoncentrowal si¢ na negatywnej stronie
maryjnego przepowiadania, zwrécit uwage jak nie nalezy méwi¢ o Maryi. Owe
niewlasciwosci obdarzyl mianem ,, Siedem grzechow glownych” przepowiadania
maryjnego (taki tez tytut nosit wygloszony referat)'®. Owe ,,siedem grzechéw gléownych”
wedtug Ojca Profesora to:

,Grzech przeciwko Bozemu Slowu”, ktory polega na przeroscie spekulacji nad
biblijna wizja dziejow zbawienia®.

,Grzech przeciwko Bogu”, czyli czynienie Boga na obraz i podobienstwo swoje.
Jest to jakby drugie imig¢ grzechu opisanego wyzej. Widac¢ to zwlaszcza w kaznodziejskim
kontrastowaniu Maryi jako dobrej mamy z Bogiem Ojcem, ktory w kontekscie naturalnych
doswiadczen stuchaczy, gorzej wychodzi w tym zestawieniu, gdyz to mama z reguty jest

cieplejsza, bardziej wyrozumiata i przebaczajaca niz ojciec®”.

Y T.SIUDY, Zrédla i podstawy kultu maryjnego, W: Koscidt czci Matke swego Pana, s. 15-25.

8 K. PEK, Ku nasladowaniu Maryi, w: TAMZE, s. 27-38.

7. D. LUKASZUK, Obraz $wiety — Ikona — Sacremantale obecnosci, w: TAMZE, s. 49-66.

g C. NAF’I(’)RKOWSKI2 ,Siedem grzechow glownych” przepowiadania maryjnego, w: TAMZE, s.
67-81; toz w: S. C. NAPIORKOWSKI, Stuzebnica Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy),
Lublin 2004, s. 227-239. Przypisy podajemy za ta druga pozycja z racji domniemywanej wigkszej
dostepnosci tej publikacji.

 NAPIORKOWSKI, Stuzebnica Pana, s. 227-228.

2 TAMZE, s. 228-231.



,Grzech przeciw Bozemu Kroélestwu”, polegajacy na dzieleniu Krélestwa: jedno
»sprawiedliwosci” zarezerwowane Chrystusowi, drugie ,,milosierdzia” zarezerwowane
Maryi*'.

,Grzech przeciw Chrystusowi”, to gtownie ukryta negacja naszej bezposrednio$ci
z Chrystusem i przemilczaniu pigknej nauki o posrednictwie Chrystusa, co owocuje
przesada w budowaniu pigter posrednictwa (do Maryi, Ona do Chrystusa, Chrystus do
Ojca)*.

,,Grzech przeciwko Duchowi Swietemu” (zauwazony juz kiedy$ przez Yves
Congara) - swoiste zastegpowanie Ducha Swigtego Maryja, przypisywanie funkcji Boskiego
Parakleta Maryi®>.

4 .. . . . , .
, to pomniejszanie Jej wielkosci

,Grzech przeciwko Matce Naj$wietszej” °
poprzez zbytnie eksponowanie w czci maryjnej wzywania, pomijajac nasladowanie.
Maryja winna by¢ ,przedmiotem  bezgranicznego zdumienia i zachwytu, takze

»2> Pewng odmiang

dzigkczynienia, a réwniez wzorem, znakiem nadziei i pociechy
grzechu przeciwko Maryi jest, jak to okreslit O. Profesor ,,jasnogorskie kidnaperstwo”,
polegajace na popularyzacji okaleczonego obraz Matki Boskiej Jasnogorskiej: sama glowa
Matki. ,,Jasnogorski obraz to Jezus Chrystus na kolanach swej Matki, ktora jest w typie
hodegetrii, czyli prowadzacej do Chrystusa, wskazujacej na Chrystusa. Odrabanie
Chrystusa i usunigcie go z naszej narodowej ikony jest wielkim btedem, ztem, zbrodnia,
$wietokradztwem”2®.

,Grzech przeciwko Ewangelii”, ktory polega na zbytnim akcentowaniu pewnych
form maryjnego nabozenstwa (jako najwlasciwsze, najlepsze, niezawodne), pomijajac

,dwie krolewskie drogi ustanowione przez Chrystusa: Stowo Boze i sakramenty”?’.

2L TAMZE, s. 231.

22 TAMZE, s. 232-234.
2 TAMZE, s. 234.

* TAMZE, s. 235-236.
% TAMZE, s. 235.

%3 W.

2" TAMZE, s. 236.



1. 2. INNE WYPACZENIA PRZEPOWIADANIA MARYJNEGO

Przemyski homileta ks. dr hab. Jan Twardy, w doskonalym opracowaniu dotyczacym
teorii kazania maryjnego®, zwraca uwage na jeszcze inne wypaczenia i niewlasciwosci w
kaznodziejstwie maryjnym, ktérymi sa:

Apokryfizm — czyli uzupetnianie tresci biblijnych szczegétami z zycia Maryi
zaczerpnietymi z apokryfow?, czyli starozytnych pism wezesnochrzescijanskich niepewnego
pochodzenia, imitujacych tresci, rodzaje i styl biblijny, ktore usitowano przedstawiaé jako
swigte a nawet objawione. Jak wiemy Kos$ciol nie wilaczyt ich do kanonu i tym samym
odméwit im charakteru natchnionego®. Chodzi wiec o to, aby nie podawaé faktow
apokryficznych jako pewnikow ,,zyciorysowych” i pouczania stluchaczy, ze tak na pewno
byto.

Jednak od siebie dodam, ze apokryfy moga sta¢ si¢ zrodtem nauczania na temat Matki
Bozej, gdyz sa $wiadectwem wiary ludzi kosciola pierwszych wiekdéw, ktorzy wyrazali ja na
sposob legend i opowiadan ludowych. Po odfiltrowaniu tresci mitologicznych, po wzigciu po
uwage gatunku literackiego opowiadan, odnajdujemy w apokryficznej szacie wiarg i
poboznos¢ maryjna tamtego czasu: np. roézne ,badania”, ktorych opisy znajdujemy w
Protoewangelii Jakuba, a ktorymi zostali poddani Maryja i Jozef"" odnosnie zachowania
czystosci po stwierdzeniu faktu brzemiennosci Matki Najswigtszej, sa wyrazem wiary w
dziewictwo Maryi i dziewicze poczgcie Jezusa, ktore stoja na strazy prawdy o Jego Bozym
synostwie 1 jedynym ojcostwie Boga wzgledem Jezusa.

Mariocentryzm — czyli mowienie o Maryi w oderwaniu od Chrystusa i Kosciota.
Zbyte akcentowanie przywilejow i1 godnosci moze skutkowaé ,,przesunigciem” Maryi w
strong Bostwa 1 sytuowanie Jej gdzie§ poza Kosciotlem. Forma pewnego mariocentryzmu jest
takze nadmierne akcentowanie posrednictwa Maryi w oderwaniu od posrednictwa Chrystusa.
Maryja w zaden sposob nie moze wypieraé, zastgpowaé Chrystusa i Ducha Swigtego, czy

stawa¢ do Nich w opozycji*®,

%8 ). TWARDY, Gloszenie kazaii maryjnych, w: Kosci6l czci Matke swego Pana, s. 149-170.

* TAMZE, s. 160-161.

%0 ). KUDASIEWICZ, Apokryfy, w: Stownik teologiczny, t. 1: A-N, red. A. Zuberbier, Katowice 1985,
s. 3L

%! Picie ,,wody wybrania Panskiego”, ktora w przypadku popelnienia klamstwa miata im zaszkodzi¢,
Protoewangelia Jakuba, XV, 1-3.

2 TWARDY, s. 161. Na temat mariocentryzmu zob. szerzej: S. C. NAPIORKOWSKI, Problem
maricentryzmu, ,,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 1, s. 269-272.



Instrumentalne lub sluzebne traktowanie Matki Bozej — czyli ukazywanie kultu
maryjnego jako $rodka do uzyskania pomocy Maryi w réznych potrzebach®.

Sentymentalizm — czyli nadmierna uczuciowo$é w kazaniu®, swoiste ,.granie” na
uczuciach stuchaczy. Tu trzeba zwrdoci¢c uwage na stowo ,,nadmierna”. To ona jest
wypaczeniem, a nie sama uczuciowos¢, gdyz ta jest wrecz nieodzowna. W tym miejscu warto
przywota¢ stowa nauczania ostatniego Soboru: ,,prawdziwa pobozno$¢ nie polega ani na
czczym i przemijajacym uczuciu, ani na jakiej$ proznej fatwowiernosci, lecz pochodzi z wiary
prawdziwej, ktora prowadzi nas do uznawania przodujacego stanowiska Bogarodzicielki i
pobudza do synowskiej mito$ci ku Matce naszej oraz do nasladowania Jej cnot” (KK 67).
Chociaz zdanie powyzsze dostownie odnosi si¢ do poboznosci maryjnej, to jednak mozemy
potraktowac je takze jako cenna wskazowke kaznodziejska.

Z innych niewlasciwosci 1 wypaczen nalezy jeszcze wymieni¢ tzw.: ,ciggle
powtarzanie tego samego”. Ks. Staniek autor powyzszego sformutowania®, przywotywany
w opracowaniu ks. Twardego®® zauwaza mozliwo$é zaistnienia takiej niewlasciwosci w
przypadku kazan maryjnych, zwlaszcza tych gloszonych cyklicznie, przy tym samym
gremium (np. kazania na nabozenstwach fatimskich). Postulowanym ratunkiem jest: ,,dobre
zaprogramowanie tych kazan i kontrola tego, co zostato powiedziane”37
WS].

[podkreslenie moje

Wydaje sig¢, ze publikacja ks. Twardego dotyczaca przepowiadania maryjnego (w
omowieniu pominatem cata strong warsztatowa) jest to chyba jedyne tego typu opracowanie
w literaturze polskiej, w ktorej warto rowniez zwroci¢ uwage na propozycjg tematow kazan

maryjnych®.

¥ TWARDY, s. 162.

¥ TAMZE, s. 162-163.

% E. STANIEK, Z kaznodziejskiego warsztatu, Krakow 2002, s. 101.
*® TWARDY, s. 163.

3 STANIEK, s. 101.

¥ TWARDY, s. 159-160.
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2. POZADANA IKONA MARYI

Czyli — jak i 0 czym —przepowiadaé¢ o Mate Pana?

2.1. IKONA ZRODLOWA

Poprawna kaznodziejska ikona maryjna winna uwzglednia¢ przede wszystkim
podstawowe zrodla nauki o Matce Bozej, ktorymi wedlug Papieskiej Migdzynarodowe;j
Akademii Maryjnej*, sa przede wszystkim (wazna kolejnosé): Pismo Swiete®, Swieta

Tradycja®', Swieta liturgia®?, wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota™.

2. 1. 1. Ikona biblijna

W 1974 r. papiez Pawet VI wydal adhortacj¢ poswigcona odnowie kultu maryjnego.
Wedlug wielu jest to najwazniejszy dokument Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota odnosnie
tej sprawy. W tymze dokumencie Papiez podaje zasady odnowy kultu maryjnego oraz pewne
wytyczne szczegotowe dla owych zasad, ktore mozemy nazwaé drogami odnowy. Wsrod nich
na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ droge biblijna** - czyli wigcej Pisma Swigtego i wier-
nosci jego oredziu. Kult maryjny, nauczanie o Matce naszego Pana konstruowaé na
fundamencie Bozego Objawienia i Bozego Stowa™.

Pismo Swiete jest ,,dusza teologii $wietej. A wicc takze mariologii”, a tym samym
kaznodziejstwa maryjnego. W mariologicznym studiowaniu natchnionych tekstow trzeba
koniecznie pamigta¢ nie tylko o ich czytaniu i interpretowaniu w tym samym duchu, w jakim
zostaly napisane, ale rowniez ,,uwzglednia¢ tres¢ 1 jednos¢ catej Biblii, majac na oku zywa
Tradycje calego Kos$ciola oraz analogie wiary”. Zasada ,jednosci calego Pisma”, ktore

posiada ostatecznie jednego Autora moze przynies¢ ptodne implikacje dla mariologii*®.

% Ppapieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamie¢ — obecnosé — Nadzieja.
Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi, ,,Salvatoris
Mater” 4(2003) nr 3, s. 311-398.

40 Tamze, n. 24.

* Tamze, n. 25.

*2 Tamze, n. 26.

* Tamze, n. 27.

“MC, 30.

** Zob. J. KUADSIEWICZ, Skrypturystyczna zasada odnowy kultu maryjnego, w: ,, Blogostawi¢ Mnie
beda”. Adhortacja Pawita VI , Marialis cultus”. Tekst — komentarze — dyskusja, red. S. C.
NAPIORKOWSKI, Lublin 1990, s. 109-113.

% pAMI, La Madre..., 24.
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Warto zauwazy¢, ze nauczanie maryjne ostatnich papiezy, tak co do metodologii jak i
tresci, jest nauczaniem na wskro$ biblijnym. Gloéwnym Zrédlem dla nich w ukazywaniu Maryi
jest Pismo Swigte. Ich mariologia (zwlaszcza Jana Pawta II) jest na wskro$ biblijna. Papieze
odczytuja Bibli¢ pod katem Maryi. Ostatnio w papieskim nauczaniu spekulacja pojawia si¢
tylko marginalnie®’.

Postulat malowania ikony maryjnego przepowiadania Stowem Bozym wydaje si¢ by¢
priorytetowy, gdyz jak zauwaza o. Napidrkowski ,,Polska cierpi na ciagly i bolesny deficyt
biblijnej Matki Pana. Biblijnemu deficytowi towarzyszy zalew niebiblijnego stowa o Maryi.
W Polsce (nie tylko zreszta tutaj) stowo Boze w poboznosci maryjnej zdecydowanie
przegrywa ze slowem ludzkim. W tej dziedzinie tzw. objawienia prywatne i pobozna a
twéreza wyobraznia skutecznie rywalizuja z objawieniem”*. Odbiblijnianie nauki o Maryi
skutkuje wypaczonym obrazem Matki Bozej, o czym kiedys pisat ks. Kudasiewicz: ,,Mowit
juz starozytny Ksenofontes, ze ludzie przedstawiaja Bogéw po ludzku, maluja podobnych do
siebie. Ten btad starozytnych moze réwniez zakras$¢ si¢ do naszej poboznosci maryjnej, jesli
oderwie sig ja od obiektywnych zrodet Objawienia™®.

Czy ten postulat ubiblijniania przepowiadania maryjnego jest trudny do realizacji?
Chyba nie. Dzisiaj posiadamy juz bardzo wiele na polskim rynku dobrych mariologii
biblijnych®, wéréd ktorych palme pierwszenstwa trzeba przyzna¢ autorowi wyzej
cytowanemu z ksiagzkami: Matka Odkupiciela oraz ,,wywiadem rzeka” przeprowadzonym
przez p. Danute Mastalska: Biblijna droga poboznosci Maryjnej>*. Te dwa nazwiska zastuguja
jeszcze na uwage z powodu niedawno wydanej wspolnej publikacji pt.: Pan, Opoka moja®,
gdzie znany polski biblista komentuje biblijne teksty o Bogu w Tréojcy Swictej Jedynym, a
pani teolog przeprowadza tematyczna medytacje aktualizujaca dana prawde dla
wspolczesnego czytelnika. Chociaz publikacja dotyczy Trojcy Swietej, to znajdujemy w niej
wiele tre§¢ maryjnych (prawie 1/4 catosci). Wszystkie publikacje wyzej wspomniane, poza

wielka rzetelnoscia naukowa, cechuja si¢ prostota jezyka 1 moga (winny) stanowi¢ zrodto

" SIWAK, Jaka ikona Maryi..., s. 186.
“®* NAPIORKOWSKI, Stuzebnica Pana..., s. 142.
). KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996, s. 166.

% Np.. U boku Syna. Studia z mariologii biblijnej, red. J. SZLAGA, Lublin 1984; H.
LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzow Wielkopolski 1991; A. TRONINA,
Zawitaj Pani Swiata. Obrazy i symbole biblijne w Godzinkach, Niepokalanéw 1995; O. DE
SPINETOLI, Maryja w Biblii, Niepokalanow 1997; J. McHUGH, Maryja w Nowym Testamencie,
Niepokalanow 1998; I. De La POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza, Warszawa 2000.

* Biblijna droga poboznosci maryjnej. Z Ksiedzem Profesorem Jézefem Kudasiewiczem rozmawia
Danuta Mastalska, Kielce 2002.

%2 J. KUDASIEWICZ, D. MASTALSKA, Pan, Opoka moja, Kielce 2004.
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inspiracji do homilii przeznaczonych na konkretne $wigta Panskie i maryjne, jak rowniez
mozna je wykorzysta¢ do czytan majowych czy pazdziernikowych.

Analogiczne stowa mozna wypowiedzie¢ wobec malej objgtosciowo, ale jakze
niezmiernie cennej ksiazki autorstwa o. G. Bartosika: Z Niej narodzit sie Jezus>. Rzeczona
publikacja jest zbiorem biblijnych rozwazan o Matce Bozej, ktéra mozna za O. Prof.
Napiérkowskim okresli¢ mianem: ,,popularnej mariologii biblijnej”>*, a inspiracja do jej
napisania byly wyktady ojca Arristide Serra profesora Papieskiego Wydzialu Teologicznego
»,Marianum”, gdzie Autor ksigzki studiowal mariologi¢. Na catos¢ sktada si¢ 9 rozwazan,
ukazujacych obecno$¢ Maryi w najwazniejszych wydarzeniach historiozbawczych. Do

kazdego z rozwazan dotaczona jest propozycja zwiazanej z tematem lektury.

2. 1. 2. Ikona Tradycji

Tradycja w teologii katolickiej oznacza sam proces przekazu prawdy objawionej, jak
rowniez jego tres¢, ktore ostatecznie pochodza od ustnego przepowiadania pierwszych
glosicieli objawienia chrzescijanskiego. Wierzymy, ze nad procesem przekazu czuwa Duch
Prawdy®>, stad mozemy twierdzi¢, ze caly ,,depozyt wiary” jest zawarty w Pi$mie $wietym i
Swietej Tradycji56. Dlatego na drugim miejscu wsrod zrodet przepowiadania maryjnego
nalezy wymieni¢ §wigta Tradycje.

Papieska Akademia Maryjna przypomina: ,, Teolog nie moze pomija¢ studium Swictej
Tradycji, co wigcej, wielce przystuzy si¢ Kosciotowi, jesli z konsekwencja 1 na miarg swoich
kompetencji, przyczyni si¢ do rozrdznienia tresci, ktore przynaleza do Tradycji apostolskiej,
albo od niej bezposrednio pochodza, czy tez sa z nia SciSle zwiazane od tych, ktore sa
zwyktymi tradycjami teologicznymi, dyscyplinarnym, 1 liturgicznymi czy poboznosciowymi,
zrodzonymi w przeciagu czasu Kosciotéw lokalnych™’.

Szczegolnymi §wiadkami Tradycji sa Ojcowie Kosciota. Stad w przygotowywaniu do

gloszenia nauk o Matce Pana nie mozna pomijaé studium patrologii*®.

% G. M. BARTOSIK, Z Niej narodzit sie Jezus. Szkice z mariologii biblijnej, Niepokalanéw 1996.
*S.C. NAPIORKOWSKI, List do autora tej ksiqzeczki. Zamiast wstepu, w: Tamze, s. 8

% K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1996, s. 590.

® SOBOR TRYDENCKI (sesja IV), Przyjecie Pisma $w. i Tradycji, BF 1II, 10; SOBOR
WATYKANSKI I, Konstytucja ,, Dei Filius” rozdz. 11, BF 111, 16-17.

" PAMI, La Madre..., 25.

% 1. 0. de URBINA, Mariologia w patrystyce Wschodu, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne”
6(1978) s. 65-104; H. Rahner, Mariologia w patrystyce tacinskiej, ,,Czgstochowskie Studia
Teologiczne” 7(1979) s. 131-187.
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2. 1. 3. Ikona Magisterialna

Sobor Watykanski 11, zwlaszcza VIII rozdziat KK, Signum magnum, Marialis cultus,
Redemptoris Mater winny stanowi¢ ,,chleb codzienny” tworczego warsztatu maryjnego
kaznodziei®.

W tym miejscu nalezy przywotaé wazna wskazowke metodologiczna dla
korzystajacych z tego zrodta, na ktora zwraca uwage List PAMI. Trzeba ciagle pamigtac (za
Dei Verbum) z jednej strony, ze wypowiedzi Magisterium nie sa ponad stowem Bozym, lecz
jemu shluza, a z drugiej strony mie¢ §wiadomos¢, ze te rzeczywistosci tak $cisle si¢ ze soba
tacza 1 zespalaja, ze nie moga bez siebie istnie¢, stad bledem jest pomijanie wypowiedzi
Urzedu Nauczycielskiego. List przypomina rowniez o konieczno$ci rozroézniania rangi
doktrynalnej wypowiedzi [nie wszystkie wypowiedzi sa tej samej waznosci], jak rowniez

uwzglednienia ich kontekstu i catosci tresci®.

2. 1. 4. Ikona liturgiczna
Kolejnym odniesieniem dla kaznodziei winna by¢ Swieta liturgia, ktora dokument
PAMI nazywa ,,Najszlachetniejszym komponentem Swigtej Tradycji” oraz ,,pierwsza teologia

%1 Stad ikona przepowiadania maryjnego winna posiadaé tez

1 jej najwyzszym wyrazem
wymiar liturgiczny. Liturgia ,,ma bezdyskusyjne pierwszenstwo i jest zrédlem inspiracji oraz
celem wszystkich przejawow poboznosci” maryjnej, gdyz liturgia aktualizuje ,w
sakramentalny sposob zbawcza tajemnice Chrystusa i udziat w niej Dziewicy Matki”®.
Wydaje sig, ze potrzebujemy wigkszego uwrazliwienia w pracy maryjneg0 kaznodziei
na dowarto$ciowa¢ liturgii jako locus theologicus. W czerpaniu idei, przekazie doktryny,
szukaniu uzasadnien dla przeprowadzanych tez, nalezy dostrzec w liturgii, zwtaszcza tekstach
liturgicznych przewidzianych nad dana uroczysto$¢, Swigto, czy wspomnienie, wartosciowe,

bogate 1 inspirujace zrodto dla mariologicznych przemyslen.

¥ SIWAK, Jaka ikona Maryi..., s. 187.
% pAMI, La Madre..., 28.

8. TAMZE, 26.

2 TAMZE, 76.
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2. 2. IKONA TRESCIOWA

2. 2. 1. Ikona historiozbawcza

Ukazywac $ciste powiazanie zycia Maryi z Boza ekonomia zbawienia. Podkreslac¢
istniejaca wiez miedzy macierzynstwem Maryi a odkupieniem. Maryja Uczestniczy w dziele
odkupienia. Od pierwszej chwili swego zjednoczenia z Synem Bozym w tajemnicy Boskiego
macierzynstwa angazuje si¢ w mesjanska stluzbe Chrystusa. Stad mozemy Ja nazwaé naj-
Scislej wlaczona w dzieto odkupienia, pierwsza nieodzowna wspotpracownica Bozego planu
zbawienia, itp. Jednak musimy pamicgta¢, aby w przepowiadaniu o udziale Maryi w dziele
Zbawienia unika¢ uzywania tytutu , Wspotodkupiecielka”®. Maryja miala wielki udzial w
naszym odkupieniu, nieodzowny, istotny, zasadniczy, rzeczywisty, jedyny i niepowtarzalny,
pelen zaangazowania, czynny, ale nas nie odkupita wespot z Chrystusem (co moze sugerowac
ten tytul) - zostaliSmy nabyci drogocenna Krwia Chrystusa. Jednego mamy Odkupiciela -
Jezusa Chrystusa. | to jest fundamentalna prawda naszej wiary®.

Jakim stowem wyraza¢ wigc aktywnos$¢ Maryi odnosnie zbawczego dzieta Chrystusa?
Warto zauwazy¢, ze Sobor Watykanski II potwierdzajac wspotprace Maryi w dziele
zbawienia ( LG 53, 56, 61, 63), postuzyt si¢ terminem cooperatio. Stowo to uzyte przez §w.
Augustyna jest wyrazeniem bez negatywnych reakcji w kregach teologicznych. Rowniez Jan
Pawet II w swoim nauczaniu najczg¢sciej udziat Maryi w dziele naszego odkupienia oddawat
poprzez stowo cooperatio [wspdldziatanie, wspolpraca] w rdéznych jego odmianach.
Wystarczy wzia¢ do reki podstawowy i najwazniejszy dokument maryjny Redemptoris Mater,
aby si¢ przekonac, ze tak jest w rzeczywistosci. Terminologia ta wystgpuje wielokrotnie® [z
tego, co policzytem ok. 20 razy]. Opierajac si¢ na bardzo rzeczowych analizach sematycznych
p. dr Danuty Mastalskiej (popartych opinia wybitnego polskiego jezykoznawcy prof. Miodka)

mozemy przyjaé, ze ,,wspotdzialanie”, ,,wspolpraca” sa to najbardziej odpowiednie terminy

%3 Szerzej zob. S. C. Napiorkowski, Natura Wspdélodkupienczej zastugi Maryi, RTK 12(1965)
s. 69-83; W. Zycinski, Maryja jako Wspétodkupicielka we wspdlczesnych kontrowersjach
mariologicznych, ,,Polonia Sacra” 20(1998) nr 2, s. 265-273; B. Kochaniewicz, Pigty dogmat
maryjny? Uwagi na marginesie nowej ksiqzki Marka Miravalle’a, ,,Salvatoris Mater” 3(2001)
nr 3, s. 312-324; T. D. Lukaszuk, Dojrzewanie doktryny o inkarnacyjnym fundamencie
posrednictwa Maryi, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 3, s. 67; W. Siwak, Problem
,, wspotodkupicielstwa” Maryi w nauczaniu Jana Pawta I, ,,Salvatoris Mater”, 4(2003) nr 3,
s. 141-165.

% Siwak, Jaka ikona Maryi..., s. 189.
% RM, 6; 13; 22; 23; 38; 39 [3x]; 40 [2x]; 41; 44 [5x]; 45; 49 [3x].
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na wyrazenie tej rzeczywistosci, o ktorej rozwazamy. Chociaz oba terminy zawieraja
przedrostek ,,wspot”, jednak mozemy méwié tutaj o stopniowalnosci zaangazowania. ,,Jest tu
mowa nie tylko o pracy na rdwni z kims, ale takze tylko o pomocy. Pomoc za$ (poza ré6znym
stopniem zaangazowania) nie musi by¢ wprost wykonywaniem dziela, ale jedynie oznaczaé

jakas kooperach”66

. Maryja jest wiec Wspolpracownicq w dziele odkupienia, a jeszcze krocej
i po prostu ,,Matka Odkupiciela” (temat tylko anonsujemy, gdyz szerzej zostanie omowiony w

czgsci wyktadu: 2. 2. 3. 1. 2. 3. Matka w Odkupieficzym misterium Syna).

2. 2. 2. Ikona wzorcza

Maryja wzorem do nasladowania. To kolejny motyw do wykorzystania w maryjnym
przepowiadaniu. Pojetni uczniowie nauczania ostatnich papiezy zwrdca szczegolna uwage na
ide¢ nasladownictwa w kulcie maryjnym. Apele o modlitwe do Maryi znajduja stosunkowo
tatwe przyjecie, zdecydowanie oporniej przyjmuje si¢ nauczanie o poboznosci maryjnej, jako
naladowaniu Matki Pana - w stuchaniu stowa Bozego, rozwazaniu go i zyciu wedtug niego®’.

W kontekscie wzorczosci warto zwrocié uwage na pickny tekst o. Napiorkowskiego,
pt.: Pierwsza chrzescijanka i przewodniczka pielgrzymujqcego Tudu®®, wygloszony w ramach
Archidiecezjalnego Kongresu Roézancowego w  Wawolnicy, 17-18 czerwca 2000 r.,
przynoszacy super pozytywna propozycje moéwienia o Matce Najswigtszej. Autor lansuje typ
poboznosci maryjnej streszczajacej si¢ w sformutowaniu ,,jak” Maryja — czyli na wzor Maryi.

Maryja jest wzorem: przezywania tajemnicy Boga i tajemnicy Chrystusaﬁg; otwartos$ci
na dziatanie Ducha Swiqtegom; stluchania stowa BoZeg07l; zdumiewania si¢ Bogiem72; bycia
matka duchowa’>; skladania oﬁary74 1 wzorem poboZnos’ci75. Nasladowanie Jej drogi zycia,

Jej wiary, poboznosci, itd., stanowi konieczne uzupelnienie poboznosci ,,dwuliterowej”

% D. Mastalska, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpieri Maryi pod krzyzem w dziele odkupienia,
»Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3 s. 74-76.

%" SIWAK, Jaka ikona Maryi..., s. 189.

%8 S. C. NAPIORKOWSKI, Pierwsza chrzescijanka i przewodniczka pielgrzymujqcego ludu, W:
Kosciél czci Matke swego Pana, S. 137-148; toz w: Archidiecezjalny Kongres Rézaricowy w
Wawolnicy, Wagwolnica, 17-18 czerwca 2000, red. R. Podpora, Lublin 2000, s. 55-69; toz w: S. C.
NAPIORKOWSKI, Stuzebnica Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Lublin 2004, s. 161-
171. Przypisy podajemy za tym ostatnim zrodtem.

% NAPIORKOWSKI, Stuzebnica Pana..., s. 162-165.
" TAMZE, s. 165-166.

" TAMZE, s. 166-167.

2 TAMZE, s. 167-168.

" TAMZE, s. 168-169.

" TAMZE, s. 169-170.

® TAMZE, s. 170.
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streszczajacej si¢ w sformutowaniu ,,do” Maryi. (modlitwa, uciekanie si¢ do Maryi).
,,POboznos¢ do Maryi jest tatwiejsza, poboznos¢ na wzor Maryi — potrzebniejsza, i — niestety
— bardziej zaniedbana. Trzeba Ja odkry¢ — w sobie, w ruchach i wspolnotach odnowy, w
wychowaniu do chrzescijanstwa i poboznosci maryjne"’76.

Tak zreszta naucza Sobdr w przywotywanym juz wyzej fragmencie VIII rozdziatu

Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele: ,,...prawdziwa pobozno$¢ nie polega ani na czczym i

przemijajacym uczuciu, ani na jakiej§ proznej latwowiernosci, lecz pochodzi z wiary
prawdziwej, ktora prowadzi nas do uznawania przodujacego stanowiska Bogarodzicielki i

pobudza do synowskiej mitosci ku Matce naszej oraz do nasladowania Jej cnét” [podkreslenia

moje, WS] (KK 67). Wedlug Soboru prawdziwy kult maryjny zasadza si¢ na wierze,
autentycznej mito$ci i nasladowaniu cnét Maryi.

Tak naucza papiez Pawel VI w Adhortacji apostolskiej Signum magnum o czci i
nasladowaniu Najswietszej Maryi Panny, Matki Kosciota (13 V 1967)"", gdzie wyktada dwie
donioste prawdy dotyczace odnowy zycia chrzescijanskiego: duchowe macierzynstwo Maryi i
nasladowanie Jaj cnot.

W odniesieniu do drugiej prawdy papiez Pawel VI mocno podkresla, iz prawdziwe
nabozenstwo do Maryi polega na odtwarzaniu Jej cn6t w swoim zyciu. Jest to tak wazna
sprawa, iz Ojciec Swigty nie waha si¢ powiedzie¢: ,,Jednakze ani taska Boskiego Odkupiciela,
ani mozne wstawiennictwo Jego Rodzicielki [...], ani Jej gorujaca §wigtos¢ nie moglyby nas
doprowadzi¢ do portu zbawienia, gdyby z naszej strony nie odpowiadata im ustawicznie wola
oddawania czci Jezusowi Chrystusowi i Bogarodzicy Dziewicy przez pobozne nasladowanie
cndt, jakimi sie Oni dwoje odznaczali”’®. Chrze$cijanin na pierwszym miejscu winien
nasladowac Jezusa Chrystusa. Papiez nazywa to ,,droga krolewska”. Jednak nasladowanie
Maryi nie tylko nie odwodzi od kroczenia §ladami Chrystusa, ale ,,nawet czyni je milszym 1
tatwiejszym”™"®.

Papiez Pawet VI utozsamia wigc oddawanie czci Maryi z poboznym nasladowaniem
Jej cndt. Mozna postawi¢ pytanie o jakie cnoty tu chodzi? Przegladajac dokument mozemy
kilka wyakcentowa¢. Czciciel Maryi nasladuje Ja przede wszystkim w Jej $wigtosci, ktora jest

wyjatkowym darem Boga, ale jest rowniez ,,owocem ustawicznej i wspanialomyslnej

® TAMZE, s. 171.

" Ostatnio ukazato si¢ kolejne wydanie tego jakze waznego dokumentu: PAWEL VI, Adhortacja
Signum magnum, w: Tak czci¢ Matke Bozq. Pawet VI o kulcie Najswietszej Maryi Panny, red. S. C.
NAPIORKOWSKI, Niepokalandéw 2004, s. 5-29.

® TAMZE, s. 19.
® TAMZE, s. 20.
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ulegtosci Jej woli wewngtrznym natchnieniom Ducha Swiqtego”so. Inne cnoty godne nasla-
dowania to: zgadzanie si¢ z wola Boza, calkowite poswigcenie si¢ stuzbie Bogu i ludziom.
Mocna wiara, gotowos$¢ do postuszenstwa, szczera pokora, rados¢ w wyslawianiu Pana,
wytrwato$¢ 1 mestwo w pelnieniu swego postannictwa. Wyjatkowa dobro¢ dla innych,
doskonate postuszenstwo Bogu, najgodniejsze przyjmowanie slowa Bozego, pokorne i
wielkoduszne pehienie zadan, ktore Bog w zyciu powierza®.

Ojciec Swiety podkresla wazna prawde, iz ,,skarby laski icnét” sptywaja na nas
,.przez Jej mozne wstawiennictwo i nasze gorliwe Jej nagladowanie”®. Ciekawa jest rzecza, iz
w kontekscie otrzymywania task Papiez nie wspomina o modlitwie, dajac jakby pierwszen-
stwo inicjatywie Maryi i naszemu Jej nasladowaniu. Tym samym podkresla, iz nasladowanie
jest jednym ze sposobdéw wypraszania sobie licznych task.

Stad tez nie mamy najmniejszej watpliwosci, ze w poprawnym przepowiadaniu o
Matce naszego Pana, uwzgledniajac pobozno$¢ maryjna typu ,,do Maryi”, koniecznie trzeba
promowa¢ réwniez poboznos¢ typu ,jak Maryja” — czyli nasladowanie Maryi (imitatio
Mariae)®. Pamictajac o jakze waznej sugestii ks. Peka: ,Nie oznacza to eliminacji z
poboznosci pozostatych form odniesienia do Maryi takich, jak: dilectio, veneratio i invovatio.
Niemniej jednak nalezy zauwazy¢, ze rowniez one moga mie¢ rézna postaé, dlatego nigdy
do$¢ uzgadniania ich ze §wiadectwem biblijnym i regutami liturgicznymi”®:.

Dodajmy, ze funkcjonuje jeszcze jeden tym poboznosci, ktory mozna wyrazi€ litera
»Z  — czyli z Maryja, w jednos$ci z Nia, w Jej towarzystwie 1 pod Jej opieka. Ten typ mocno
akcentuje Jan Pawel II w Rosarium Virginis Mariae. Rozaniec wg Ojca Swigtego to
kontemplacja Chrystusa wraz z Maryja, czyli: Wspominanie Chrystusa z Maryjq%; uczenie sie
Chrystusa od Maryi®; upodabnianie sie do Chrystusa z Maryjq®"; proszenie Chrystusa z
Maryqus; gloszenie Chrystusa z Maryqug. Ten model poboznosci rowniez nalezy mie¢ na

wzgledzie w przepowiadaniu maryjnym.

8 TAMZE, s. 15.

8. TAMZE, s. 16-18.

8 TAMZE, s. 25.

8 PEK, Ku nasladowaniu Maryi, s. 36-38.
8 TAMZE, s. 38.

® RVM, 13.

% RVM, 14.

8 RVM, 15.

8 RVM, 16.

¥ RVM, 17.
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2. 2. 3. IKONA KORELACYJNA

2.2.3.1. Trojca < Maryja

Teologia wspotczesna wyraznie wskazuje na perspektywe trynitarna, jako wazny
wymiar doktryny maryjnej®. Nietrudno zauwazy¢, ze zwiazek zachodzacy pomiedzy Bogiem
w Tréjcy a Maryja, ma swoje korzenie w odwiecznym Boskim planie Wecielenia Stowa®. W
zbawcze dzieto Trojcy Swigtej, jakim jest postanie przez Ojca na §wiat Syna, ktory za sprawa
Ducha Swigtego stal si¢ cztowiekiem, wpisuje si¢ Maryja poprzez swoje macierzyﬁstwogz.
Mozna rzec za Stluga Bozym Janem Pawlem II, ze dzigki niemu wniosta Ona ,,wazny wktad
w ekonomie udzielania sie Trojcy Swietej rodzajowi ludzkiemu”®. Ale rowniez poprzez
swoje macierzynstwo (poprzez Syna), weszta w niespotykang relacje z Osobami Trojcy
Swietej, co wedtug Soboru jest zrodtem najwyzszej godnosci, ktora wyrazaja tytuty:
Rodzicielka Syna Bozego, a przez to najbardziej umitowana cora Ojca | swiety przybytek
Ducha Swietego®. Chrzescijanska tradycja zwiazek ten wyrazala jeszcze w innych
syntetycznych sformutowaniach jak np.: Tkona Tréjcy, Oblubienica Tréjcy, Swiqtynia Trédjcy,
itp.%°

»intensywny 1 tajemniczy zwiazek Boga w Trojcy Jedynego z pokorna Dziewica z

. Metafory te, probujace wyrazi¢ rzeczywistos¢ trudna do wyrazenia, odkreslaja
Nazaretu™®. Sprobujmy ukaza¢ ten zwiazek.
2.2.3.1. 1. Bog Ojciec < Maryja

Wedtug J. Galota teologia Boga Ojca jest bardzo istotna dla mariologii, stad

potrzebuje ona dostatecznego opracowana w sobie samej, jak rowniez przyznania jej

% Panorame zagadnienia Misterium Tréjcy a Maryja w odnowionej teologii posoborowej kresli: P.
CODA, Il mistero della Trinita e Maria nella Chiesa cattoloca alle soglie del Terzo Millennio, w: De
Trinitas Mysterio et Maria. Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis in civitate Romae
anno 2000 celebrati, red. S. M. CECCHIN, t. 1: Studia in sessionibus plenaris exhibita, Vaticano
2004, s. 134-140.

! PAPIESKA MIEDZYNARODOWA AKADEMIA MARYJINA, Matka Pana. Pamiec — obecnosé —
Nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi
[odtad skrot: MP], 42, ,,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, s. 346-347.

% W. SIWAK, Maryja a Tréjca Swieta w misterium Weielenia wedlug Jana Pawla II, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 2, s. 268-317.

% JAN PAWEL II, Maryja w perspektywie trynitarnej. 10 stycznia [1996 - Aud. gen.], OR
17(1996) nr 3, s. 42.
* KK, 53.

% Szerzej na temat trynitarych tytutéw maryjnych zob.: J. M. ALONSO, Trinita, w: Nuovo
Dizionario di Mariologia, red. S. De FIORES, S. MEO, Milano 1986, s. 1273-1274.

% MP, 42, s. 348.
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naleznego miejsca w doktrynie maryjnej®’. Powyzszy postulat w swej realizacji znajduje

coraz wigksze odzwierciedlenie we wspotczesnym nauczaniu Kosciota na temat Matki Pana.

2.2.3. 1. 1. 1. Chrystologiczne centrum relacji Bég Ojciec Maryja

Autorzy dokumentu Maryja Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej, zwracaja
uwagg za soborem, ze ,,zwiazek Maryi z Bogiem Ojcem jest okre$lony ze wzgledu na
Chrystusa. Bog bowiem «gdy nadeszta pelnia czasu, zestat (...) Syna swego zrodzonego z
niewiasty (...) abySmy mogli otrzymaé przybrane synostwo» (Ga 4,4-5)”98. Sprobujmy
wyartykutowac poszczegolne aspekty tego zwiazku.

Ze wzgledu na Chrystusa zostala odwiecznie wybrana przez Ojca do Bozego
macierzynstwa. Teologia katolicka stoi na stanowisku, iz w Bozej ekonomii zbawienia nie
ma przypadkéw, gdyz wszystko znajduje si¢ na swoim miejscu, przyznanym mu przez
odwieczna Madros¢™. W mys$l tej zasady pierwszym wymiarem interesujacego nas zwiazku
jest niewatpliwe wola Ojca - Poczatku bez poczatku, ktory ab aeterno zdecydowatl o wecie-
leniu Syna'®. Sw. Pawel w Liscie do Efezjan (por. Ef 1, 4-5) poucza, iz Bog jeszcze przed
zatozeniem s$wiata, w Chrystusie wybral kazdego czlowieka do $wigtosci, a zarazem
przeznaczyl do przybranego synostwa. Stowa Listu do Efezjan ,odstaniaja odwieczne
zamierzenie Boga i Ojca, odwieczny plan zbawiania cztowieka w Chrystusie. [...] Boski plan
zbawienia, ktory zostal nam objawiony wraz z przyj$ciem Chrystusa, jest odwieczny. Jest on

[...] odwiecznie zwiazany z Chrystusem™%".

Bog, ktory od wiekow postanowit
(praedestinatio) zbawi¢ cztowieka przez wcielenie Syna Bozego, tym samym przewidziat
Maryje i wybrat ja na Matke Wcielonego Stowa'%?. Odwiecznoéé zamiaru Weielenia pociaga
za soba szczegbdlna obecnos¢ Maryi w planie Bozym. Maryja podobnie jak inne stworzenia,
uczestniczy w powszechnym wybraniu, zamierzeniu 1 przeznaczeniu do Bozego dziecigctwa,

jednak Jej wybor jest szczegdlny z racji przeznaczenia Jej na Matke Syna BoZegolOS. w

% P. J. GALQT, Prospettive metodologiche e dotrinali dell’Enciclica , Redemptoris Mater”, w:
Redemptoris Mater. Contenuiti e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del convegno di studio col
patrocinio del Comitato Centrale per L’Anno Mariano Roma 23-25 maggio 1988, Roma 1988, s. 47.
% MFID, 6.

®g C. NAPIORKOWSKI, Maria nel mistero dell’incarnazione. Prospettive cattoliche, w: Maria nel
mistero del Verbo incarnato. Congresso Internazionale Mariologico Loreto, 22-25 marzo 1995,
,» Lheotokos. Ricerche interdisciplinari di Mariologia” 3(1995) nr 2, s. 596.

O MP, 39, s. 342.

191 Redemptoris Mater, 7.

102 NAPIORKOWSKI, Maria nel mistero dell’incarnazione, s. 596.

1% T, SIUDY, Maryja w tajemnicy Chrystusa, w: Matka Odkupiciela. Komentarz do encykliki
Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Krakéw 1988, s. 45-46.
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nauczaniu Kosciota $cisle laczy si¢ przeznaczenie Syna Bozego do stania si¢ Synem

104

Czlowieczym, z przeznaczeniem Maryi na Jego Matke™ . ,,W catoksztalcie tego planu, ktory

ogarnia wszystkich ludzi, szczegdlne miejsce zajmuje «niewiasta» jako Matka Tego, z ktorym
Ojciec odwieczny zwiazatl dzieto zbawienia™%,

Przygladajac si¢ dalej relacji Maryi z Bogiem Ojcem, skorzystajmy z sugestii
Papieskiej Migdzynarodowej Akademii Maryjnej, ktora w swoim Liscie sugeruje, aby
,prowadzi¢ swdj umyst do $witu stworzenia, kiedy Ojciec, wiedziony Mitoscia, Stowem
stwarza wszystkie rzeczy (por. J 1, 3) i, przybrawszy je w dobro i pickno (por. Rdz 1, 3. 10. 12.
18. 21. 25), ukierunkowuje na Syna (por. Kol I, 16); oznacza uchwycenie chwili, w ktorej Bog
stwarza me¢zczyzng i kobiete na swoj obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 26-27), tchnawszy w
nich Tchnienie zycia (por. Rdz 2, 7) i kierujac wzrok ku przysztosci, kontempluje nowego

Adama i nowa EWQ”106

. Mozemy wigc rzec, ze ze wzgledu na Chrystusa wraz z calym
$wiatem zostala przez Ojca powolana do bytu. W Prologu Janowym czytamy o Boskim
Logosie, przez ktore ,,wszystko [...] sig stato, a bez Niego nic si¢ nie stato, co si¢ stalo. [...]
$wiat stat si¢ przez Nie” (J 1, 1-3. 10; por. 1 Kor 8,6). Sw. Pawel w Liscie do Kolosan pisze
nam, ze: ,,w Nim zostato wszystko stworzone: 1 to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty
widzialne 1 niewidzialne. [...] Wszystko przez Niego i1 dla Niego zostalo stworzone” (Kol
1,15-17)*". Mozna wiec twierdzié, ze celem i sensem stworzen, jest Chrystus. Stad celem i
sensem: przedmaterii jest — materia; materii — zycie; zycia — istoty zywe; celem i sensem
istot biologicznych jest — cztowiek, ktory jest uosobiona chwatg stworzenia; celem i sensem
cztowieka jest — Chrystus; a celem i1 sensem Chrystusa jest — oddanie wszystkiego Bogu
Ojcu'®. W takim kluczu - chrystocentrycznej kreacji - stowa $w. Pawta: ,, Wszystko zostato
stworzone...ze wzgledu na Niego” (Kol 1, 16), oraz janowego Prologu ,,Wszystko przez Nie
si¢ stalo” (J 1, 3), mozemy odnies¢ do Maryi. Ona zajmuje szczegdlne miejsce wsrod
stworzen, ktore zostaly stworzone dla Niego; zostata bowiem stworzona, aby by¢ Jego Matka.

Idac takim tokiem rozumowania, mozemy stwierdzi¢ za autorami Listu Maryja

Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej, Zze ze wzgledu na Chrystusa zostala

obdarowana przez Ojca wszelkimi laskami, w tym zachowaniem od grzechu

04 PIUS IX, Ineffabilis Deus (8 IX 1854): ,uno eodemque decreto cum divinae Sapientiae
incarnatione fuerant praestituta”, w: Documentos marianos, wyd. H. MARIN, Madrid 1954, nr 271.

1% Redemptoris Mater 7.

1% MP, 39.

7 JAN PAWEL 11, Stworzenie nosi na sobie «slady Tréjcy [aud. gen. z 5 111 1986], OR
7(1996) nr 3, s. 10.

198 Cel, zadania i religijny sens stworzer, w: Tezy licencjackie, Lublin [mps. b. r.], s. 45.
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pierworodnego: ,,Ze wzgledu na to jedyne postannictwo Bog Ojciec zachowat Ja od grzechu
pierworodnego, napehit Ja obfitoscia niebianskich darow”'®. O petnosci tej taski styszymy w
Zwiastowaniu (Lk 1, 48). Mamy $wiadomos$¢, ze pelnia ta w znaczeniu podmiotowym jest
wzgledna, tzn. jest uzalezniona od powotania i zadah wyznaczonych przez Boza Opatrznos¢.
Mozna powiedzie¢, iz Bog udziela task na miar¢ wyznaczonych zadan. Maryja nie posiadata
taski w mozliwie najwyzszym stopniu (w sensie absolutnym), ale otrzymata jej tyle, ile jej
bylo potrzeba do godnego spetnienia jej zadania Matki Boga i Wspotpracownicy Chrystusa w
Jego odkupienczym dziele. Sw. Pawet pisat Efezjanom, ze ,,Kazdemu z nas dana zostata taska
wedle miary daru Chrystusowego” (Ef. 4,7). Ta ,,miara daru” w przypadku Jego Matki byta
wyjatkowo, poniewaz zadne stworzenie nie miato i mie¢ nie bedzie wazniejszego |

10 W tym kluczu (funkcjonalnosci)

wznioslejszego postannictwa do wykonania niz Ona
odczytujemy réwniez taske¢ Niepokalanego Poczgcia. To, co Ja spotyka, jest absolutng taska
Boga. Wolnos¢ od grzechu pierworodnego jest taska otrzymana z racji z racji przeznaczenia

Jej do szczegdlnego zadania - poczecia i zrodzenia Syna Bozego w ludzkiej naturze.

2.2.3. 1. 1. 2. Macierzynstwo Maryi ,,mowi” o Bozym Ojcostwie

Teologia zauwaza istnienie pewnego rodzaju relacji migdzy przedwiecznym
Ojcostwem Boga a macierzynstwem Maryi. ,,Matka Syna Bozego, Maryja, jest «umilowana
cora Ojca» w sposob jedyny. Jej bowiem zostalo udzielone jedyne podobienstwo pomigdzy

»1Mozna postawié pytanie o charakter tego

Jej macierzynstwem 1 ojcostwem Bozym
podobienstwa: jakie to podobienstwo?
Melotti zauwaza jego dwa elementy: Maryja w zrodzeniu Jezusa jest sama jedna,
podobnie jak Ojciec oraz macierzynstwo Maryi jest poza wszelkim kontekstem seksualnym,
istnieje na plaszczyznie czysto duchowej, analogicznie do ojcostwa Ojca. Macierzynstwo
Maryi zatem w sposOb analogiczny, lecz jednak realny odtwarza w czasie wyobrazenie
odwiecznego ojcostwa Boga. Bog Ojciec i Maryja maja za Syna jedna i t¢ sama Osobe
(oczywiscie, Ojciec odwiecznie i wedlug natury Bozej, Maryja, w czasie i wedlug natury
ludzkiej). Z tego tez powodu jest Ona jedyna, ktora moze si¢ zwraca¢ do Chrystusa wraz z

59112

Ojcem ,,mo6] Synu” . Podobnie twierdzi B. Forte. Wedlug niego, Bog Ojciec staje si¢

%9 MFID, 6; por. KK, 56.

10 R. KOSTECKI, Petnia taski Maryi, w: Bogurodzica. Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B.
PRZYBYLSKI, Poznan — Warszawa - Lublin 1965, s. 232-233.

1 JAN PAWEL II, Maryja w perspektywie trynitarnej, s. 42.

Y2 . MELOTTI, Maryja, Matka Zyjacych. Zarys mariologii, Biatystok 1994, s. 99. Melotti czyni
zastrzezenie: ,,Oczywiscie, ojcostwo Pierwszej Osoby przewyzsza nieskonczenie macierzynstwo



22

dostrzegalny w Maryi, poniewaz Ona w sposOb najdoskonalszy i najwlasciwszy ukazuje
tajemnice odwiecznego rodzenia Syna przez Ojca''®. Forte okresla Maryje: ,.ikona
macierzynska ojcostwa Boga”''*, lub ,,ikona ludzka ojcostwa Bozego™ ™.

Maryja pomaga rowniez w odkrywaniu suwerennego dzialania Ojca u poczatkow
catego dzieta zbawienia. Dziatanie to jest przejawem Bozego Miltosierdzia, zgodnie ze
stowami Listu do Efezjan: ,,Bog, bedac bogaty w mitosierdzie, przez wielka swa mitos¢, jaka
nas umitowal, i to nas, umartych na skutek wystgpkow, razem z Chrystusem przywroécit do
zycia” (Ef 2,4)116. Stato si¢ to przez zbawcze postanie Syna, ,,zrodzonego z niewiasty” (Gal 4,
4). Maryja stworzona na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 2, 22) jawi si¢ w tym
kontekscie jako Ikona milosierdzia i czulo$ci Ojca™’. Aspekt milosierdzia wydaje sie byé
bardzo istotny w relacji Maryja a Bog Ojciec, gdyz wlasnie w misterium Wcielenia Bog
Ojciec w sposob wyjatkowy ukazal znaczenie tego atrybutu118. Wecielony Syn Bozy jest
owocem mitosierdzia Ojcallg, a Maryja jest Ta, ktora ,,w sposob szczegolny i wyjatkowy - jak
nikt inny - doswiadczyta miltosierdzia [...], ktora najpeilniej zna tajemnice Bozego
mitosierdzia™'?°. Mitosierdzie wedlug Biblii oznacza: postawe dobroci, Zyczliwosci, mitosci,
taski, ktora obdarzaja si¢ dwie osoby na zasadzie wewngtrznego zobowiazania (hesed) oraz
mito$¢ matczyna petna ciepta, tkliwosci, cierpliwosci, catkowicie darmo dana i niezastuzona

121 99122

(rah®mim)***. W tym duchu Sobdr nadaje Bogu tytut ,najtaskawszego™ . Tak wiec

Wocielenie, bedace wynikiem Bozej taskawosci, objawia Syna si¢ jako owoc mitosierdzia Ojca

i pozwala lepiej zrozumie¢, ze Jego Matka jest ,,Matka mitosierdzia™'?,

Maryi: Syn jest ustanowiony jako Syn, Osoba, nie przez swoje narodzenie z Maryi, lecz przez swoje
zrodzenie odwieczne”. Tamze, s. 100.

8 G. M. BARTOSIK, Maryja ikong Ducha Swietego wedlug Bruno Forte, W: Duch Swiety a Maryja.
Materialy z sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii KUL oraz Odziat PTT w
Czestochowie. Czestochowa , 22-23 maja 1998, red. S. C. NAPIORKOWSKI, T. SIUDY, K.
KOWALIK, Czestochowa 1999, s. 155.

114 B. FORTE, Maria la donna icona del Mistero. Saggio di mariologia simbolico-narrativa, Cinisello
Balsamo 1996, s. 206.

" TAMZE, s. 207.

118 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej, s. 42.
" MP, 39, s. 343.

"8 GALOT, s. 48.

19 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej, s. 42.

120 TENZE, Dives in misericordia, 9; por. L. BALTER, Matka Boska Mitosierdzia w encyklice ,, Dives
in misericordia”, ,,Krolowa Apostotow” 48(1984) nr 10 s. 1-2.

'2L Dives in misericordia, 4; zwtaszcza przypis 4.
22 KK, 52.
123 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej, s. 42.
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Zwrocitbym jeszcze jedna uwage na ikoniczno$¢ maryjnej relacji z Ojcem, ktora
mozna nazwac: ikong zawierzenia. Z jednej strony, Maryja w tajemnicy Zwiastowania
zawierzyta, catkowicie oddata siebie, swoja osobe zbawczym zamierzeniom Najwyzszego .
Ona swoim fiat w czasie Zwiastowania catkowicie zdala si¢ na mitujaca wole Ojca. Ale
rowniez w tajemnicy Wcielenia Bog Ojciec zawierzyt Maryi, oddajac Jej swego Syna:
,Nalezy wszakze przyzna¢, ze przede wszystkim sam Bog, Ojciec Przedwieczny, zawierzyt

125 .
»*° Mozna

Dziewicy Nazaretanskiej, oddajac Jej swego Syna w tajemnicy Wcielenia
powiedzie¢, ze Bog Ojciec nie zawahat si¢, aby mie¢ calkowite zaufanie do niewiasty we
Weieleniu swojego Syna?®. Swiadczy to o wyjatkowej relacji zaufania miedzy Nia a Bogiem

Ojcem.

2.2.3. 1. 1. 3. Boze Ojcostwo ,,mowi” o dziecigctwie Maryi

Wsrod wielu tytulow wyrazajacych relacje Maryi do Boga Ojca, chyba najbardziej
reprezentatywnym (najpopularniejszym) jest ten, okreslajacy Maryje jako ,,Core Boga Ojca”.
Co wyraza ten tytul? Wydaje sig, ze jego znaczenie mozna odczyta¢ w dwojakim znaczeniu:
= jako formule wyrazajaca ideg wyjatkowego dziecigctwa Bozego,
= oraz jako wyraz milosci Boga Ojca do Maryi.

Niewatpliwie relacje Maryi z Bogiem Ojcem nalezy sytuowa¢ w perspektywie
synostwa Bozego chrzescijan'®’. Wedlug List do Galatéw (Ga 4, 4-6), Syn zrodzony z

128 W tym planie

niewiasty zostat postany od Ojca, azebySmy otrzymali przybrane synostwo
szczegolne miejsce zajmuje Maryja, ,,jako Matka Tego, z ktorym Ojciec odwieczny zwigzat
dzieto zbawienia™?°. Dokument Matka Pana zauwaza, ze Maryja jest umilowanq cérkq Ojca

»poniewaz zadaniem Ojca jest rodzenie; w wiecznosci rodzi Boskiego Syna, w czasie rodzi

124 Redemptoris Mater, 39.

125 Redemptoris Mater, 39.

' GALOT, s. 49.

27 por. K. WITTKEMPER, Dreifaltigkeit. I. Dogmatik, w: Marienlexikon, t. 2, St. Ottilien 1989, s.
238.

Na marginesie warto zauwazy¢ zmaskulinizowanie jezyka teologii; wszyscy jesteSmy synami w Synu,
rowniez kobiety. W jezyku polskim brak terminu, ktory oddawatby takze ideg bycia corka w Synu, jak
chociazby tacinskie filiatio (filia - corka, filius - syn).

128 Redemptoris Mater, 1; por. GALOT, s. 46.

129 Redemptoris Mater, 7; por. B. KOCHANIEWICZ, Maryja w tajemnicy Boga Ojca wedlug
Katechizmu Kosciofa Katolickiego, W: Maryja w Katechizmie Kosciota Katolickiego. Materialy z
sympozjum zorganizowanego przez dominikanskie Kolegium F ilozoficzno-Teologiczne w Krakowie, w
dniach 6-7 pazdziernika 1995 roku, red. S. C. NAPIORKOWSKI, B. KOCHANIEWICZ, Krakéw
1996, 46-51.
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do zycia w lasce niezliczone rzesze mezczyzn 1 kobiet, a wsrod nich Maryje z Nazaretu™*°,

Stad tez tytul ten mozemy interpretowaé w kategoriach przybranego dziecigctwa Bozego.
Maryja jako ,,Corka Boga Ojca” dostapita w najwyzszym stopniu ,,Bozego usynowienia”.
Wedlug Listu do Efezjan Bog Ojciec w mysl swego mitosciwego planu zbawienia, ,,z mitosci
przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych syndéw przez Jezusa Chrystusa, wedlug
postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej taski, ktora obdarzyt nas w
Umitowanym” (Ef 1, 3-6). Stowa $w. Pawla odnosza si¢ do wszystkich ludzi, to jednak do
Maryi odnosza si¢ w mierze szczegolnej i wythkowejlgl. Uzasadnieniem tego jest ,,caly
majestat taski”, jaki si¢ w Niej objawil, a jakim ,,0Ojciec... obdarzyl nas w umiiowanym”lgz.
Maryja jak nikt inny z ludzi nosi w sobie 6w ,,«majestat taski», jaka Ojciec «obdarzyt nas w
umitowanymy a laska ta stanowi o niezwyklej wielkosci i pigknie catej Jej ludzkiej istoty”™.
J. Galot, komentujac powyzszy fragment Redemptoris Mater, dostrzega tozsamo$¢
terminologiczna zachodzaca pomigdzy wyrazeniem ,taski pelna” a Ef 1, 4-6. Czasownik
uzyty jako imiestow dla okreslenia ,taski pelna” znajduje si¢ jeden raz w Nowym
Testamencie wlasnie w hymnie Listu do Efezjan, aby wyrazi¢ taske, t¢ ktora Ojciec nas
napetnit w Chrystusielg4. Kiedys$ Stuga Bozy Jan Pawet |l genialnie zauwazyl, ze jesli stowa
Listu do Efezjan [Ef 1, 5] ,,odnosza si¢ do wszystkich chrzescijan - do Maryi odnosza si¢ w
sposob wyjatkowy. Ona - witasnie Ona, Matka - dostapita w najwyzszym stopniu «Bozego
usynowienia»: przybrania za syndow w odwiecznym Synu Bozym, wtasnie dlatego, ze miat si¢
On sta¢ w Bozej ekonomii zbawienia Jej wlasnym, rodzonym Synem: Synem Czlowieczym.
Ona - jak $§piewamy nieraz - Umilowana Cérka Boga Ojca™.

Idac dalej mozemy stwierdzi¢, ze tytut ,,Corka Boga Ojca” swiadczy o wyjatkowej
milosci Boga Ojca wzgledem Matki Jego Synal?’s. Swiadczy o tym dopenianie tego tytutu w
wielu wypadkach przymiotnikiem ,,najbardziej umitowana™*¥’, Wedlug PAMI Maryja jest

Cora ,,umilowanq, poniewaz na Niej spoczeto ze szczegblng taskawoscia Jego mitosierne

spojrzenie (por. Lk 1, 48), wzbogacajac Ja, w perspektywie misji, jaka miala wypehié, w

B30 MP, 39, s. 343.

131 Redemptoris Mater, 8.
132 Redemptoris Mater, 8.
133 Redemptoris Mater, 11.
134 GALOT, s. 47-48.

13 JAN PAWEL 11, Salus Populi Romani. Homilia w Bazylice Matki Boskiej Wiekszej. Poniedzialek, 8
grudnia 1980, w: Nauczanie Papieskie, t. I11, 2, Poznan — Warszawa. s. 810.

% GALOT, s. 48.
37 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej, s. 42;
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cudowne dary taski™*®, Rzeczywiscie kiedy pochylamy si¢ nad znaczeniem pozdrowienia
anielskiego ,,petna taski” zauwazamy ten aspekt mitosci. Grecki imiestow kecharitomene
pochodzi od czasownika charito, ktory tylko cztery razy wystgpuje w catej Biblii (Syr 9,8;
18,17; Lk 1,18; Ef 1,6) 1 oznacza: przemienia¢ kogo$ przez taske, czyniac go przez to mitym i
przyjemnym, pelnym wdzieku, $wigtym. Tym, ktory dokonuje tej przemiany, jest sam Bog;
czyni to z mitosci. Laska wigc oznacza tu mito$¢ i zyczliwos¢ Boga wobec Maryi; postawe
petna dobroci i mitosci (Ek 1,48.49.50.54)*°. To samo wyrazenie wystepuje jak juz wyzej
wspomnielisSmy w Ef 1, 6 w znaczeniu ,,obdarzy¢ taska” i wskazuje obfitos¢ taski, ktora
otrzymujemy od Ojca w Jego umitowanym Synu140. Stad mozemy za Janem Pawtem II
ttumaczy¢ kecharitomene jako: ,,szczegolniej umitowana od Boga - cala przeniknigta Jego
mitoscia, ugruntowana w niej bez reszty: cala jakby z niej stworzona: z milosci

Najéwietszego™ .

2.2.3.1.2.Syn Bozy <> Maryja

To co anonsowat, w przywotywanym przez nas we wstgpnie, w 18 numerze dokument
Kongregacji Wychowania Katolickiego, 22 lata pdzniej ,,nazwat po imieniu” Jan Pawel 24
wrzesnia 2000 r., ktory w zakonczeniu homilii wienczacej XX Kongres Mariologiczny w
Rzymie rzekl: Ad lesum per Mariom, ale takze Ad Mariam per lesum!”**2. O czym mowi ta

jakze wazna formuta (a nawet zasada) teolo gicznal43?

2.2.3.1. 2. 1. Przez Maryje do Jezusa <> przez Jezusa do Maryi
W formule ,,Przez Jezusa do Maryi” akcent treSciowy potozony jest na glgbsze
Zrozumienie i1 poznanie tajemnicy Maryi w $wietle tajemnicy Jezusa. Na pierwszym miejscu

nalezy zauwazy¢ aspekt poznawczy. Tak czyni Jan Pawet II we wprowadzeniu do swej

¥ MP, 39, s. 343.

139 3. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996, s. 39.

140 Redemptoris Mater, 10.

41 JAN PAWEL 11, Salus Populi Romani, s. 808.

12 Ppolski przektad homilii min.: Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja. 24 IX [2000] - Homilia na
zakonczenie XX Miedzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego, LO 21(2000) nr 11-12, s.
16; Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja, w: Mariologia na przetomie wiekéw, dz. cyt., s. 59-62;
Tajemnica Tréjcy Swietej a Maryja, ,,Salvatrois Mater” 3(2001) nr 2, s. 366-369.

3 Szerzej zob.: W. SIWAK, Przez Jezusa do Maryi wedlug Jana Pawla II, w: Przez Jezusa do Maryi.
Materialy z sympozjum mariologiczneg0 zorganizowanego przez Polskie Towarzystwo Mariologiczne
Lichen, 26-27 pazdziernika 2001 roku, red. S. C. NAPIORKOWSKI, K. PEK, Czestochowa — Lichen
2002, s. 163-192.
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maryjnej encykliki, gdzie uzasadnia ukazywanie tajemnicy Maryi w $wietle tajemnicy
Chrystusa, poprzez odwotanie si¢ do nauczania soborowego ukazujacego Bogarodzicg w
tajemnicy Chrystusa i Kos$ciota. Papiez przypomina w tym miejscu jedna z fundamentalnych
zasad wyrazona stowami Konstytucji Duszpasterskiej: ,.tajemnica czlowiecka wyjasnia si¢
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego” (KDK, 22). Maryja byta cztowiekiem
wyjatkowym, mozemy powiedzie¢ za Ojcem Swietym, ,,wyjatkowa corka ludzkich pokolen”.
Stad tez wyzej cytowana zasadg nalezy odnies¢ do Maryi w stopniu najszczego6lniejszym.
Dlatego papiez stwierdza: ,,Tylko w tajemnicy Chrystusa wyjasnia si¢ w pelni Jej wlasna
tajemnica. Tak zreszta od poczatku starat si¢ odczytywac ja Ko$ciot: tajemnica Wcielenia
pozwalala mu coraz petniej zglgbia¢ i rozjasnia¢ tajemnicg ziemskiej Matki Stowa
Weielonego™**. Stad tez ideg przez Jezusa do Maryi mozemy traktowaé jako metodologiczny
klucz maryjnych wypowiedzi. Chrystocentryzm winien stanowi¢ niejako tto i teologiczny
fundament nauczania o Matce Chrystusa. Mozemy wyrazi¢ to jeszcze innymi stowy:
nauczanie o Jezusie prowadzi do nauczania do Maryi.

Z powyzszego wynika wigc, ze formule ,,Przez Jezusa do Maryi” nie nalezy rozumieé
w znaczeniu jakiegokolwiek posrednictwa Jezusa do Maryi, co moglaby sugerowac
zwrotno$¢ formuly ,Przez Maryje do Jezusa” (interpretacja tej ostatniej w duchu
posrednictwa jest dopuszczalna, ale w papieskim nauczaniu wystgpuje ona marginalnie).
Jeszcze raz przypominamy, ze w przypadku wyrazenia ,,Przez Jezusa do Maryi” nie ma
mowy o jakimkolwiek posrednictwie w teologicznym sensie.

W $lad za aspektem poznawczym idzie aspekt kultyczny. Pierwsze znaczenie
formuty (czesciej spotykane) mozna stresci¢ w nastgpujacym zdaniu: wlasciwie rozumiany i
przezywany kult maryjny prowadzi do kultu Chrystusa'®®. Zrédto takiego myslenia o
kulcie maryjnym dostrzegamy w fakcie Bozego Macierzynstwa Maryi: ,,0d Niej
otrzymalismy Chrystusa i za Jej posrednictwem jest nam tatwiej i8¢ do Chrystusa. [...]
Czcijcie Maryje coraz bardziej, Ona zaprowadzi was do portu wiecznego zbawienia,
zaprowadzi nas do Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego™'*®. Maryja prowadzi do Jezusa
poprzez wskazywanie na wypetnianie Jego stowa (por. J 2,5).

Powyzsza zasada posiada charakter zwrotny. Za poznaniem Chrystusa idzie

szczegolna czes¢ dla Jego Matki, jak pisal blogostawiony Autor Redmeptoris Mater: ,,W §lad

144 Redemptoris Mater, 4.
1 J. SAWCZYNSKI, Kult Maryi w swietle nauczania Jana Pawla II w latach 1978-1982, Lublin
1984 [mps. BGKUL], s. 17-19.

1% JAN PAWEL 11, Matka Dobroci i Milosierdzia. Cagliari, 20 pazdziernika 1985, W: Aniol Parski z
Papiezem, t. 2, Watykan 1986, s. 459.
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za poznaniem tajemnicy Chrystusa idzie blogostawienstwo Jego Matki jako szczegolna

cze$é dla Theotokos”*’

. Maryja jest blogostawiona ze wzgledu na swego Syna, ktory Ja
kochat i czcit, w czym i my mamy nasladowac¢ Jego wzor. Autentyczny kult Jezusa nie stoi
w sprzecznosci z kultem oddawanym Jego Matce; kult Jezusa domaga si¢ wrecz kultu Bozej
Rodzicielki (w tym miejscu abstrahujemy od form tego kultu).

Na koniec trzeba zwrdci¢ szczegdlng uwage na ukazang tutaj ideg korelacji. Co rodzi
konieczno$¢ ukazywania adagium ,,Przez Jezusa do Maryi” we wspodtzaleznosci z adagium
»Przez Maryje do Jezusa”. Tak robit Jan Pawel II. Ciekawym jest fakt, ze formuta ,,Per
Mariam ad lesum” wystepuje w nauczaniu papieskim nieraz samodzielnie, bez korelatu ,,Per
Iesum ad Mariam”. Co$ odwrotnego trudno spotka¢ [bynajmniej ja nie znalaztem]. Jesli
wystepuje tres¢, czy sformutowanie, ktére mozna wyrazi¢ stowami ,,Przez Jezusa do Maryi”,
to zawsze w korelacji z formula zwrotna: ,,Przez Maryj¢ do Jezusa”. To wazna wskazoéwka
metodologiczna dla nas. Takie korelatywne ukazywania obu formut, broni przed ztym
zrozumieniem wyrazenia ,,Przez Jezusa do Maryi”. Taka korelacja broni przed zarzutem
instrumentalizacji Jezusa — On $rodkiem; Maryja celem. W owej korelacji nie chodzi o zadne
posrednictwo, ale komplementarne ukazywanie prawd o Jezusie i Maryi, wzajemne

powiazanie 1 lepsze zrozumienie prawd maryjnych w §wietle prawd chrystologicznych i na

odwrot.

2.2.3.1. 2. 2. Misterium Wcielenia ,,méwi” o Synu i Matce

W Maryi Pannie ,,wszystko odnosi si¢ do Chrystusa”. Wynika stad, ze ,,Tylko w
tajemnicy Chrystusa wyjasnia si¢ w petni Jej wlasna tajemnica”, a im glebiej Kosciot wnika w
tajemnice Chrystusa, tym bardziej rozumie szczegdlna godnos¢ Matki Pana i Jej rolg w

dziejach zbawienia*®

. Nie trudno zauwazy¢, iz caly fundament owej wspoéizaleznosci,
wspolwyjasnialnosci, wspotpoznawalnosci tajemnicy Maryi w tajemnicy Jezusa, tkwi w
Misterium Wcielenia. Tak zreszta od poczatku starat si¢ odczytywac ja Koscidh: tajemnica
Woeielenia pozwalata mu coraz pehniej zglgbiac i rozjasniaé tajemnicg ziemskiej Matki Stowa
Wocielonego™'*’.

Fundamentalna godno§¢ Maryi stanowi bycie ,,Matka Syna”. W doktrynie i kulcie
chrze$cijanskim wyraza to tytut Theotokos. Nazywanie tak Maryi podkresla przede

wszystkim prawdziwe czlowieczenstwo Chrystusa. Prawda o Bozym Macierzynstwie

147 Redemptoris Mater, 27.
8 MFID, 19.
149 Redemptoris Mater, 4.
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Maryi rzuca $wiatlo na sens Wcielenia. Podkresla ludzki charakter Jezusa. Dzigki temu
macierzynstwu Jego narodzenie jest prawdziwe, Jego zycie rozpoczyna si¢ w podobny
sposob jak zycie kazdego czlowieka na ziemi. ,,Maryja swym macierzynstwem pozwala, by
Syn Bozy - po nadzwyczajnym poczeciu za sprawa Ducha Swigtego - rozwijat si¢ jak kazdy
cztowiek 1 aby w normalny sposob wszedl w spotecznos¢ ludzka™**°. W rzeczywistym
ludzkim zrodzeniu Chrystusa Kos$ciol dostrzega gwarancj¢ rzeczywistosci Wcielenia, gdyz,
jak twierdzi §w. Augustyn: ,,gdyby Matka byta pozorna, pozorne byloby réwniez cialo (...)
pozorne bytyby rany zmartwychwstania”151. Wiasnie ,,poprzez Maryje, wyjatkowego swiadka
tajemnicy Chrystusa, Koscidt zglebia tajemnice ogotocenia (kenosis) «Syna Bozego» (Lk
3,38; por. Flp 2,5-8), ktory w Maryi stat si¢ ,,Synem Adamax» (Lk 3,38); jasniej poznaje
historyczne zakorzenienie «Syna Dawida» (por. Lk 1,32), Jego wilaczenie do ludu
zydowskiego, Jego przynaleznos¢ do grona «ubogich Panax»”*2,

Druga prawda zawarta w formule Theotokos jest ta, iz Jezus jest prawdziwym
Bogiem. Formulujac orzeczenie o Boskim Macierzynstwie Maryi Ojcowie na Soborze
Efeskim, nie tyle chcieli uczci¢ Maryje, ale chcieli w sposob dobitny da¢ wyraz swej wierze
w prawdziwe Bostwo Chrystusa. Maryja jest Matka Stowa, ktore jest Bogiem, zrodzita
wedhug czlowieczenstwa Syna, ktory byl Stowem Bozym.

Termin Theotokos w dostownym tlumaczeniu oznacza ,,T¢, ktora zrodzita Boga”. W
takim brzmieniu moze on rodzi¢ watpliwos¢, jak to jest mozliwe, aby istota ludzka zrodzita
Boga. Wyjasniamy: Macierzyhstwo jest relacja migdzyosobowa, zasadzajaca si¢ na zrodzeniu
przez matkg osoby, a nie tylko istoty fizycznej. Chociaz kazda matka (wraz z ojcem) w akcie
poczecia daje dziecku ,,tylko” to co cielesne, a Bog stwarza duszg, to jednak matka poczyna i
rodzi catego czlowieka — rodzi cala osobg. Macierzynstwo odnosi si¢ do osoby. Podobnie w
poczeciu Jezusa. Maryja nie poczyna 1 nie rodzi Bostwa, ani duszy. Daje materiat cielesny, a
cata Trojca Swigta stwarza dusze Jezusa Chrystusa i utworzona tak nature ludzka taczy z
Osoba Stowa, ktore posiada wlasna naturg (Boska). W momencie poczgcia Osoba ta przyjeta
naturg ludzka jako wtasna. Chociaz w tajemnicy Wcielenia Maryja data tylko ciato to jednak
poczeta i zrodzita osobg — a Osoba ktora poczeta i zrodzita jest Osoba Boska - Syn Bozy, stad
przyshuguje je tytut Matka Boga. Dlatego tez tytul Matka Boga wyraza prawdg, iz Jezus jest

Bogiem i czlowiekiem w jednej osobie.

%0 JAN PAWEL 11, Theotokos, 4 | [1984 - Aud. gen.], OR 5(1984) nr 1-2's. 19.
11 Tract. in Ev. loannis, 8, 6-7.
%2 MFID, 19.



29

Tytut Matka Boza wicle nam méwi réwniez o samej Maryi. Swiadczy on przede

wszystkim o niezwyklym Jej wywyzszeniu, o wyniesieniu do najwyzszego urzedu i
godnosci. Syn Bozy poprzez Wcielenie stat si¢ rzeczywiscie rodzonym Synem Maryi, ktory
darzy Ja mitoscia synowska. Maryja jako Matka data zycie w porzadku ziemskiego rodzenia
Temu, od ktorego otrzymata zycie. Maryja poczeta Syna Bozego jako czlowieka, wykarmita,
opickowata si¢ nim, wychowywata. Dzigki temu weszla w niespotykane zjednoczenie z
Bogiem, stad doznaje Ona najwigkszego wyniesienia. Jak pisat Pius XII: ,,juz z samego tego
wzniostego obowiazku Bozej Rodzicielki, jakby z najczystszego ukrytego zrddta, zdaja sie
wyplywaé wszystkie przywileje 1 taski, ktore w przedziwny sposob, w stopniu niezwyklym
ozdabiaja Jej dusze i zycie”™®. Wszystkie przywileje maryjne (dogmatyczne) otrzymata z
racji Bozego Macierzynstwa. ,,W Maryi Pannie wszystko odnosi si¢ do Chrystusa i od Niego
zalezy: mianowicie ze wzgledu na Niego Bog Ojciec od wiekow wybrat Ja na Matke pod
kazdym wzgledem $wieta, a Duch Swiety przyozdobil darami, jakich nikomu innemu nie
udzielit™***,

Przyznany Maryi tytut ukazuje rowniez Jej szczegélna role w dziele pojednania
Boga z ludzkoscia: ,,Nalezy bowiem pamigtaé, ze zaraz po grzechu pierworodnym ujawnit
On sw@j zamiar dopelnienia przymierza z niewiasta tak, aby zapewni¢ zwycigstwo nad
wrogiem rodzaju ludzkiego. [...] Wedltug tej przepowiedni [Rdz 3, 15] niewiasta miata stac si¢
sprzymierzencem Boga w walce z demonem. Miata zosta¢ matka tego, ktory zmiazdzy glowe
wroga. [...] Potomek niewiasty, ktory realizuje profetyczna przepowiednig, nie jest zwyklym
cztowiekiem. Posiada On, owszem, pehlig czlowieczenstwa dzigki kobiecie, ktorej jest
synem, lecz jest rownoczesnie prawdziwym Bogiem. Przymierze zawarte na poczatku
pomiedzy Bogiem a niewiasta nabiera nowego wymiaru. Maryja przystgpuje do tego
przymierza jako matka Syna Bozego. W odpowiedzi na posta¢ niewiasty, ktora popetita

grzech, Bog tworzy doskonata postaé kobiety, ktora dostepuje macierzynstwa Bozego™™.

2.2.3.1. 2. 3. Matka w Odkupienczym misterium Syna
Podstawowa teza chrzescijanskiej soteriologii, jest prawda, ze jedynym Odkupicielem

jest Jezus Chrystus. Zbawcze dzielo Chrystusa jest jedno, z tym, ze mozna ro6znie rozktadac

133 plUs XIl, Fulgens Corona, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” (1958) nr 11 - 12, s.
565.

1% PAWEL VI, Marialis Cultus, 25.
155 JAN PAWEL I, Theotdkos, s. 19.
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akcenty, uyjmujac je w pewne modele soteriologiczne, ktorych jest wiele. Na potrzeby
niniejszego opracowania sprowadzmy je dwoch podstawowych.

Starozytna teoria odkupienia zwana ,,mistyczng” lub ,,ontologiczna”, moéwi nam, ze
Chrystus nas zbawil przez to kim si¢ stal (Bogiem i czlowiekiem). Takie rozumienie
odkupienia (jako struktury ontycznej) reprezentowali gldwnie wschodni Ojcowie, ktorzy
bardziej podkreslali, ze odkupienie dokonato si¢ juz przez samo wcielenie Syna Bozego, stad
mozemy nazwac ten model: Inkarnacyjnym. Druga teoria zwana ,,paschalng”, podkresla, ze
Chrystus odkupit nas przede wszystkim przez to, co zdzialal. Takie rozumienie odkupienia
(jako aktu, jako czynu moralnego) reprezentowali Ojcowie zachodni, akcentowali oni raczej
ztozona na krzyzu ofiar¢ Chrystusa jako szczytowy akt Jego zbawczego postannictwa,
nazwijmy ten model: Staurologicznym. Oba wymienione tu stanowiska nie wykluczaja si¢
nawzajem, ale si¢ uzupetniaja, stanowiac dwa komplementarne modele soteriologiczne. Jeden
1 drugi model wg ks. prof. Bartnika ,,warunkuja si¢ wzajemnie, dopetniaja: zbawienie
dokonuje si¢ w tylko w catosci — 1 przez Wcielenie i1 przez Paschg, razem przez integralnego
Odkupiciela™®®.

Maryja przez swoje macierzynstwo jest obecna w calej tajemnicy Chrystusa
Odkupiciela. Zgodnie z powyzszym podziatem na dwa modele soteriologiczne, Maryja ma
swoj aktywny udziat tak w jednym jak i drugim.

Maryja uczestniczy w dziele naszego odkupienia przede wszystkim poprzez swoje
macierzynstwo. Biorac pod uwage aspekt funkcjonalnosci to Maryja wpisuje si¢ w dzieto
naszego Odkupienia przede wszystkim jako Matka Boza = Matka Odkupiciela.

Gdyby bra¢ pod uwage aspekt aktywnosci Maryi, to szczegolnie dwa momenty Jej
uczestnictwa w catej zbawczej tajemnicy Chrystusa sa wazne: Wcielenie i Ofiara na Krzyzu.
W kazdym z tych zbawczych wydarzen Maryja czynnie uczestniczy, wnoszac w nie swoj
macierzynski wktad. W zbawczym wydarzeniu z Nazaretu 1 Kalwarii bierze aktywnie udziat
poprzez: wolne 1 Swiadome wyrazenie zgody na Boze dzialanie, swoja niezachwiang wiarg 1
reprezentowanie rodzaju ludzkiego. Trzeba jeszcze doda¢, ze w tajemnice Kalwarii wpisane
jest dodatkowo rowniez Jej macierzynskie cierpienie, ktore staje si¢ matczyna ofiara.
Powyzsze formy maryjnego udziatu w tajemnicy naszego odkupienia mozna sprowadzi¢ do
Jej Fiat. Migdzy wydarzeniem Zwiastowania, a wydarzeniem spod Krzyza istnieje
genetyczna ciagtos¢. Fiat Maryi w Zwiastowaniu odnajduje swoja petni¢ w fiat powtarzanym

w milczeniu u stop krzyza. Zgoda Maryi jako Matki Zbawiciela stanowi wigc najglebsza

1% Cz. S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 726.
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istot¢ udziatu (Jej aktywnos$¢) Maryi w dziele naszego odkupienia. Jej fiat Zwiastowania i
Kalwarii nabiera wyraznie znaczenia (charakteru) historiozbawczego. Zgoda stanowi istote
tego udziatu. Podobnie zreszta jak i samo dzieto Chrystusa. Je rowniez mozemy sprowadzié
do Jego Fiat wypowiedzianego (wypowiadanego) Ojcu. Chrystus nas zbawil przez
postuszenstwo Ojcu157. Istota zbawczego dzieta Chrystusa jest wypetienie woli Ojca.
Jak nazwaé relacje Maryi do zbawczego dziala Chrystusa? Za Dokumentem,
ktorego jubileusz opublikowania zgromadzil nas w tej sali, wymienmy maryjne tytuly o
nachyleniu chrystologicznym, wyrazajace udzial Maryi w dziejach zbawienia:
= Owoc Odkupienia: zostata bowiem ,,odkupiona w sposob wznio$lejszy ze wzgledu na
zashugi swego Syna”'*®,

= Matka: ,,przyjawszy z wiara zwiastowanie Aniota, dzieki dzialaniu Ducha Swietego i bez
udzialu me¢za poczgta w swoim dziewiczym lonie Syna Bozego w ludzkiej naturze;
wydata Go na $wiat, wykarmita, zapewnita Mu opieke i wychowanie”ng; Jej Syn jest
Odkupicielem Ona - Matkq Odkupiciela'®.

= Wierna stuzebnica: ,,catkowicie poswigcita sama siebie (...) osobie i dzietu swego Syna,
pod Jego zwierzchnictwem i1 wespol z Nim (...) stuzac tajemnicy odkupienia™>;
Wyrazenie ,,Stuga”, w znaczeniu biblijnym, odnosi si¢ do wszystkich, ktérzy maja do
spetnienia zadanie dla dobra ludu wybranego. Maryjny termin ,,Stluzebnica Panska” jest
wyrazem Jej pelnego zaangazowania si¢, w sposob osobisty i doskonatly, w realizacjg tego
wszystkiego, co Bog zaplanowat wzgledem swego ludu™®.

=  Wspolpracownica Odkupiciela: ,,Poczynajac, rodzac, karmiac Chrystusa, ofiarujac Go w
swiatyni Ojcu 1 wspolcierpiac ze swoim Synem umierajacym na Krzyzu, w szczegolny
zaiste sposOb wspolpraco wata z dzielem Zbawiciela przez wiarg, nadziej¢ 1 mitos¢

zarliwa™®%. Sobor Watykanski II potwierdzajac wspotpracg Maryi w dziele zbawienia (

7 JAN PAWEL 11, Jezus Chrystus: Syn postany od Ojca, 24 VI [1987 — Aud. gen.], OR
8(1987) nr 7, s. 6; Jezus Chrystus: Syn, ktory ,,zyje dla Ojca”, 15 VII [1987— Aud. gen.], OR
8(1987) nr 8, s. 6; ,, Wykonato sie... Ojcze, w twoje rece”, 7 XII [1988 — Aud. gen.], OR
9(1988) nr 12, s. 27.

8 MFID, 7.

¥ MFID, 7.

160 Redemptoris Mater, 1; 22; 44; 45; 46; 47; 51 (2x); 52; Aperite Portas Redemptori, 12;
Christifideles laici, 64; Centesimus annus, 62; Tertio Millennio Adveniente, 59; Rosarium
Virginis Mariae, 1.

1L C. AUGRAIN, M. F. LACAN, Stuga Bozy, W: Stownik teologii bliblijnej, red. X. L. DUFOUR, s.
886.

2 MFID, 7.
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LG 53, 56, 61, 63), postuzyt si¢ wlasnie terminem COOPERATIO. Stowo to uzyte przez
$w. Augustyna jest wyrazeniem bez negatywnych reakcji w krggach teologicznych. Jan
Pawet II w jednej z katechez maryjnych wiele uwagi poswigcil maryjnemu tytulowi:
Wspélpracownica Odkupienia™®. Aktywnos¢ Maryi odnosnie zbawczego dziela
Chrystusa Jan Pawet II najczesciej oddaje poprzez stowo cooperatio [wspéldziatanie,
wspolpracal w réznych jego odmianach. Wystarczy wzia¢ do reki podstawowy i
najwazniejszy dokument maryjny Redemptoris Mater, aby si¢ przekonaé, ze tak jest w
rzeczywistosci. Terminologia ta wystepuje wielokrotnie'®* [z tego, co policzytem ok. 20
razy]. Opierajac si¢ na bardzo rzeczowych analizach sematycznych p. Danuty Mastalskiej
(popartych opiniag wybitnego polskiego jezykoznawcy prof. Miodka) mozemy przyjaé, ze
,»wspoldziatanie”, ,,wspotpraca” sa to najbardziej odpowiednie terminy na wyrazenie tej
rzeczywistosci, o ktorej rozwazamy. Chociaz oba terminy zawieraja przedrostek ,,wspot”,
jednak mozemy méwic tutaj o stopniowalno$ci zaangazowania. ,,Jest tu mowa nie tylko o
pracy na réwni z kims, ale takze tylko o pomocy. Pomoc za$ (poza r6znym stopniem
zaangazowania) nie musi by¢ wprost wykonywaniem dzieta, ale jedynie oznacza¢ jakas
kooperach”165.
= Uczennica: ,ktéra w ciagu nauczania Chrystusa ,przyjeta stowa, w ktorych Syn,
stawiajac Krolestwo ponad wzgledami i wigzami ciata i krwi, nazwat blogostawionymi
stuchajacych i zachowujacych stowo Boze (por. Mk 3,35; Lk 11,27-28), jak to Ona
wiernie czynita (por. Lk 2,19 i 51)"*%,

Warto zauwazy¢ jeszcze inne tytuty: Towarzyszka Odkupiciela — Sobor Watykanski 11
przedstawia Maryje nie tylko jako ,Matk¢ Odkupiciela”, szlachetna towarzyszka w
szczegblny zaiste sposob wspolpracujaca z dzielem Zbawiciela®®’; Nowa Ewa — to formula
podkreslajaca prawdg, iz tak jak w Ewie 1 przez jej przyczyng dokonata si¢ tajemnica grzechu,
ktora miata wptyw na losy catej ludzkosci, tak teraz w Maryi 1 przez Jej wspodtdziatanie

sytuacja diametralnie si¢ odmienia. Dzicki Maryi i w Niej odwrécita si¢ sytuacja ludzkosci'®®,

13 JAN PAWEL II, Maryja - szczegdlna wspélpracowniczka odkupienia. 9 kwietnia [1997 - Aud.
gen.], OR 18(1997) nr 6 s. 167-169; por. B. KOCHANIEWICZ, Pigty dogmat maryjny? Uwagi na
marginesie nowej ksiqzki Marka Miravalle’a, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3, s. 317.

164 Redemptoris Mater, 6; 13; 22; 23; 38; 39 [3x]; 40 [2x]; 41; 44 [5x]; 45; 49 [3x].

% D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpierr Maryi pod krzyzem w
dziele odkupienia, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 3 s. 74-76.

** MFID, 7.

17 Jan Pawet II, Maryja - szczegolna wspolpracowniczka odkupienia..., s. 169.

% W. SIWAK, Maryja - nowa Ewa. Wprowadzenie w teologie tytulu, ,.Zycie Konsekrowane” (2006)
nr2,s. 77-79.
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Okreslenie Maryi tytutem ,,nowa Ewa” podkresla Jej funkcje w dziele Odkupienia,

oczywiscie $cisle zwiazana z Jej fiat Zwiastowania oraz funkcja Bozej Rodzicielki'®.

2.2.3. 1. 3. Duch Swiety — Maryja

Niewatpliwie od Soboru Watykanskiego II nastapilo wyrazne ozywienie
zainteresowania Duchem Swigtym, co zaowocowalo réwniez w mariologii, gdzie powiazanie
jej z pneuamtologia staje si¢ jednym z gléwnych metodologicznych postulatéw poprawnego
jej uprawiania'’®. Teologowie podejmujacy tytulowa kwestie zauwazyli, ze ,,Duch Swigty

95171

manifestuje swoja aktywnos¢ w Maryi i poprzez Maryj¢”" ", stwierdzajac przedziwna paralelg

pomigdzy dynamizmem Ducha a Jej aktywno$cia i na odwro6t, ktéra mozna za Roschinim

nazwac swoista ,,symbiozq”l72, czy jak chce Bertetto ,,doskonata Synergiq”173,

2.2.3.1. 3. 1. Manifestacje aktywnos$ci Ducha w Maryi i przez Maryje

Duch Swicty dzialajac w poszczegdlnych momentach zycia Maryi jawi sig jako:

Duch Swigtosci: Sobor okreslana Maryje za Ojcami Kosciota, jako ,.cata Swigta”,
jakby utworzona przez Ducha Swigtego i uksztaltowana jako nowe stworzenie”''™.
Niepokalane Poczgcie to pierwsze dzielo Ducha Uswigciciela w zyciu  Maryi, ktory
,wypetnil Maryje najwyzsza taska (por. Lk 1, 28), wycisnat w Niej, jako ikonograf, cechy
nowego serca obiecanego przez prorokow (por. Jr 31, 31; 32, 40; Ez 11, 19; 36, 25-26)"1".

Duch dajacy zycie: O szczegolnej wiezi taczacej Maryje z Duchem Swigtym
przypomina tekst soborowy w stowach Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskiego,
wypowiadanych w czasie liturgii eucharystycznej: ,,On to dla nas ludzi i dla naszego
zbawienia zstapit z nieba. I za sprawa Ducha Swietego przyjat ciato z Maryi Dziewicy”. W

Credo za Soborem deklarujemy wiarg w to, ze cudowne wcielenie Syna dokonato si¢ w tonie

% Por. G. BARTOSIK, Zbawcza stuzba Maryi (por. RM 41), w: Kolekcja Communio, t. 11:
Tajemnica Odkupienia, Poznan 1997, s. 370-372.

170 MP, 16, s. 324-325.

1 B, KOCHANIEWICZ, Maryja ikonq Tréjcy Swietej. Proba teologicznej syntezy, ,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 3, s. 48.

2.G. M. ROSCHINI, 1l tutto Santo e la Tutta Santa. Relazioni tra Maria SS. e lo Spirito Santo. Parte
I1. Sintesi dottrinale, Roma 1977, s. 144. Przyp. za KOCHANIEWICZ, Maryja ikonq Trojcy Swietej,
S. 48

' D. BERTETTO, Azione propria dello Spirito Santo in Maria, ,,Marianum” 41(1979), s. 441. Przyp.
Za KOCHANIEWICZ, Maryja ikong Trojcy Swietej, S. 49.

174 .G, 56.
15 MP, 41, s. 344.



34

Dziewicy Maryi bez udzialu m¢zczyzny, za sprawa Ducha Swiqtegol76. Dlatego zawsze w
$wietle chrystologii trzeba pojmowaé wiezy taczace Ducha Swietego i Maryje, ktorego moca

poczela w dziewiczym lonie i wydata na §wiat Jezusa Chrystusa'”’.

Pneumatologiczny
charakter Wcielenia Stowa znajduje swoj fundament w opisie biblijnym (por. Lk 1, 35; Mt |,
20-21)*"8.

Duch proroctwa: Nawiedzenie §w. Elzbiety jest rowniez maryjnym epizodem o
pneumatologicznym wymiarze. Wartymi zauwazenia sa skutki tych nawiedzin. Pierwszym
jest szczegblne dziatanie Ducha Swigtego. To On ,napetnit Elzbiete” (Lk 1, 1, 41) — gdy
ustyszata pozdrowienie Maryi. Dzigki temuz Duchowi Elzbieta rozpoznaje w Maryi ,,Matke
Pana”. Elzbieta ,,napetniona Duchem Swietym” intuicyjnie przeczuwa stowa Aniota, ktory w
Nazarecie powiedziat o Synu Maryi: ,,Pan Béog da Mu tron Jego praojca, Dawida” (Lk
1,32)'"°. Elzbieta blogostawi Maryje i Owoc Jej tona (Lk 1, 42), a Maryja odpowiada
piesnia: Magnificat, piesh podpowiedziana przez Ducha proroctwa™®, w ktérym prorokuje
swe blogostawienstwo przez wszystkie pokolenia (Lk 1, 48).

Duch rado$ci: Drugim wyraznym skutkiem nawiedzenia jest panujaca rado$¢ w domu
Zachariasza 1 Elzbiety. Ewangelista §w. bLukasz opisujac wydarzenie Nawiedznia, az
dwukrotnie mowi o poruszeniu si¢ z radosci dzieciatka w tonie §w. Elzbiety (Lk 1, 41. 44),
ktora wydaje okrzyk radosci (Lk 1, 42). Rado$¢ wedtug starotestamentalnych zapowiedzi jest
znakiem nadejscia czasow mesjanskich, a wedlug §w. Pawla jest ona jednym z owocow
Ducha (Gal. 5,22).

Duch ofiarowania: Epizod ukazujacy ofiarowanie Jezusa w $wiatyni (por. Lk 2, 22-
38) ma takze zasadniczy walor pneumatologiczny. Symeon, symbolizujacy Izrael wierny
Przymierzu, jest czlowiekiem Ducha: ,Duch Swiety spoczywatl na nim”. Duch, ktory
»spoczywal” na Symeonie (Lk 2, 25), prowadzi go do $wiatyni, ukazujac mu mesjanska
tozsamo$¢ Dzieciatka, i wklada w jego usta kantyk blogostawiacy Boga (por. Lk 2, 29-32)
oraz podpowiada proroctwo zapowiadajace udzial Matki w cierpieniach Syna (Lk 2, 34)181.

Maryja, ktora ze wzgledu na swoje ubdstwo miata ztozy¢ w ofierze synogarlice albo gotgbie,

w rzeczywistosci ofiarowuje prawdziwego Baranka, ktory odkupi ludzkos¢. Ofiarowanie w

7% JAN PAWEL II, Maryja w perspektywie trynitarnej, s. 42.
Y MFID, 8.
Y8 MP, 41, 5. 344.

% JAN PAWEL 11, Tajemnica nawiedzenia zapowiedziq misji Zbawiciela. 2 pazdziernika 1996 r.
[Aud. gen.], OR 18(1997) nr, s. 41.

180 MP, 41, s. 345.
181 MP, 41, s. 345.
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$wiatyni stanowi preludium do ofiary Jezusa, w ktorym Matka miata by¢ zlaczona z Synem w

182 Wg Tradycji Ojcow Maryja ,,oéwiecana Duchem Swietym, rozumiala,

dziele odkupienia
ze ten gest wykraczal poza zwyktly sens rytu: ofiarowata Panu nie parg synogarlic - bgdacych
ofiara ubogich (Lk 2, 24) - lecz wlasne Dziecko, niewinnego Baranka, ktéry przyjawszy na
siebie grzechy ludzko$ci miat zosta¢ ztozony w ofierze za zbawienie wszystkich ludzi™*®.

Duch przemieniajacej Milosci: Wesele w Kanie to takze wydarzenie 0 znacznej
warto$ci pneumahagijnej. W historii egzegezy weselnemu winu przypisywano wielorakie
Znaczenia: jako symbol przemiany prorocze] wody stowa, dzigki dziataniu Ducha, w
najwyzszy i ostateczny wyraz Objawienia, jakim jest Chrystusowa Ewangelia; jako symbol
Eucharystii, w ktorej Duch zamienia wino w Krew; jako symbol samego Ducha, ktorego
obfito$¢ zapewnil mesjanski Oblubieniec™®.

Duch sily ducha: Maryja byta obecna w kluczowym momentach historiozbawczych
Syna. Nie mogto Jej rowniez brakna¢ w godzinie meki i uwielbienia (J 12, 23. 27-29).
Tradycja chrze$cijanska ,,Darowi Ducha Swigtego przypisata ,,sile, jaka utrzymywata Maryje
w Jej «wspolcierpieniu» u stoép Krzyza, gdzie stala si¢ duchowa Matka wierzacych (J 19, 26-
27)'185,

Duch modlitwy: W Wieczerniku Zielonych Swiat widzimy Matke Jezusa obecna w
pierwszej wspolnocie uczniow. Trwa razem z nimi na modlitwie (por. Dz 1,14), blagajac
jednomyslnie ,,0 dar Ducha, ktéry podczas zwiastowania juz Ja byt zacienit (KK, 59)”*%.
Mozna rzec, ze wydarzenia Pigédziesiatnicy sa odpowiedzia na wytrwata modlitwe
wspolnoty Kosciota, w ktorej sercu znajduje si¢ Maryja Matka Jezusa™®’, ktora jawi sig jako
osoba Modlgca si¢™®. W takim kluczu Boski Paraklet manifestuje si¢ jako Duch Modlitwy
(ktory wspiera nasza modlitwe por. Rz 8, 26-27), oraz jako Dar bedacy skutkiem modlitwy,
zwlaszcza wspolnotowe;.

Duch jednos$ci: Maryja jest takze ,,Matkq jednosci, ktora stojac w centrum

niejednorodnej wspolnoty uczniéw, pomoze jej szybko uzyska¢ zgodno$¢ w modlitwie, a jej

182 Jan Pawet II, Proroctwo Symeona lqczy Maryje z przeznaczeniem Syna, 18 grudnia [1996 — Aud.
gen.], OR 18(1997) nr 2, s. 53-54.

183 MP, 41, s. 345.

184 MP, 41, s. 345-346.

185 MP, 41, s. 346.

18 MFID, 8.

87 KUDASIEWICZ, s. 243.
188 MP, 41, s. 346.
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cztonkom wyrdzniaé si¢ ,,braterska jednoscia” (Dz 2, 42)189. Obecnos¢ Matki Chrystusa we
wspolnocie apostolskiej w dniu Pigédziesiatnicy, zostata wcze$niej przygotowana u stop
krzyza na Golgocie, gdzie byla Ona obecna, a gdzie Jezus oddat zycie, ,,by rozproszone
dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 11, 52). Wilasnie w dniu Piec¢dziesiatnicy to
»zgromadzenie rozproszonych dzieci Bozych” zaczyna si¢ urzeczywistnia¢ poprzez dzialanie
Ducha Swictego'®’. Egzegeci zauwazaja liczne paralelizmy miedzy opisem Pigédziesiatnicy a
opisem historii wiezy Babel (Rdz 11, 1-9) w greckim tlumaczeniu Septuaginty'®’. Takie
swiadome nawiazanie, posiadajace charakter antytetyczny, czyli przeciwstawny, migdzy
opisem pomieszania jezykow, a opisem moéwienia ré6znymi jezykami i ich rozumienia,
bedacego owocem Zestania Ducha Swigtego, niesie z soba przekaz o rozpoczetym procesie

192

scalania, jednoczenia ludzko$ci w misterium Koéciota'™”, gdzie Ducha Swiety jawi si¢ jako

Duch Jednosci.

2.2.3. 1. 3. 2. Oblubienczo$¢ relacji Duch Swiety Maryja

Zauwazmy jeszcze 1 wypunktujmy kilka charakterystycznych ryséw powiazan
Boskiego Parakleta z Jego Doskonata Oblubienica, gtownie poprzez pryzmat teologii tego
tytulu. Mozna mie¢ obiekcje dlaczego nie poprzez pryzmat soborowego tytulu ,,Przybytek
Ducha Swietego”? Odpowiadajac mozemy za Janem Pawlem II, czesto uzywajacym tej
formuty odpowiedzie¢, ze Maryja jak kazdy chrze$cijanin jest ,.§wiatynia Ducha Swigtego” (1
Kor 6,19), ale stowa te ,,nabieraja nadzwyczajnego znaczenia w wypadku Maryi: w Niej
bowiem relacja z Duchem Swietym wzbogacona jest o wymiar oblubienczy: ,,Wczesniej
zstapit na Nig Duch Swiety. Stata sie Jego doskonala Oblubienica przy zwiastowaniu,
przyjmujac stowo Boga Zywego” (RM, 26)**. Tytul ten wydaje sic byé on bardziej
personalny. Na podstawie teologii biblijnej terminu ,,Oblubienica” i teologicznych analiz

94

przeprowadzonych juz kiedy§ przez mowiacego niniejsze stowa'®, znaczenie maryjnej

formuty ,,Oblubienica Ducha Swiqtego” mozna przedstawi¢ w czterech tezach:

189 3. w.

% JAN PAWEL 11, Jan Pawel II, U Zrédel komunii koscielnej. 29 stycznia [1992 - Aud. gen.], OR
13(1992) nr 2, s. 42.

I KUDASIEWICZ, s. 255.

192 TAMZE, s. 256-257.

198 JAN PAWEL 11, Maryja w perspektywie trynitarnej, s. 42.

% Na podstawie: W. SIWAK, Maryja - Oblubienica Ducha Swietego. Wprowadzenie do teologii
tytutu, ,Resovia Sacra. Studia Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej” 4(1997) nr 4 s. 37-

53; Maryja jako Oblubienica Ducha Swietego w nauczaniu Jana Pawla II, W: Duch Swiety a Maryja.
materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedre Mariologii KUL oraz Oddzial PTT w
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Ducha Swietego i Maryje laczy gleboka milo§é: Teologia biblijna dostrzega w
symbolice oblubienczej najglebsza mitos¢ Boga do Ludu Wybranego. To pozwala nam
odczytaé formute ,,Maryja - Oblubienica Ducha Swietego” jako wyraz mitosci, ktéra zostata
obdarzona Maryja przez Ducha Swictego'®®. Podobnego rozumienia tego tytutu mozemy
doszuka¢ si¢ w nauczaniu Jana Pawla II, ktory czesto uzywa wyrazenia ,,Oblubienica Ducha
Swietego”, w konteks$cie mowienia o mitosci.

Maryja czynnie uczestniczy w zawarciu Nowego Przymierza: Drugi wazny temat
zwiazany z teologia symboliki oblubienczej, to temat Przymierza. Bardzo cz¢sto w tekstach
prorockich, Przymierze, jakie Bog zawieral z ludzmi, bylo przyblizane przez symbolike
zaslubin (Oblubiencem - Bdog, Oblubienica - Izrael). Wspotczesna egzegeza biblijna w opisie
zwiastowania dostrzega wiele motywow Przymierza zawartego na Synaju. W tym kontekscie
moment Wcielenia bylby momentem zawarcia nowego Przymierza, traktowanego jako
zaslubiny Boga z czlowiekiem. Maryja ,,Oblubienica” wypowiada swoje ,tak” wobec
,,Boskiego Oblubienca”.

Miedzy Duchem Swigetym a Maryja istnieje wyjatkowo gleboka jednos§é: W ujeciu
teologii Nowego Testamentu symbolika oblubiencza przybliza przede wszystkim tajemnicg
najglebszego zjednoczenia Chrystusa z Kosciotem (Ef 5, 21-32). Nowotestamentalne ujgcie
symboliki oblubienczej jako wzoru najglebszej jednosci migdzy Chrystusem i Kosciotem,
upowaznia do zrozumienia tego tytulu jako wyrazu glebokiej, nierozerwalnej, doskonatej i
mistycznej jedno$ci miedzy Maryja i Duchem Swietym, oczywiscie bez zmieszania, ale

k196

jedno$¢ tak wielka, ze wielu (np. $w. Ludwik™", $w. Maksymilian197, L. Bofflgg) uwaza

Maryje za uosobienie Ducha Swigtego.

Czestochowie. Czestochowa, 22-23 maja 1998 roku, red: S. C. NAPIORKOWSKI, T. SIUDY, K.
KOWALIK, Czestochowa 1999, s. 201-215.

% R. LAURENTIN, Dieu Seul est ma Tendresse. Rene Laurentin présente L. M. Grignion de
Montfort. Le Secret de Marie. Sa vie - son expérience spirituelle - sa théologie son actualité, Paris
19847, s. 182.

1% Nazywa Ja: ,,Oblubienica nieodtaczna™: Zob.: Traktat o prawdziwym nabozenistwie do Najswietszej
Maryi Panny, 20, 36, 164, 269, w: L. G. de MONTFORT, Pisma wybrane, Warszawa 2008, s. 393,
406, 533, 638.

97 Przebostwiajace zjednoczenie Oblubienicy z Duchem Swictym jest tak wielkie, iz nie waha sig

nazwa¢ Maryi ,,wcieleniem Ducha Przenaj$wigtszego” [wcze$niej uzyt stowa ,,poniekad”]: ,,Matka
Najswigtsza jest Ta, w ktorej wielbimy Ducha Przenajswigtszego, gdyz Ona jest Jego Oblubienica.
(...) Mozemy ponickad mowié, ze Niepokalana jest wcieleniem Ducha Przenaj$wigtszego. W Niej
milujemy Ducha Swietego, przez Nia Syna” (Konferencje swietego Maksymiliana Marii Kolbego,
Niepokalanow 1990, s. 428), w innym miejscu: ,,Daleko bowiem doskonalsza jest czes¢ Boga przez
Ducha Przenajswigtszego, czyli przez Niepokalana, jego Oblubienicg, ktora calkowicie przenika do
tego stopnia, ze jest jakoby wcielony, tylko Zze sa dwie osoby i dwie natury” (Konferencje..., s. 290),
»hiejako uosobieniem Ducha SwiQ‘[ego” (Konferencje..., s. 143), wreszcie ,,niejako samym Duchem
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Duch Swiety i Maryja sa wspélnie plodni: Relacja Oblubieniec - Oblubienica
prowadzi w konsekwencji do oblubienczego zjednoczenia, dzigki ktéremu powotywana jest
do istnienia nowa rzeczywisto$¢, bedaca owocem owej mitosci. Tytut ,,Maryja-Oblubienica
Ducha Swigtego” oznaczalby rowniez wspdlna plodnosé Ducha Swigtego i Maryi w
odniesieniu do Syna BoZegolgg. Sw. Mateusz podkresla t¢ prawde stwierdzajac, iz Maryja
,znalazta si¢ brzemienna za sprawa Ducha Swigtego” (Mt 1, 18) i Ten, ktorego poczeta w
swoim ciele ,,jest z Ducha Swigtego” (Mt 1, 20). W tym miejscu zastuguje na przypomnienie
bardzo gleboka teologiczna intuicja §w. Grigniona de Montfort, ktora mozna stresci¢ w
nastgpujacej sekwencji logicznej: Bog Ojciec rodzi odwiecznie Syna; Syn i1 Ojciec sa zrédtem
pochodzenia dla Ducha Swigtego; natomiast Duchowi Swigtemu ,jakby” brakowato tej
wewnatrztrynitarnej ptodnosci. Maryja staje si¢ Matka Stowa Wcielonego zacieniona
Duchem Swictym. Oboje dziataja razem w powstawaniu czlowieczenstwa Syna Bozego.
Dzieki tej tajemnicy Duch Swiety stat sie ,,plodnym”. De Montfort zastrzega si¢ jednak, aby
nie pojmowaé tej prawdy tak, jakoby Maryja udzielita Duchowi Swigtemu ptodnosci. Trzecia
Osoba boska posiada ptodnos$¢ i moc stwarzania na rowni z innymi Osobami boskimi. Przez

200 T zeis e
. Rowniez

swoj czynny udziat we Wcieleniu mogt swa ptodno$¢ zamanifestowaé w czynie
dla Scheebena Misterium Wecielenia jest ukazaniem i podkresleniem plodno$ci Ducha
Swietego, ktora we Weieleniu Stowa Przedwiecznego w Maryi, zostaje Mu przypisana na

Zewna;[rz201 .

2.2.3.1. 3. 3. Pneumahagijna Pami¢¢ KoSciola
Wreszcie zauwazmy jeszcze jedna wazna korelacje: Ducha Swigtego i Maryi, ktorzy

bywaja okre$lani jako: ,,Zywa Pamie¢ Kosciota”.

Swietym” (Konferencje..., s. 101). Te trzy ostatnie stwierdzenia moga niepokoi¢ teologa. Bronia si¢
one jednak partykutami: ,niejako”, ,jakoby”, ,,ponickad”, ktore podkre§laja analogiczne, a nie
dostowne rozumienie. Wypowiedzi te mozna odczyta¢ w nastepujacym znaczeniu: Duch Swiety, cho¢
przenika swoja obecnoscia i dzialaniem caty §wiat, to jednak pozostaje ukryty. Daje si¢ poznac przez
swoje dzieta. Szczegdlnym Jego dzietem jest to wszystko, co zdziatal w Maryi. Zatem kontemplujac
Maryje mozemy lepiej poznaé Ducha Swigtego.

% |, BOFF, Ave Maria. Il femminile e lo Spirito Santo, Assisi 1982, s. 54.

9 LAURENTIN, s. 182.

2% |, G. de MONTFORT, Traktat o prawdziwym nabozeristwie do Najswietszej Maryi Panny, 20-21,
S. 393-394.

21 M. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen Dogmatik, t 5, Freiburg - Basel - Wien, 1961, s.
771nn.
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Katechizm Kosciola Katolickiego nazywa Ducha Swietego ,,zZywa pamiecia

55202

Kosciota W zgromadzeniu liturgicznym Ducha Swiety poprzez liturgic stowa

przypomina znaczenie zbawczego wydarzenia, ozywiajac gloszone stowo Boze, by zostato

203, Aby to moglo si¢ sta¢ ,,udziela czytajacym i stuchajacym duchowego

przyjete 1 przezyte
rozumienia stowa Bozego, wedlug dyspozycji ich serca”?%, Wtedy stowo rodzi wiarg, ktorej
udziela, ktéra umacnia i ktorej daje wzrost*®. Poprzez ,,przypominanie”, czy ,,wspominanie”
(anamneza) w liturgii wielkich dziet Bozych Duch Swiety ,,0zywia pamieé¢ Kosciota”, co

2% Duch Swiety jest tez ,,zywa pamiecia

wzbudza dzigkczynienie i uwiclbienie (Doksologia)
o Chrystusie” (por. J 14, 26), zwlaszcza w tajemnicy sakramentéow. Duch Swigty poprzez
widzialne, styszalne i namacalne znaki sakramentow pozwala nam poznawaé wzrokiem,
stuchem i dotykiem uwielbione czlowieczenstwo Zmartwychwstatego. Mozna powiedzie¢, ze
w sakramentach wydarzenia z przeszio$ci nadal dokonuja si¢ w dzisiejszej spotecznosci
chrzedcijanskiej, ogarniajac nas i przemieniaj ac®’.

Duch Swiety jest Zrodlem pamieci Kosciola, ktéra wyraza si¢ w Tradycji. Wg
najnowszego Katechizmu ,,Kosciol nosi w swojej Tradycji zywa pamig¢é stowa Bozego, a

»2%8 Duch Swiety ciagle

Duch Swiety przekazuje mu duchowa interpretacje Pisma $wigtego
czuwa, aby Kosciotl przekazywal z pokolenia na pokolenie to, co ustyszal od Chrystusa,
zgodnie ze stowami o Duchu skierowanymi kiedy$ do Apostolow: ,,On was wszystkiego
nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedzialem” (J 14, 26). Nauczanie w
Kosciele poczawszy od Apostotéw jest stale zakorzenione w czujnej obecnosci Ducha
Swietego, ktory jest gwarantem ciaglosci Ewangelii od Chrystusa poprzez wieki. On Duch
Prawdy pozwala nam coraz gi¢biej poznawac¢ zbawcza tajemnice Chrystusazog.

Jan Pawel II wprowadzit w §wiadomos¢ Kosciota 1 teologii nowy maryjny tytul, ktory

na dobre ,,zadomowit” si¢ w Jego nauczaniu®®, wielokrotnie nazywajac Maryje ,,Pamiegcia

202 KKK, 1099.

23 KKK, 1100.

204 KKK, 1101.

205 KKK, 1102.

206 KKK, 1103.

27 Oredzie Jana Pawla II na XIII Swiatowy Dziei Mlodziezy, OR 19(1998) nr 2, s. 5.
28 KKK, 113.

299 JAN PAWEL I1, ,, On was wszystkiego nauczy”. 20 1V [1986], OR 7(1986) nr 4, s. 22.

219 Np.: Sescentesima anniversaria. List Apostolski Ojca Swietego Jana Pawla II z okazji 600-lecia
chrztu Litwy, OR 8(1987) nr 7, s. 13; Ona jest pamieciq Kosciota. 1 1 [1988] — Homilia podczas mszy
sw., OR 9(1988) nr 1, s. 4; Kosciél powraca do Betlejem. 1 I 1990 — Homilia podczas Mszy sw. w
Bazylice Watykarnskiej, OR 11(1990) nr 1, s. 4; Kosciol patrzy na Maryje z nadziejq. 1 stycznia [1992
r.]. Msza $w. w uroczystos¢ Swietej Bozej Rodzicielki w Bazylice sw. Piotra, OR 13(1992) nr 2, s. 31;
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Kosciola”. Istotna cecha pojgcia pamiecé jest zachowywanie, czyli utrwalanie tego, co bylo,

21 W takim kluczu mozemy

wraz ze zdolno$cia do wspominania, przywotywania tego
réwniez spojrze¢ na ten maryjny tytul. Podstawe skrypturystyczna do takiego rozumienia
maryjnej pamiegci znajdujemy w dwoch scenach ewangelijnych opisanych przez $w. Lukasza:
Pierwsza z nich to opis nawiedzin pasterzy u zlobka, ktorzy opowiadali o tajemnicy
Dziecigcia poznanej z objawiania aniota. Wszyscy si¢ dziwili stowom pasterzy. Reakcja
Matki Jezusa nie byto zdziwienie, lecz zachowywanie i rozwazanie w sercu ustyszanych stow
I przezywanych wydarzen. ,,Wszystkie te sprawy Maryja zachowywata w pamigci, starata si¢
zrozumie¢, ale przede wszystkim przyjmowala z wiara i rozwazata w swym sercu. Udziat
W tajemnicy nie oznaczat dla Maryi jedynie jej biernego przyjgcia i zachowania, ale sktonit Ja
do osobistego wysitku: Maryja «rozwazala», co w greckim oryginale (symballein) znaczy

»2l2 Maryja sktadata te sprawy w swoim sercu nie

dostownie «zestawiac», «poréwnywacy
tylko w sensie ich gromadzenia, ale i1 taczenia (sktadania) ich®, Starata sig »potaczy¢ w
catos¢” (symballousa) i ogarnac¢ glgbszym spojrzeniem wszystkie wydarzenia, ktorych byta
uprzywilejowanym $wiadkiem®*.

Drugim fragmentem jest opis odnalezienia Jezusa w $wiatyni, kiedy to Maryja wraz
ze $w. Jozefem nie rozumieja ,tego, co im powiedzial” dwunastoletni Syn (Lk 2, 50).
Jednakze Ona strzegta — dieterei (Lk 2, 51) — czyli zachowywata z pieczotowitoscia te stowa i
wydarzenia?’®>. Ona wiazala wydarzenia z tajemnica Syna i ,wglcbiala si¢ w nie w

kontemplacyjne;j Ciszy”216

. To maryjne rozwazanie i zachowywanie, osobiscie porownujg
czesto do ukladania puzzli. Maryja w swym sercu [pod wptywem Ducha Swietego] taczyta
poszczegblne ,,puzzle” wydarzen i1 stow, ktore z czasem ukladaly si¢ w sensowny o

harmonijny obraz.

Matko Stowa Weielonego, w Twe rece skladamy posoborowy Katechizm. Modlitwa, ktorq Jan Pawet 11
odmowit 8 grudnia [1982] na placu Hiszpanskim, OR 13(1982, nr 2, s. 11-12.

211 Stownik jezyka polskiego, red. M. SZYMCZAK, t. Il, s. 588-589.

?12 JAN PAWEL II, Maryja i Jezus. 4 VII [1990 — Aud. gen.] — Dziatanie Ducha Swietego w réznych
momentach zycia Jezusa, OR 11(1990) nr 7-8, s. 21.

23 Grecko — polski Nowy Testament wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tlumaczenie: R.
POPOWSKI, M. WOJCIECHOWSKI, Warszawa 1994, s. 248, zwlaszcza przypis 2, 19%*,

2% JAN PAWEL 11, Maryja w Pismie Swietym i w refleksji teologicznej. 8 listopada 1995 r. [Aud.
gen.], OR 17(1996) nr 2, s. 43.

2> R. POPOWSKI, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu wydanie z peing lokalizacjq
greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, Warszawa 1997, s. 132.
218 JAN PAWEL II, Dwunastoletni Jezus w $wiqtyni. 15 stycznia [1997 — Aud. gen.], OR 18(1997) nr
3,s. 34.
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Maryja doswiadczyta wielkich spraw Bozych. W Jej sercu znalazty one swa pierwsza
przestrzen. Maryja zachowata o nich pamig¢ i przekazata je nastgpnym pokoleniom. W
stowach zanotowanych przez $w. Lukasza o rozwazaniu i zachowywaniu, mozemy zauwazy¢
,,echo osobistych zwierzen Maryi, ktére Ona sama «objawita» - rzec mozna - Lukaszowi i
Kosciotowi pierwotnemu i ktore daty poczatek Ewangelii dziecinstwa Jezusa”**'. Wydaje sig,
ze wlasnie wspomnienia Maryi przechowywane w Jej sercu, byly zrédlem wiedzy o
tajemniczych okolicznos$ciach poczgcia i narodzin Zbawiciela, dla pierwszych wspélnot
chrzescijanskich®’®, Ta tajemnica, w ktorej uczestniczyla z perspektywy Matki i uczennicy
swego Syna przez wiarg, jest przedmiotem Jej pamigci. Ona stata si¢ §wiadkiem tajemnicy
Chrystusa, ktora przekazywata i nadal przekazuje ludziom. Jako $wiadek trwata z uczniami w
Wieczerniku Zielonych Swiat, ,.trwata na modlitwie” jako ,,Matka Jezusa” (Dz 1, 13-14).219.

Mowiac o Maryi jako Pamigci Kosciota warto zwrdci¢ na dwa charakterystyczne
akcenty zauwazalne w tym tytule:

Mnemologiczno$¢ macierzynstwa: jaki§ nowy wymiar macierzynstwa, poszerzone
rozumienie macierzynstwa. Macierzynstwo to nie tylko pocze¢cie, zrodzenie, wychowanie itd.
Macierzynstwo to réwniez pamigtanie. By¢ matka to zachowywaé, rozwaza¢, wspominac.
Jakze bardzo koresponduja te stowa z pochwalq kobiety blogostawiacej Matke Jezusa, ktéra
to kobiete Jezus poucza: ,,Owszem, ale przeciez blogostawieni ci, ktorzy shuchaja stowa
Bozego i1 zachowuja je (Lk 11, 28). By¢ Matka to zy¢ stowem Bozym. To bardzo wazny
wymiar rozumienia macierzynstwa przez samego Jezusa. W innej znane] nam scenie
odwiedzin krewniakow Jezusa, na czele z Jego Matka, stawia On pytanie: ,,Kt6Z jest moja
matka”? (Mk 3, 33; Mt 12, 48), na ktére udziela odpowiedzi: ,,Moja matka i moimi bra¢mi sa
ci, ktorzy stuchaja stowa Bozego 1 wypetniaja je” (Lk 8, 21); a wersji §w. Marka 1 Mateusza,
ten ,,kto petni wolg Ojca ten mi jest (...) matka” (Mk 3, 35; Mt 12, 50). To jak echo stow o
Maryi, ktora ,,zachowywata wszystkie te sprawy i1 rozwazata je w swoim sercu” (Lk 2, 19).
Maryja jako Matka pamigtata - zyta stowem Bozym, petnieniem Bozej woli na co dzien.

Pneumahagijnos¢ maryjnej pamigci Kosciola: Juz kiedys Ives Congar zauwazyl, Zze
w teologii 1 maryjnej poboznosci katolickiej spotykamy sig¢ z przypisywaniem Maryi funkcji

Ducha Swigtego. Ona niejako zajmuje Jego miejsce. Czesto tytuty, ktorymi obdarzamy

Y TENZE, Maryja i Jezus. 4 VII [1990 — Aud. gen.] — Dzialanie Ducha Swietego w réznych

momentach zycia Jezusa, OR 11(1990) nr 7-8, s. 21.
218 TENZE, Macierzyriskie oblicze Maryi w pierwszych wiekach. 13 wrzesnia [1995 — Aud.
gen.], OR 17(1997) nr 1, s. 46.

21 TAMZE, 26.
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Maryje (np. Pocieszycielka, Oredwoniczka, Obronczyni), sugeruja czynnosci wiasciwe
Duchowi Swigtemu. Maryja w takim uktadzie spehia rolg przypisana Duchowi Swigtemu®®.
Czy w przypadku nazwania Jej ,,zywa pamigcia Kosciota” nie spotykamy si¢ z czyms$
podobnym? Przeciez to Jemu przynalezy ten tytul. To Jego Katechizm obdarza takim mianem.
Czyzby Maryja zastgpowata Ducha Swietego? Wydaje sig, ze Nie. Jej funkcja memoryczna
nie stoi obok, ani przeciw, ani zamiast funkcji Boskiego Parakleta. Jest to funkcja, ktéra
Maryja pelni w Duchu Swietym. Bycie pamiecia Kosciota w odniesieniu do Ducha Swigtego
jest fundamentalne i pierwotniejsze. Dopiero to dzieki Jego dziataniu Ona rozwazata i coraz
bardziej wnikata w tajemnice Chrystusa i Jego moca i dzigki Jego szczegolne asystencji te
tajemnicg przekazywata i przekazuje dzisiaj. Jej rola miesci si¢ w Jego roli i ,,stamtad”
czerpie swoja skuteczno$¢ i moc. Mozemy powiedzie¢, ze Maryja jest zywa pamigcia
Kosciota w Duchu Swietym. Maryja jest zywa pamigcia Koéciota Jego moca, Jego
dziataniem, Jego pamigcia. Maryjna pami¢¢ niejako uczestniczy w tej pierwotnej pamigci

Ducha Prawdy®?.

2. 2. 3. 2. Kosciol — Maryja

Kongregacja Wychowania Katolickiego w Liscie Maryja Dziewica w formacji
intelektualnej i duchowej pisata: ,,Wszystko tez w Maryi — przywileje, postannictwo,
przeznaczenie — moze by¢ wewngtrznie odniesione do tajemnicy Ko$ciota. Wynika stad, ze
w miarg jak zglgbiamy tajemnicg¢ Kosciola, jasniejsza si¢ staje dla nas tajemnica Maryi. Z
kolei za§ Kosciot, podziwiajac Maryje rozpoznaje swoje poczatki, swoja najglebsza nature,
swoje przeznaczenie do chwaly, pielgrzymia droge wiary, ktora musi przejs¢™???. W
szczegbdtach rozumienia tych powiazan musimy si¢ cofna¢ do nr 9 Listu. Tu w oparciu o

nauke Soboru relacjg Maryja Ko$cidt, mozemy wyrazi¢ w szesciu nastgpujacych punktach:

2. 2.3.2.1. Czlonek Kosciola
»Ze wzgledu na dary taski, ktorymi zostata - ubogacona i z racji miejsca, jakie zajmuje

w Ciele mistycznym ,,doznaje Ona czci jako najznakomitszy i calkiem szczegdlny cztonek

220 | CONGAR, Wierze w Ducha Swietego, t. 1/1, Warszawa 1995, s. 224.

221 Szerzej zob.: W. SIWAK, Maryja jako ,,pamieé¢ Kosciola” wedlug Jana Pawta II, W: Rézaniec i
kontemplacja. Materialy z sympozjum mariologicznego zorganizowanego przez Centrum Formacji
Maryjnej ,,Salvatoris Mater” Lichen, 15 marca 2003, red. J. Kumala, Lichen 2003, s. 63-95.

222 MFID, 20.
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Kosciota™??, Maryja jest w Kosciele, nalezy do Kosciola. Ona jest najznakomitszym
cztonkiem eklezjalnej komunii. Niektérzy uwazaja, ze Maryja nie moze by¢ czlonkiem
Kosciota, z racji udzielonych Jej przywilejow — Niepokalanego Poczgcia, Boskiego
Macierzynstwa i szczeg6lnego uczestnictwa w dziele zbawienia, co nicjako stawia Ja ponad
cata wspolnota wierzacych. Jednakze ostatni Sobor stwierdza z cala stanowczoscia, ze Maryja
jest cztonkiem Kosciota, cho¢ podkresla przy tym, ze jest nim w sposob ,,najznakomitszy i

»224 Maryja bgdac najmilsza Matka tegoz Kosciota®®, Jego ﬁgurqzze,

calkiem szczegblny
wzorem, eschatologiczna ikona®’, ,,rozni sie od wszystkich innych wiernych ze wzgledu na
wyjatkowe dary otrzymane od Pana, ale mimo to przynalezy do Kosciola 1 jest jego
peloprawnym cztonkiem™??, Sytuowanie Maryi we wspélnocie Kosciota ma mocne oparcie
w Pismie Swietym, ktore w Dziejach Apostolskich ukazuje Maryje obecna od poczatku w
pierwotnej wspolnocie (por. 1, 14), poprzez trwanie z uczniami i kilkoma poboznymi
niewiastami na modlitwie w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swictego. Réwniez po
Pigédziesiatnicy Maryja zdaniem Jana Pawla II ,,nadal zyje w tej braterskiej wspdlnocie,
stucha nauczania Apostotéw, uczestniczy w modlitwie i w ,tamaniu chleba”, czyli w
sprawowaniu Eucharystii (por. Dz 2, 42). Ta, ktora zyla w $cistym zjednoczeniu z Jezusem w
nazaretanskim domu, teraz zyje w Kosciele w gigbokiej komunii ze swoim Synem [...].
Maryja, Matka jednorodzonego Syna Bozego jest Matka Wspdlnoty, stanowiacej mistyczne
Cialo Chrystusa”?®.

Taka byta w czasie swego ziemskiego zycia. Taka jest rowniez obecnie, w tajemnicy
Swigtych obcowania, ktore wyraza ,,Sciste zjednoczenie z tymi, ktorzy przez posiadanie taski
uswigcajacej sa zywymi cztonkami Kosciola, [...] z tymi, ktorzy przez udziat w chwale sa juz
«btogostawieni» w Kosciele okreslanym jako triumfujqcy”zso. W posrodku tej wspaniatej 1
niezliczonej wspodlnoty, obok Chrystusa stoi Maryja, ktora nazywamy Krolowa wszystkich
Swigtych. W Jej osobie $wigto§¢ Kosciota juz zrealizowata si¢ w pelni (przezywa chwate

nieba w petni swego czlowieczenstwa: z dusza i ciatem). We wspolnocie swigtych Maryja jest

223 MFID, 9.
24 KK, 53,

22 pAWEL VI, Discorso a chiusura del terzo peridio del Consilio [21 listopada 1964], AAS 56(1964)
1015.

26 KK, 65.
21 KL, 103.

228 JAN PAWEL 11, Maryja - najznakomitszy czlonek kosciota [aud. gen. 30 VIl 1997], OR 18(1997)
nr 10, s. 42.

229 3 W,

20 TENZE, Rzeczy ostateczne [aud. gen. 2 XI 1983], w: Nauczanie papieskie, t. VI,2, Poznan 1999, s.
440.
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Matka catego Kosciota. ,,Ona zyje teraz, obok swego Syna w Niebieskiej Jerozolimie 1 wraz
ze $wigtym Jozefem i wszystkimi Swigtymi uczestniczy w wiekuistej liturgii odkupionych
ludzi. Ona wstawia si¢ za nami do Pana, az do czasu wejscia do chwaty pelnej, liczby
wybranych”?.

Maryja nalezac do Kosciota stanowi Centralny znak Wspélnoty Swietych. Koscidt w
chwale nieba oraz Kosciot pielgrzymujacy na ziemi, nie sa dwiema odmiennymi
rzeczywistosciami, lecz dwiema fazami jednego eklezjalnego misterium, ktore trwaja we
wzajemnej komunikacji: ,,cztonkowie Kosciota niebieskiego wstawiaja si¢ za ludzmi jeszcze
wystawionymi na niebezpieczenstwa ziemskiej kondycji; cztonkowie Kosciota
pielgrzymujacego czcza swych braci i siostry, ktérzy juz dotarli do ojczyzny, a w
szczegolnosci «petlna chwaty i zawsze dziewice Maryje, Matke naszego Boga i Pana Jezusa
Chrystusa» [Mszal Rzymski, Kanon Rzymski, Communicantes] i przytaczaja si¢ do ich
liturgii chwaty. Centralna pozycja, jaka Matka Jezusa zajeta w modlacej si¢ wspolnocie
Wieczernika (Por. Dz 1, 12-14), trwa w niebieskim sanktuarium. Swigta Maryja, z racji swej
doskonatej, pelnej chwaty kondycji, oraz z racji najwigkszej bliskosci z Synem, poniewaz Jej
«duchowe ciato» (por. 1 Kor 15, 44) nie jest juz poddane ograniczeniom materii, czasu i
przestrzeni, jest punktem spotkania mieszkancow nieba i ziemi; jest najczystszym glosem w
piesni pochwalnej, gtosem najskuteczniejszym w modlitwie btagalnej; jest dobroczynng i
macierzynska obecno$cia, ktéra powoduje wzrost poczucia braterstwa i rodzinno$ci we

wspolnotach uczniow J ezusa™?¥,

2. 2. 3. 2. 2. Matka Kosciola

Dokument Kongregacji Wychowania Katolickiego nazywa Maryje ,,Matka Kosciota,
poniewaz jest «Matka Tego, ktory w Jej dziewiczym tonie od pierwszej chwili Wcielenia
zjednoczyt si¢ jako Gtowa ze swoim mistycznym Ciatem, ktorym jest Kogciohy™?*,

Maryja jest Matka, ktéra miata swoj udziat w zrodzeniu Kosciota. Zauwazmy najpierw
za dokumentem Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej, ze Maryja — jest
poczatkiem Kosciola w sensie teologicznym i chronologicznym”®**. Maryja jako Matka
Chrystusa ,,zrodzita Kos$ciot”, lub tez mowiac bardziej poprawnie przyczynita si¢ do

,»zrodzenia”, zaistnienia Kosciola. Macierzynstwo Maryi wzglgdem Kos$ciota jest $cisle

B TENZE, W czasie uroczystosci Wszystkich Swietych [Aniol Panski 1 XI 1983], w: Nauczanie
papieskie, t. V1,2, Poznan 1999, s. 435.

22 MP, 51, s. 361-362.
283 MFID, 9.
24 MP, 51, s. 360.
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zwigzane z Jej macierzynstwem wobec Syna Bozego. Teologicznym uzasadnieniem tego
stanowiska sa slowa papieza Pawla VI wypowiedziane na zakonczenie III sesji Soboru,
oglaszajace Maryje Matka KosSciota: ,,Maryja jest Matka Chrystusa, ktory przyjmujac w Jej
dziewiczym lonie naturg, ztaczyl z soba, jako Gltowa, Mistyczne Ciato, ktérym jest Kosciot.
Przeto Maryja, begdac Matka Chrystusa, jest takze Matka wszystkich wiernych i1 wszystkich
pasterzy czyli Matka Kosciota™?®.

We wspoélczesnych ujeciach eklezjogenezy akcentuje si¢ wielorakie czynnosci
Chrystusa, dzigki ktorym Kosciot powstat i istnicje. Wedtug tego ujecia cale zycie Jezusa,
ktorego celem bylo zbawienie kazdego cztowieka oraz udostgpnienie tego zbawczego dzieta
wszystkim ludziom wszystkich czasow, miato charakter eklezjotwoérczy. Jednak w pewnych
etapach zycia i1 dziatalno$ci Jezusa ujawnita si¢ w sposob szczegdlny wola zalozenia
Kosciota. Etapy te nosza miano ,aktéw fundacyjnych Kos$ciota”, a sa nimi: Wcielenie,
powotanie Apostotow, wyznaczenie Piotra na widzialng glowe Kosciola, gltoszenie przez
Chrystusa nauki o Krolestwie Bozym, ustanowienie Eucharystii, $mier¢ na krzyzu oraz
Zestanie Ducha Swictego®®®. Widzimy wiec, ze pierwszym aktem Boga w historii,
zmierzajacym do zainicjowania Kosciota bylo Wcielenie, a Maryja poprze swoje
macierzynstwo nierozdzielnie nalezy do tej tajemnicy. Jan Pawel II nauczal w jednej z
homilii: ,,Istotnie, w chwili, kiedy Dziewica staje si¢ Matka Stowa Wcielonego, zostaje
utworzony w sposob ukryty, lecz w zarodku doskonatly, Kosciot w swojej istocie, jako Ciato
mistyczne: obecni sa bowiem Odkupiciel 1 pierwsza sposrod odkupionych”237. Mozemy wigc
powiedzie¢, ze tajemnica Wcielenia dala poczatek Kosciolowi jako ,,Cialu”, zgonie z
twierdzeniem Sw. Augustyna: ,,unigenitus Dei Filius humanam sibi dignatus est coniungere
naturam, ut sibi capiti immaculato immaculatam consociaret Ecclesiam”?*®. Maryja jest wiec
Matka Kosciota, w tym sensie, ze zrodzila Chrystusa Jego ,,Glowe”, z ktéorym odtad
nierozerwalnie zwiazany jest Kosciot, bedacy Jego Ciatem?®.

Maryja jest Matka Kosciota od chwili Wcielenia, ale uroczyste ogloszenie tej prawdy
nastapito w Wielki Piatek z wysokosci Krzyza stowami: ,,Niewiasto oto Syn Twoj” (J 19, 26

—27), a Dzien Pigédziesiatnicy jest objawieniem Kos$ciota swiatu. W kazdym z tych wydarzen

2% pAWEL VI, Discorso a chiusura del terzo peridio del Consilio, 1015n.

236 7. KRZYSZOWSKI, Weielenie jako fakt eklezjotworczy w nauczaniu Jana Pawla II, RT 42(1995)
z.25s.81-82.

Z7 JAN PAWEL 11, Wstawiennictwo Maryi o jedno$¢ chrzescijan. Homilia wygloszona w Efezie.
Pigtek, 30 listopada 1979, Nauczanie Papieskie, t. I1, 2, Poznan 1992, s. 621.

238 5armo 191, 3; PL 38, 1010.

#% JAN PAWEL II, Maryjny wymiar Kosciota. 22 XII [1987] - Przeméwienie do Kolegium
Kardynalskiego i cztonkéw Kurii Rzymskiej, OR 9(1988) nr 1, dodatek do rocznika 1987, s. .
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obecna jest Maryja®*’. ,,Duch Swicty i Matka Boza znajduja si¢ u poczatkow Kosciola.
Maryja dala Kosciotowi jego Zalozyciela; naszego Pana Jezusa Chrystusa. Duch Swigty
obdarza Kosciot zyciem oraz sila potrzebna do tego, by rost i rozprzestrzeniat si¢ po krance
ziemi”®*'. Zdaniem Balthasara papieska encyklika Redemptoris Mater w nowy sposob
ukazuje relacje, jaka zachodzi pomiedzy ostonieciem Maryi przez Ducha Swigtego w
momencie poczgcia i paralelnym zstgpowaniem tegoz Ducha na wspolnote wieczernika
(posrodku, ktorej modli si¢ Maryja), przez co podkresla jedyny w swoim rodzaju

odpowiednik migdzy wcieleniem Stowa, a narodzeniem Kosciota®*,

2.2.3.2.3. Wyobrazenie KoSciola

List Maryja w Formacji intelektualnej i Duchowej mowi, ze Maryja jako Dziewica,
Matzonka 1 Matka jest wyobrazeniem (figura) Kosciota??, Mowiac jezykiem Soboru jest Ona
typicznym wyrazeniem Kosciola®*, czyli tym czym jest i powinien by¢ Ko$cidt sam w sobie i
w swoich cztonkach®®. Sw. Pawel w swojej teologii postuguje sie stowem ,.typ”, aby wyrazi¢
pewna duchowa rzeczywisto§¢. Wydarzenia Starego Testamentu zapowiadaja przyszite
zbawcze rzeczywistosci. Przej$cie Izraelitow przez Morze Czerwone jest dla $w. Pawla
typem, czyli obrazem chrztu §wigtego, a manna i wyptywajaca ze skaly woda jest obrazem
pokarmu i napoju eucharystycznego (por. 1 Kor 10, 1-11). Jednakze nalezy zauwazy¢
zasadnicza réznicg pomigdzy figurami Starego Testamentu a Maryja. Te pierwsze byty tylko
wyobrazeniem, zapowiedzig przysztych rzeczywistosci. Przejscie przez Morze Czerwone nie
byto chrztem, podobnie jak manna nie posiadata w sobie nic z przyszlej rzeczywistosci
Eucharystii. Sw. Pawel nazywa ,,typiczne” wydarzenia ,,cieniami rzeczy przysztych” (Kol 2,
17), podobnie jak autor Listu do Hebrajczykéw, ktory ukazuje starotestamentalny kult jako
»obraz 1 cien rzeczywistosci niebieskich” (Hbr 8, 5). Natomiast Maryja, zapowiadajac

, , . .. . L e . .. 246
réwnoczes$nie symbolizuje rzeczywistos¢ juz w niej obecna” .

20 TENZE, Obecnosé Maryi u poczqtkéw Kosciola. 6 wrzesnia [1995 - Aud. gen.], OR 17(1996) nr 1
s. 45.

21 TENZE, Duch Swiety obdarza Kosciétl zyciem. Watykan, 22 maja 1988., W: Aniol Parski z
Papiezem, t. 3, Watykan 1989, s. 333.

#2 H. U. von BALTHASAR, Kommentar, w: Maria - Gottes Ja zum Menschen. Johannes Paul II.
Enzyklika “Mutter des Erlosers . Hinfiihrung von Joseph Kardinal Ratzinger. Kommentar von Hans-
Urs von Balthasar, Freiburg-Basel-Wien 1987, s. 136.

23 MFID, 9.
2 KK, 63.
25 KRZYSZOWSK]I, s. 87.

2 JAN PAWEL 11, Maryja figurq i wzorcem Kosciola. 6 sierpnia [1997 - Aud. gen.], OR 18(1997) nr
11s. 21.
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Soborowe pojecie ,typu” wywodzimy od $§w. Ambrozego, ktory komentujac
Zwiastowanie napisal: ,,Tak, Maryja jest oblubienica, lecz pozostaje dziewica, poniewaz jest
typem Kosciota, ktory jest niepokalany, cho¢ jest oblubienica: jako Dziewica poczegta nas z
Ducha i jako Dziewica porodzita nas bez bolesci’*’. Podobnie i List Kongregacji Wychowania
Katolickiego figuratywno$§¢ Maryi wzgledem Kosciota dostrzega w Jej dziewiczosci,
oblubienczo$ci i macierzynstwie: Koscidt ,,jest dziewica przez nieskazono$¢ swojej wiary,
matzonka z racji swego zwiazku z Chrystusem i1 matka rodzaca niezliczony zastgp dzieci”*®.

Maryja jako Dziewica jest wzorem zachowywania nieskazitelnej wiary. Jej
przyjmowanie w pelni stowa Bozego, postuszna akceptacja calej objawionej prawdy,
stanowia dla Ko$ciota wzor ,,dziewiczej i nieskazitelnej wiary”, ktéremu dzisiaj zagrazaja
wybioércze traktowanie Objawienia, jak rowniez zawegzone i1 subiektywne interpretowanie
stowa BoZeg024g.

Ukazywanie typiczno$ci Maryi dla Ko$ciota w kategoriach malzenskich nawiazuje do
oblubienczej relacji migdzy Chrystusem a Ko$ciotem, ktora przestawia §w. Pawel Apostot w
Liscie do Efezjan: ,,Chrystus umitowal Kosciol i wydal za niego samego siebie, aby go
uswigceié, oczy$ciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiScie stawiaé
przed soba Kosciot jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego,
lecz aby byt $wicty i nieskalany (Ef 5, 25-27)"?*°. Tak rozumiany Ko$ciot w Maryi juz osiaga
doskonatos$¢, w przeciwienstwie do innych cztonkéw Kosciota, ktorzy ciagle musza sig staraé
o przezwycig¢zanie grzechu i wzrastanie w Swietosci®.

Najbardziej czytelnym fundamentem wyobrazeniowos$ci Maryi w stosunku do
Kosciota jest Jej Macierzynstwo. Rowniez do tego fundamentu odwotuje si¢ soborowa
Konstytucja o Kosciele, ukazujac role Maryi jako ,,typ” 1 wzor” Mistycznego Ciata Chrystusa:
,»W tajemnicy bowiem Kosciota, ktory sam takze slusznie nazywany jest matka i dziewica,
Blogostawiona Dziewica Maryja przodowala najdoskonalej i osobliwie, stajac si¢ wzorem

99252

dziewicy i zarazem matki”*>*. Maryja jako Matka rodzi Jednorodzonego Syna Bozego, ktory

stal si¢ czlowiekiem; podobnie Kosciot jako Matka rodzi tego samego Chrystusa w sposob

247 In Ev. sec. Luc Il, 7, CCL 14, 33 102-106.
28 MFID, 9.

9 JAN PAWEL 11, Wzor dziewictwa Kosciota. 20 sierpnia [1997 - Aud. gen.], OR 18(1997) nr 11, s.
23,

20 TENZE, Wzor $wietosci Kosciota. 3 wrzesnia [1997 - Aud. gen.], OR 18(1997) nr 11 s. 24.
251

KK, 65.
2 KK, 63.
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duchowy w sercach wiernych. Zrodzenie to dokonuje si¢ przez przepowiadanie i chrzest®>,
Maryja i Kosciot ,,rodza w dziewiczy sposob tego samego Chrystusa: Maryja daje zycie w
swym niepokalanym tonie; Kos$ciot daje zycie w wodzie chrztu, w Sakramentach i poprzez
gloszenie wiary, rodzac ja w sercach wiemych”254. Jan Pawel II zauwazat w Kosciele
wyrazny profil maryjny, wyrazajacy si¢ w dziewictwie 1 macierzynstwie. Kosciot, podobnie
jak Maryja, jest matka i dziewica. Ten maryjny profil, zdaniem Ojca Swigtego ,jest dla
Kos$ciota réwnie, a moze nawet bardziej istotny i charakterystyczny, jak glgboko z nim

zwiazany profil apostolski i Piotrowy”255.

2.2.3.2.4. Wzoér dla Kosciola w wierze, nadziei i milos$ci
Idac dalej tokiem mysli narzuconym przez analizowany dokument, natrafiamy na punkt
mowiacy o Maryi, ktora ,,przez swoje cnoty jest wzorem dla Kosciota, ktory Ja nasladuje w
wyznawaniu wiary, nadziei i mito$ci oraz w dziataniu apostolskim”256.
W maryjnej wzorczosci Kosciota z Jej cndt, wiara wymieniana jest na pierwszym
miejscu. Stowa wypowiedziane przy Zwiastowaniu: ,,Oto Ja stuzebnica Panska, niech mi si¢
stanie wedlug twego stowa” (Lk 1, 38) wyrazaja zasadnicza postawe zycia Dziewicy z

Nazaretu - wiare®®’

. Dzigki Jej wierze mogt urzeczywistni¢ si¢ Bozy plan zbawienia. Kiedy
mys$limy o wierze Maryi, wyobrazamy sobie, ze wiara ta byta czym$ prostym, oczywistym,
bezproblemowym. Jednakze wczytujac si¢ doktadnie w biblijne teksty, okazuje sig, ze tak nie
byto. Maryja musiata boryka¢ si¢ z r6znymi zyciowymi problemami, ktore przybieraly postac
prob wiary (Zwiastowanie, Odnalezienie dwunastoletniego Jezusa w §wiatyni, Gody w Kanie,
Golgota). Ona, moéwiac jezykiem Stugi Bozego Jana Pawla II ,,szta naprzod w pielgrzymce

52
wiary” %8,

Jej wiara podlegata procesowi rozwoju, dla ktérego Papiez ukul termin
»itinerarium” Wiary259, co mozemy tlumaczy¢ jako: droga, podroz, pielgrzymka. Ona jako
pierwsza wierzaca rozpoczgta pielgrzymowanie w wierze cztonkow Kosciota. W wierze
Maryi Kosciot rozpoznaje ,,pierwszy 1 doskonaty wyraz swej wiary”zso. Stad tez ,,niewiasta

wiary”, jak nazywa Maryje Jan Pawel I, jest dla Kosciola wzorem w pielgrzymowaniu

3 JAN PAWEL II, Redemptoris Mater, 43.

»4 TENZE, ,Alborada” brzask, ktéry zapowiada dzie. 31 stycznia - Guayaquil. Msza $w. w
sanktuarium Alborada, OR 6(1985) nr 2 s. 19.

% TENZE, Maryjny wymiar Kosciola, s. |.

#° MFID, 9.

%7 JAN PAWEL II, Redemptoris Mater, 27.
»8 TAMZE, 19.

»9 TAMZE, 14, 16, 19, 26.

20 TENZE, Wzor swietosci Kosciola, s. 24.
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wiary®, wzorem cztowicka wierzacego (przez swoje fiat, ktore bylo znakiem catkowite]
uleglosci)®®?, wzorem zawierzenia Bogu przez cate swe zycie®®.

Maryja jest rowniez dla Kosciota wzorem nadziei. W Zwiastowaniu jako pierwsza
ukierunkowuje swa nadziej¢ na wickuiste Krolestwo, w wydarzeniu Krzyza swego Syna trwa
niewzruszenie oczekujac realizacji Bozych obietnic, po zestaniu Ducha Swigtego
podtrzymuje nadziej¢ Kosciota ngkanego przesladowaniami. Stad tez jest Ona ,,dla wspolnoty
wierzacych i dla poszczegolnych chrzescijan Matka nadziei, ktora dodaje odwagi i prowadzi
swoje dzieci w oczekiwaniu na przyjscie Krolestwa, podtrzymujac je w codziennych
trudnosciach 1 posrod wydarzen historii, czasem tragicznych”264. Ona uczy zdawania si¢ na
wol¢ Boza we wszystkich sprawach, uczy zaufania, zwlaszcza wtedy, gdy wszelka nadzieja
zdaje sig by¢ prozna®®.

Wreszcie Maryja jest dla Kosciota rowniez wzorem mito$ci, stad Sobor zauwaza, ze
Kosciot w swojej apostolskiej dziatalnos$ci ,,stusznie oglada si¢ na T¢, co zrodzita Chrystusa,
ktory po to poczat sie z Ducha Swigtego i narodzit z Dziewicy, aby przez Kosciot takze w
sercach wiernych rodzit si¢ i wzrastat. Ta za§ Dziewica w zyciu swoim stata si¢ przyktadem
owego macierzynskiego uczucia, ktore ozywia¢ winno wszystkich wspolpracujacych dla

odrodzenia ludzi w apostolskim postannictwie Kosciota™?®®,

2.2.3.2.5. Duchowa Matka KoSciola

Maryja ,,przez swoje nieustajace wstawiennictwo zjednuje Kosciotowi dary wiecznego
zbawienia. Macierzynska mito$cia otacza braci swojego Syna znajdujacych si¢ jeszcze w
drodze. Dlatego to do Btogostawionej Dziewicy stosuje si¢ w KoS$ciele tytuty: Oredowniczki,
Wspomozycielki, PomocCnicy, Posredniczki™?®’.
Moca skierowanych przez Chrystusa stow do Maryi na Golgocie: ,,Niewiasto, oto syn

Two)” (J 19, 26), spelniata Ona i1 spelnia wobec Kosciola i w Nim swoja macierzynska

funkcjg. To macierzynstwo zdaniem Soboru trwa nieustannie ,,az do wiekuistego dopetnienia

%1 TENZE, Maryja jest wzorem naszego pielgrzymowania. Homilia wygloszona w katedrze sw.
Mateusza w Waszyngtonie. Sobota, 6 pazdziernika 1979, w: Nauczanie Papieskie, t. Il, 2, s. 324-325.

2 TENZE, Sanktuarium maryjne w Pietralba. Pietralba, 17 lipca 1988, W: Aniof Pariski z Papiezem,
t. 3, s. 350.

?83 TENZE, Oredzie do mlodych calego $wiata na Swiatowy Dzierr Mlodziezy w Niedziele Palmowq
1988, OR 9(1988) nr 1 s. 5.

%4 TENZE, Wzor swietosci Kosciola, s. 24.

25 TENZE, Maryja jest wzorem naszego pielgrzymowania, s. 324-325.
2% KK, 65.

2T MFID, 9.
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si¢ zbawienia wszystkich wybranych. Albowiem wzicta do nicba, nie zaprzestala tego
zbawczego zadania, lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam
dary zbawienia wiecznego. Dzigki swej macierzynskiej mitosci opiekuje si¢ bra¢émi Syna
swego, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczenstwa, poki nie zostana
doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny”268. Jest Ona Matka zatroskana o duchowe potrzeby
braci swego Syna: wstuchuje si¢ Ona w wolania potrzebujacych ludzi, przewodzi i ogarnia
ich mitoscia Matki.

Macierzynstwo duchowe Maryi jest macierzynstwem w porzadku taski, to znaczy
przyczynia si¢ do powstania i rozwoju zycia nadprzyrodzonego w cztowieku. Dokonuje si¢ to
dzigki oredownictwu, wspomozycielstwu, i1 posrednictwu, ktéorym papiez Polak, nadat
specyficznie macierzynski charakter, laczac w formule ,macierzynskie posrednictwo”?®
rzeczywistosci, ktore w tradycyjnej teologii byly rozdzielane: duchowe macierzynstwo i
posrednictwo®®.  Posrednictwo Maryi realizujace si¢ przede wszystkim w  Jej
wstawiennictwie, w ujeciu modelowym ,,Posrednictwo w Chrystusie”, eksponujacym
soborowa ide¢ uczestnictwa maryjnego Posrednictwa w jedynym i wszechogarniajacym

271

posrednictwie Chrystusa®~. W tym miejscu warto zauwazy¢ pewne novum, ktdre mozna

wyrazi¢ stowami: ,maryjne posrednictwo w Duchu Swietym”, ostatnio szeroko
przedstawione w rozprawie habilitacyjnej o. G. Bartosika?’.

Zauwazmy jeszcze raz swoista analogi¢ miedzy duchowym macierzynstwem Maryi a
macierzynstwem Kosciota (zob. p. 2. 3). Kosciot spetnia macierzynska misje w odniesieniu
do swoich czlonkéw na wzoér macierzynskiej misji Maryi wzgledem ludzi. Macierzyhstwo
Kosciota przejawia si¢ w przepowiadaniu stowa Bozego, sprawowaniu sakramentow,
zwlaszcza chrztu, Eucharystii i odpuszczania grzechow. Z tym koresponduje duchowe

macierzynstwo Maryi, dzigki ktoremu (przez wstawiennictwo i opiekg) wywiera Ona

nadzwyczajny wptyw na zycie chrzescijan. Duchowe macierzynstwo Maryi ,,znajduje swoj

28 KK, 62.

%9 Bardzo znamiennym jest, ze cala trzecia cze$¢ Redemptoris Mater, pos$wigcong maryjnemu
posrednictwu, Jan Pawel II tytuluje jako ,,Posrednictwo macierzynskie”. Na temat macierzynskiego
posrednictwa Maryi w encyklice zob.: S. MEO, La ,, Mediazione Materna” di Maria nell’Enciclica
., Redemptoris Mater”, w: Redemptioris Mater. Contenuti e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del
convegno di studio col patrocinio del Comitato Centrale per L’Anno Mariano Roma 23-25 maggio
1988, Roma 1988, s. 131-157.

210 K. MACHETA, Macierzyriskie Posrednictwo Maryi w swietle encykliki Redemptoris Mater Jana
Pawta I, RTK 36(1989) z. 2 s. 79.

2 KK, 60.

2. G. M. BARTOSIK, Mediatrix in Spiritu Sancto. Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny jako

uczestnictwo w posredniczqcej funkcji Ducha Swietego w $wietle teologii wspolczesnej, Niepokalanow
2006.
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wyraz we wszystkich dziedzinach przekazywania taski”. Jej macierzynstwo nie wyklucza
macierzynstwa KosSciota; jedno 1 drugie macierzynstwo jest niezbgdne dla zycia
chrze$cijanskiego. Oba macierzynstwa sa dwoma nierozlacznymi formami udzielania si¢
Boskiej mitosci ludziom. Macierzynstwo Maryi wspomaga i poszerza konkretne przejawy
macierzynstwa Kosciota. Jej macierzynstwo nadaje abstrakcyjnemu macierzynstwu Kosciota

rys bardziej konkretny i osobisty?’*.

2. 2. 3. 2. 6. Eschatologiczny obraz KoSciota

Na koniec przywotajmy jeszcze jedno eklezjalne okreslenie Maryi w jubileuszowym
dokumencie: ,,wyniesiona z ciatem i dusza do nieba, jest eschatologicznym «obrazemy I
«poczatkiem» Kosciota, ktory w Niej z rados$cia oglada to, czym caty pragnie i spodziewa si¢
by¢ oraz znajduje w Niej «znak pewnej nadziei 1 pociechy>>”274.

Maryja w chwale nieba raduje si¢ Bogiem na wieki. Inni zbawieni na razie tym stanem
ciesza si¢ w pierwiastku duchowym, ktéry nazywamy dusza. Na uchwalebnienie ciala beda
musieli poczekaé, az do powszechnego zmartwychwstania na koncu czaséw. Maryja juz
osiagngta w pelni stan chwaty, do ktéorego wszyscy inni daza, stad nazywamy ja
eschatologicznq ikona Kosciota. Co 10 znaczy?

Fraza ,,Maryja - eschatologiczna ikona Ko$ciota” tresciowo wyraza prawdg, ze Maryja
jest doskonatym obrazem Kosciota, ktory swoja pelnig osiagnie w wiecznosci. Ona jako
najwznioslejszy czlonek Kosciota jest ideatem, do ktorego daza wszyscy czlonkowie
Kosciota.

Do tej pelni, ktéra osiagneta Maryja, 1 ku ktérej Ona prowadzi, Kosciot kroczy po
drogach historii. Ko$ciot pielgrzymuje przez ziemig, obecny jest w historii, ale jednoczes$nie
jest wrosnigty w nowe zycie. Ten Lud posiada podwdjny wymiar. Z jednej strony jest jeszcze
w drodze, zyje w historii, ale juz uczestniczy w nowym zyciu zmartwychwstatego Chrystusa.
Zyje w Ojczyznie ziemskiej, ale przynalezy do tej, ktéra jest juz w niebie, do Nowego
Jeruzalem (Flp 3, 20-21)?". Swiety Pawel mowi nam: ,,Umitowani, obecnie jestesmy dzie¢mi
Bozymi, ale jeszcze si¢ nie ujawnito czym bedziemy”. To si¢ dopiero okaze. ,,Kosciot na
ziemi nie ma trwalego miasta (por. Hbr 13, 14), lecz jest ludem w drodze ku swemu

spetnieniu, ktére nastapi dopiero w chwale nieba, «kiedy wraz z rodzajem ludzkim réwniez

2" JAN PAWEL II, Wzor macierzynistwa Kosciota, s. 22.
2 MFID, 9.

" E. SZREDER, Eschatologiczna istota Kosciola, w: ldee przewodnie soborowej Konstytucji o
Kosciele, red. S. GRZYBEK, Krakow 1971, s. 301-302
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caty $wiat, zwiazany gleboko z cztowiekiem i przez niego zdazajacy do swego celu, w sposob
doskonaty odnowi si¢ w Chrystusie (por. Ef 1, 10; Kol 1, 20; 2 P 3, 10-13)» [LG 48]7%"°. Catly
Kosciol osiagnie swoja petni¢ dopiero w chwale niebieskiej. Zanim jednak ten chwalebny
moment nastapi, Lud Bozy bedzie zyl podzielony na trzy grupy (Kosciot pielgrzymujacy,
oczyszczajacy sig, chwalebny), ktore sa zarazem trzema fazami jednego Ko$ciota w jego
drodze do eschatologicznego kresu®’”.

Maryja, ktora w chwale nieba jawi si¢ jako stworzenie, ktore osiagneto petni¢ swego
bytu i powotania®’®, staje sie znakiem niezawodnej nadziei i pociechy, zgodnie z nauczaniem
Soboru: ,,Matka Jezusa [...] tu na ziemi, dopoki nie nadejdzie dzien Panski ( 2 P 3, 10),
przyswieca [...] pielgrzymujacemu Ludowi Bozemu jako znak niezachwianej nadziei i
pociechy™?®. Méwiac poetycko, za przewolanym wyzej dokumentem PAMI, Maryja ,w
ciemnosciach historii rozbtyskuje jak Stella maris [Gwiazda morza], kierujac zeglarzy w

strong Chrystusa, jedynego i pewnego schronienia”?®.

2. 2. 3. 3. Czlowiek < Maryja

Wreszcie ostatnia z proponowanych perspektyw ukazywania Maryi w XXI wieku — to

perspektywa antropologiczna®*

. Maryja to nie ,,bogini”, ale cztowiek ,,z krwi 1 ko$ci”,
borykajacy si¢ z trudnosciami dnia codziennego, ale jednocze$nie ukazujacy cztowiekowi
naszych czasow jego niezbywalna godnos¢, realizacje zycia w pelni swojej wolnosci, w
postawie ucznia Pana, oraz ostateczne powolanie do chwaly. Sprobujmy w powyzszym
kluczu ukaza¢ Maryj¢ blizsza czlowiekowi, zaznaczajac, ze jest to tylko jakie$

reprezentatywne zwrdcenie uwagi na niektore aspekty korelacji: Cztowiek Maryja.

218 MP, 51, s. 360.

2" SZREDER, s. 314-315.

2 MP, 51, s. 361.

1% |G, 68; szerzej zob.: J. Kumala, Maryja znakiem nadziei i pociechy, Lichen 2005.
280 \MP, 51, s. 361.

%81 Na samym poczatku warto zauwazy¢é, za pania E. Adamiak, ze aspekt antropologiczny w kulcie
maryjnym poruszany jest najczgsciej na marginesie rozpraw i artykutéw, a w nim samym nadal
przewaza idealizacja obrazu Maryi; w duzej mierze jest to obraz statyczny; wydaje sig¢, ze nieco
zmalata tendencja do akcentowania bierno$ci Maryi, co nalezy oceni¢ pozytywnie; nadal bardzo silne
jest natomiast podkreslanie macierzynstwa jako gtéwnego powotania kobiety; nawet jesli rozumiane
jest ono szeroko, zdaniem autorki stanowi to o zacie$nieniu modelu antropologicznego kobiety,
wystepujacego w kulcie maryjnym. E. ADAMIAK, Obraz Maryi a wspdiczesny model
antropologiczny w polskim kulcie maryjnym, w: Recepcja Marialis cultus w Polsce, red. J. Kumala,
Lichen 2004, s. 270.
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2. 2. 3. 3. 1. Pelne urzeczywistnienie kobiecej (ludzkiej) godnosci i pigkna

Maryja jest jedyna istota ludzka urzeczywistniajaca w sposob doskonaly Bozy plan
milosci wobec 1udzi®®?. Plan ten ukazany jest juz w starotestamentalnym opisie stworzenia,
gdzie w najstarszej jego redakcji (por. Rdz 2,4b-25) kobieta zostaje przez Boga uczyniona ,,z
zebra” mezczyzny, z ktdéra moze on (w odrdznieniu od innych stworzen) nawiaza¢ dialog.
Taka sama perspektywe przyjmuje mtodszy opis (por. Rdz 1,26-28), w ktorym autor biblijny
stwierdza, ze Bog stworzyl cztowieka jako ,,me¢zczyzneg i niewiast¢” (Rdz 1,27), wyrazajac w
ten sposob prawde o tym samym czlowieczenstwie, zroznicowanym piciowo, oraz jego
koniecznej komplementarnosci. Kobieta rowniez jak m¢zczyzna zostata stworzona na obraz
Bozy. Mimo swej innosci (ptciowej) piastuje t¢ sama ludzka godnos$¢ i doskonalosé, co
Mozna nazwaé réwnoscia w roznorodnosci®. To do niej takze odnosza si¢ stowa uznania:
,BOg widzial, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre” (Rdz 1,31). W takiej wizji roznica
migdzy me¢zczyzna i kobieta nie sugeruje zadnej nizszosSci, lecz jawi si¢ takze jako co$
,,bardzo dobrego”284.

Bog stwarzajac cztowieka jako ,,mgzczyzng 1 niewiastg”, obdarza ich w rownej mierze
godnoscia osobowa. Jednakze w najwyzszym stopniu Bog ,,0bjawia godnos¢ kobiety, gdy
On sam przyjmuje cialo ludzkie z Maryi Dziewicy, ktora Kosciot czci jako Matke Boza,
nazywajac Ja nowa Ewa i stawiajac jako wzor kobiety odkupionej”?®. Sw. Pawet o tym
kluczowym momencie dziejow pisat: ,,gdy nadeszta pelnia czasu, zestat Bog Syna swego
zrodzonego z niewiasty” (Gal 4, 4). Okreslenie ,,niewiasta” rodzi skojarzenie ze stowami o
niewiescie z Protoewangelii w Ksiedze Rodzaju (por. 3, 15), ktorej potomek odniesie
ostateczne zwycigstwo. Zrodzenie Syna Bozego z niewiasty stanowiace o ,,pelni czasu”,
urzeczywistnia si¢ w Niej 1 przez Nig w Nazarecie®®®, gdzie staje si¢ Ona rzeczywiscie Matka
Boga, udzielajac Mu swego czlowieczenstwa, bedacego cztowieczenstwem wszystkich

287

ludzkich istot, tak mezczyzn jak i kobiet™'. Jej ,,petnia taski”, oznaczajaca zarazem ,,petnie

doskonatosci tego, co niewiescie, co kobiece?®; Jej zjednoczenie z Bogiem ,,wyznacza tez

%82 JAN PAWEL 11, Maryja a wartosé¢ kobiety. 29 listopada [1995 - Aud. gen.], OR 17(1996) nr 2, s.
47,

8 TENZE, Godnosé¢ i poslannictwo kobiety chrzescijanskiej. 22 czerwa [1994 - Aud. gen.], OR
15(1994) nr 9-10, s. 22.

84 TENZE, Maryja a warto$¢ kobiety, s. 47.
8 TENZE, Familiaris consortio, 22.

28 TENZE, Mulieris dignitatem, 3.

T TAMZE, 4.

8 TAMZE, 5.
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istotny horyzont rozwazania o godnosci i powotaniu kobiety. Nie sposob cokolwiek
pomysle¢, powiedzie¢ czy uczyni¢ odnosnie godnosci i powotania kobiety, jesli oderwie si¢
mysli, serce i czyny od tego horyzontu. Godno$¢ kazdego czlowieka oraz powotanie, ktére
odpowiada tej godnosci, swa ostateczng miare znajduje W zjednoczeniu z Bogiem. Maryja —
biblijna niewiasta — jest najpelniejszym wyrazem tej godnosci i tego powotania™?®°.

Jej niepowtarzalna rola (powotanie) oraz zwiazana z tym Jej doskonato$¢ sa ,,owocem
szczegoblnej zyczliwosci Bozej, ktora pragnie doprowadzi¢ wszystkich, mezczyzn i kobiety,
do doskonatosci moralnej 1 do $wigtosci wihasciwe] przybranym dzieciom BoZym”ng.
Kontemplujac Maryje ,,odkrywa si¢ ludzka i chrzes$cijanska godnos¢ w catej jej pelni;
zauwaza si¢ przemieniajaca moc taski, ofiarowanej nam w Chrystusie; rozumie si¢, ze wlasne
zycie nie powinno by¢ egoistycznie 'ratowane’, lecz 'tracone' z powodu Chrystusa (por. Mt 16,
25) i oddawane w stuzbie drugiemu cztowiekowi”®". Dziewica z Nazaretu wypelnia w sobie
istot¢ ludzkiej kondycji, jakiej chciat Bog: jest Ona kobieta zwrdcona ku gorze, nie uginajaca
si¢ pod brzemieniem grzechu; nie jest skoncentrowana na samej sobie, lecz otwarta na mitos¢

292

Boga, ludzi, stworzenia®™“. Maryja stanowi wzor pelnego rozkwitu powolania kobiety, bo

mimo obiektywnych ograniczen zwiazanych z sytuacja spoleczna, w jakiej zyla, wywarla
ogromny wplyw na losy ludzkosci 1 przemiang spoleczenstwa’®,

O Maryi mowimy Tota pulchra — cata pickna. Niewatpliwie Maryja musiata by¢ pigkna
w fizycznym wymiarze swojej kobiecosci. Bylta przeciez Matka samego Boga — wyjatkowego
Estety. Jej wizerunki przedstawiaja w swych dzietach niezliczeni arty$ci, a wielki Dante
ogladat Ja w chwale Raju jako ,,pigknos¢, co byta rozkosza dla oczu $wigtych onych rzesz bez

koﬁca”294

. Jednak istota Jej pigkna nie tkwi w fizycznym wygladzie. Biskup Palestyny
Theoteknos z Livias, zyjacy migdzy rokiem 550 a 650, ukazywal Maryje jako ,,$wigta i cala
pigkng”, ,,czysta i bez zmazy”, o ktorej narodzeniu mowit: ,,rodzi sig¢ jak cherubini Ta, ktora

jest z gliny czystej 1 niepokalanej”295

. Pigkno Maryi to petia taski Ja napelniajaca. Przez
petni¢ taski otrzymata Ona przedziwna doskonalos¢ Swigtosci, stata si¢ stworzeniem

idealnym, jakiego pragnat Bog, ktore nigdy, nawet w najmniejszym stopniu, nie sprzeciwito

293w

% JAN PAWEL II, Maryja a wartos¢ kobiety, s. 47.

' MP, 60, s. 376.

2 MP, 48, s. 354.

2% JAN PAWEL II, Maryja a wartos¢ kobiety, s. 47.

2% DANTE ALIGHIERI, Boska komedia, Raj, XXXI, 134-135, wyd. M. KOT, Krakow 1947.

2% Panegiryk na $wieto Wniebowziecia, 5-6, za: JAN PAWEL 11, Doskonata $wietos¢ Maryi. 15 maja
[1996 - Aud. gen.], OR 17(1996) nr 9 s. 46.
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si¢ woli Bozej. Wszystko w Niej byto harmonia. Maryja ukazuje blask, petni¢ 1 ideat
cztowieczenstwa, do jakiego Bog przeznaczyt cztowieka w pierwotnym stwoérczym zamysle.
W Jej obliczu odbija si¢ cate pigkno mitosci ofiarowanej cztowiekowi przez Boga®®. Stad
,Doktryna maryjna moze ukaza¢ rozliczne sposoby, dzigki ktorym zycie taski poglebia
duchowe pigkno kobiety. Maryja potwierdza wzniosty sens kobiecego pigkna, bedacego
darem i odzwierciedleniem pickna Boga®®’. W Maryi, wedlug PAMI |, rozblyskuje
prawdziwy i czysty ksztalt pigkna, a zatem bez klamstwa i zepsucia; pigkna jako blasku

prawdy i odbicia dobra; pickna jako doskonalosci i harmonii, prostoty i przejrzystosci”?®.

2. 2. 3. 3. 2. Najdoskonalsze uosobienie ludzkiej wolnosci
Dokument Maryja Dziewica w formacji intelektualnej i duchowej, przypominajac
posoborowe zainteresowanie mariologii antropologia, w pierwszym rzgdzie zwraca uwage na
przedstawianie Maryi (przez papiezy) ,,jako najdoskonalsze uosobienie ludzkiej wolnosci we
wspotpracy cztowieka z Bogiem, ktory «w (...) wzniostym wydarzeniu Wcielenia Syna
zawierzyl si¢ wolnej i czynnej postudze niewiasty» (RM, 46)”**°. Skomentujmy poczatek
15 numeru jubileuszowego dokumentu, nauczaniem Jana Pawta II, ktéry ten wlasnie wymiar
maryjnego, ludzkiego wktadu w dzielo naszego zbawienia, poprzez wolna odpowiedz
cztowieka na Boza propozycjg, bardzo akcentowat.
W wydarzeniu z Nazaretu Bég pytat Maryje o zgodg na przyjscie na $wiat Zbawiciela.
W tym wzgledzie ostatni Sobor poucza: ,,Bylo wola Ojca mitosierdzia, aby Wcielenie
poprzedzita zgoda Tej, ktora przeznaczona zostala na matke, by w ten sposob, podobnie jak
niewiasta przyczynita si¢ do $mierci, tak réwniez niewiasta przyczynita si¢ do Zycia”3°°.
Dziatanie Boze w historii zbawienia nie dokonuje si¢ z pogwalceniem ludzkiej wolnosci. Bog
nie narzuca zbawienia wbrew woli cztowieka, ale zawsze szanuje wolna wolg czlowieczego

59301

,»ja’ . Podobnie nie narzucil go roéwniez Maryi. Realizacja zbawczego Wcielenia nastapita

dopiero po otrzymaniu Jej zgody. Traktuje Dziewice z Nazaretu jako ,,0sob¢ wolng i

odpowiedzialng%.

26 \W. SIWAK, Widowisko wiary i mitosci, ,,Rycerz Niepokalanej (2008) nr 5, s. 132.

27 JAN PAWEL II, Maryja a Wartos¢ kobiety, s. 47.

2% MP, 48, s. 354.

29 MFID, 15.

30 KK, 56.

%01 JAN PAWEL II, Mulieris dignitatem, 4.

%02 TENZE, Tytul Maryi: Matka Boga. 27 listopada [1996 - Aud. gen.], OR 18(1997) nr 2 s. 51.
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Ojciec Swicty podkresla, ze w momencie Zwiastowania Bog ,,zwrocit si¢ do Niej w
sposob osobisty, przedlozyl swoja wolg i czekal na odpowiedz, ktora by wyptywata z Jej
wiary. [...] Calkowita i bezwarunkowa zgoda ,,stuzebnicy Panskiej” (Lk 1, 38) na plan Bozy
byla zatem wolnym i1 $wiadomym przyzwoleniem. Maryja zgodzila si¢ zosta¢ Matka
Mesjasza”303. Udziat Maryi w poczeciu Jezusa Papiez nazywa ,,decydujacym”. Wyraza sig on
w daniu przyzwolenia i zgody na to, by sta¢ si¢ narzedziem Boga w realizacji Jego
zbawczych zamierzen. Chociaz to, co Maryj¢ spotyka (bycie rownoczes$nie matka i dziewica)
jest niepojete dla ludzkiego umystu, zgadza si¢ Ona jednak w zupelosci z Boza
propozych304.

Maryja w wydarzeniu Wcielenia, poprzez odpowiedz wiary, wyraza swoja wolna
wolg, petne uczestnictwo swojego osobowego i kobiecego ,,ja”. Przez swoje fiat Maryja staje
si¢ autentycznym podmiotem tego zjednoczenia z Bogiem, jakie dokonato si¢ w tajemnicy

5

Wocielenia Stowa wspotistotnego Ojcu30. Fiat Maryi bylo wyrazem $wiadomego

przyzwolenia, dzieki ktéremu dokonato si¢ .,uczlowieczenie” Boga®®. Bég w tajemnicy
Wecielenia ,,zawierzy? sie wolnej i czynnej postudze niewiasty™*"’.

Jej fiat bylo nie tylko zgoda na Wcielenie, lecz rowniez wyrazeniem zgody na
odpowiedzialne przyjecie uczestnictwa w dziele zbawienia. Jej tak jest dobrowolna
odpowiedzia na propozycje wspotdziatania z Bogiem w dziele Odkupienia. W wypetnianiu
swojej funkeji nie pozostaje bezwolna i bierng>*®.

Zdaniem Papieza ,,Radosne fiat Maryi §wiadczy o Jej wewngtrznej wolnosci, ufnosci i
pokoju ducha. Nie wiedziata, jak konkretnie maja si¢ zrealizowa¢ plany Boze. Jednakze,
daleka od strachu czy niepokoju, ujawnia swa najwyzsza wolno$é i gotowosé”*®. Zachowuije

si¢ w Zwiastowaniu ,,madrze 1 w sposdb wolny”, wyrazem czego jest postawienie pytania

wystannikowi Bo ga310.

%0 TENZE, Wstawiennictwo Maryi o jedno$¢ chrzescijan. Homilia wygloszona w Efezie. Pigtek, 30
listopada 1979, w: Nauczanie Papieskie, t. 11, 2 s. 620.

%4 TENZE, Matka Jezusa, 28 1 [1987 - Aud. gen.], OR 8(1987) nr 1, s. 10.

% TENZE, Mulieris dignitetem, 4.

%6 TENZE, Calq rodzine ludzkq Tobie, Matko, zawierzamy. Przeméwienie radiowe podczas
uroczystosci w Bazylice Matki Boskiej Wiekszej. 7 czerwca 1981, w: Nauczanie Papieskie, t. 1V, 1,
Poznan 1998, s. 596.

%7 TENZE, Sekret godnego przezywania kobiecosci. Castel Gandolfo, 16 sierpnia 1987, W: Aniof
Panski z Papiezem, t. 3, s. 239.

%8 TENZE, ,,Alborada” brzask, ktory zapowiada dzien. 31 stycznia [1985] - Guayaquil. Msza sw. w
sanktuarium Alborada, LO 6(1985) nr 2, s. 19.

9. W,

%19 TENZE, Nowa forma Przymierza. Watykan, 3 lipca 1983, W: Aniol Pariski z Papiezem, t. 2,
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Ojciec Swigty w Fiat, konczacym dialog Maryi z Bozym postaficem, dostrzega wyraz
niezmiernej ulegto$ci wobec Bozych plandw, a rowniez Jej swiadomosci tego co si¢ z Nia

99312

. . 311 . ;. . . .. , . , . ;. .
dzieje®™. ,,Dziata $wiadomie nie stawiajac warunkow”>“. Maryja, mowiac §wiadomie ,,tak”

boskiemu postancowi jest rownoczesnie swiadoma mesjanskiego wymiaru Zwiastowania>**,
W Redemptoris Mater Papicz stawia pytanie, ktére mozna sparafrazowaé nastgpujacym
zdaniem: czy Maryja przeczuwata znaczenie slow skierowanych do Niej w czasie
Zwiastowania, a ktore dotyczyly przysztosci Jej Syna? Na pytanie to udziela odpowiedzi,
ktora pozwala domniemywa¢ §wiadomos¢ Maryi odno$nie mesjanskiej misji Jej Syna: Maryja
»przez wiar¢ - poczuta si¢ w tej chwili Matka «Mesjasza Krolay™, Maryja wyrosta wsréd
mesjanskich oczekiwan swego ludu, znala je i moglta w duchu wiary mie¢ $wiadomos¢
mesjanskiego charakteru stow: ,,Syn Najwyzszego”, ,.tron Dawida”, ,,panowanie nie majace
konca™".

Jan Pawetl II - jak latwo zauwazy¢ - wyraznie wiaze tajemnic¢ Wcielenia z wolnym i
swiadomym przyzwoleniem Maryi na Boze dziatanie. Bozy Plan zbawienia zaklada udziat
stworzenia w jego realizacji. Ukazuje Dziewice z Nazaretu jako osobg wolna, catkowicie
wolna, posiadajaca wolna wolg, wewngtrzng wolno$¢. Maryja w papieskim nauczaniu wyraza
odpowiedzialne i wolne przyzwolenie, dziata madrze i w sposéb wolny, nie pozostaje
bezwolna i bierna. Jej fiat jest dobrowolna odpowiedzia. Maryja w tajemnicy Wcielenia
dziata $wiadomie, wypowiada $wiadomie fiat, jest $wiadoma mesjanskiego wymiaru
Zwiastowania. Stad tez mozemy skonkludowaé powyzszy fragment naszych rozwazan,
stowami listu PAMI, kres$lac trochg szerszy widnokrag wolnosci ludzkiej wolnosci Maryi: ,,w
obszarze mariologii Maryja prezentowana jest jako najwyzszy wyraz 0Soby ludzkiej ze
wzgledu na Jej zdolno$¢ do relacji, przezywanej z wolnoscia 1 odpowiedzialnos$cia, w
stosunku do Boga Ojca, z ktérym weszla w gleboki 1 zbawczy dialog; w stosunku do
Boskiego Syna, z ktorym w szczegdlny sposob dzielita Zzycie rodzinne i do$wiadczenie

paschalne; w stosunku do Ducha Swietego, do ktorego wewnetrznego natchnienia przylgneta

z postuszenstwem; w stosunku do wspolnoty koscielnej, ktorej przekazata swe wyjatkowe

Watykan 1986, s. 211.

81l TENZE, »Czyncie to, co mowi Jezus. Do Swieckich stowarzyszen katolickich w Marche. Sobota, 8
wrzesnia 1979, w: Nauczanie Papieskie, t. 11, 2, s. 129.

$12 TENZE, Alborada” brzask, ktéry zapowiada dziet, s. 19.

83 TENZE, Wizja Kosciola jako Oblubienicy w Starym Testamencie, 4 grudnia [1991 - Aud. gen.],
OR (1992) nr 2, s. 33..

1Y TENZE, Redemptoris Mater, 15.

'S, WLODARCZYK, Maryja w tajemnicy Zwiastowania (Ek 1, 26-38), w: Matka Odkupiciela.
Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. Grzybek, Krakow 1988, s. 82.
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swiadectwo o stowach i czynach dotyczacych dziecinstwa Jezusa (por. Lk 2, 19. 51) 1 z ktora

w modlitewnej wspdlnocie oczekiwata nadejécia Pocieszyciela (por. Dz 1, 14)73.

2. 2. 3. 3. 3. Zwierciadlo uczniowskiego istnienia
W perspektywie antropologicznej nie mozna pomina¢ rowniez tego, ze ,,Matka Jezusa
jest zwierciadlem uczniowskiego istnienia: niepokalane poczgcie nie uwalnia Dziewicy,

mimo iz jest petna taski (por. Lk 1, 28), od Jej ziemskiej kondycji, ze wszystkim tym, co ona z

soba niesie - cierpieniem, ciemno$cia, wewngetrzng walka i udzialem w boélach istnienia. Jako

uczennica, Maryja takze musiata wzrasta¢ w wierze, postgpowac z nadzieja poddana trudne;j

probie, zwraca¢ swoja dziewicza mitos¢ ku Bogu i Jozefowi z Nazaretu, Synowi Jezusowi i

wspolnocie koscielnej, ku mezezyznom i kobietom, swoim braciom i siostrom™!’,

W powyzszym konteks$cie Maryja z Nazaretu jawi si¢ jako najwyzsze historyczne
urzeczywistnienie Ewangelii. Ona jako kobieta, ktora ,,przez opanowanie samej siebie, przez
poczucie odpowiedzialno$ci, przez otwarcie si¢ na drugich w postawie stuzby, przez
wewngetrzng site i mitos¢ najpelniej urzeczywistnila swoje czlowieczenstwo” 318,

Powyzsze stwierdzenie rodzi postulaty:

e Coraz wigkszego przyblizenia postaci Maryi Dziewicy do ludzi wspotczesnych, przez
coraz jasniejsze ukazanie Jej ,.historycznego obrazu” jako prostej kobiety zydowskiej,
zyjacej (pracujacej jako zona i matka, wychowujacej dziecko, pdzniej wdowa), w
konkretnym miejscu (Palestyna, Egipt), czasie (niewoli rzymskiej), kulturze,
obyczajach, religii (spelniajacej wymogi Prawa, uczestniczacej w religijnym zyciu
Synagogi, itp).

e ukazywania trwatych , uniwersalnych ludzkich przymiotéw, cech, wartosci Maryi

tak, aby rozwazanie na Jej temat rzucato $wiatto na cztowieka®™

. Gdyz wszystko w
Niej ,,moze by¢ odniesione do cztowieka w kazdym miejscu i czasie. Ma ona warto$¢
powszechna i trwala. «Nasza prawdziwa siostra» i «ztaczona (...) ze wszystkimi
ludZzmi, ktorzy maja by¢ zbawieni, pochodzeniem z rodu Adamax». Bedac
«najdoskonalsza Uczennica Chrystusa» 1 kobieta, ktéra osiagngla pelne
urzeczywistnienie swojej o0sobowos$ci, jest Ona trwalym zroédlem natchnienia

owocnego zycia. Dla uczniow Pana Maryja Dziewica jest wielkim symbolem cztowie-

316 MP, 60, s. 375.
31T MP, 48, s. 354.
%8 MFID, 15.
39 MFID, 15.
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ka, ktory osiaga spehlnienie najglebszych aspiracji swojej inteligencji, woli i serca,
otwierajac si¢ przez Chrystusa i w Duchu Swietym na transcendencje Boga i z
dziecigcym oddaniem mitosci wchodzac w histori¢ poprzez czynna stuzbe

. 320
braciom™ .

2. 2. 3. 3. 4. Doskonale wypelnienie powolania czlowieka do Swigtosci

Wedhug wspomnianego we wstepie B. Forte w tym akcentowaniu przez wspotczesna
teologi¢: glebi tajemnicy Boga, Kosciota oraz godnosci i wartosci czlowieka, ukazuje sie¢
jakas glebia unii mysli teologicznej, gdzie ludzkie (chrzescijanskie) ,,by¢” dla Boga i
Kosciota, laczy si¢ bezwarunkowo z by¢ dla czlowieka, gdyz chwala Boga jest cztowiek
zyjacy, a zyciem czlowieka jest uczestnictwo Bozym zyciu®’’. Ten ,.Boski plan wzgledem
bytu ludzkiego, wypeliony w najdoskonalszy sposob w $wigtym czlowieczenstwie
Chrystusa, nowym Cztowieku, znajduje takze swoja wspaniala realizacje w Maryi, nowe;j
Kobiecie; istotnie, Dziewica, u Samego poczatku swego istnienia - niepokalane poczgcie - jest
wypetiona taska (por. £k 1, 28); u jego kresu - chwalebne wniebowzigcie - w catosci swego
bytu jest przemieniona w Chrystusa; w Niej, po raz pierwszy, w sposob doskonatly, dopehit
si¢ proces predestynacji, wyboru, usprawiedliwienia, wyniesienia do chwaly w Chrystusie
(por. Rz 8, 29-30), do czego powotany jest kazdy mezczyzna i kazda kobieta (por. Ef 3, 1-
14)7%%, Zwréémy wiec jeszcze uwage na te dwa podstawowe przejawy doskonatego
wypetiania predestynacji do $wigtosci (w sensie aktualnym i eschatologicznym) cztowieka w

pelnym wymiarze jego bytu (duszy i ciata).

2. 2. 3.3.4. 1. Niepokalane Poczecie, jako usprawiedliwienie przez laske

Kiedy moéwimy ,,Niepokalane Poczgcie”, to najczgsciej owe wyrazenie kojarzymy z
wolno$cia od grzechu pierworodnego - i mamy oczywiscie racjg. Gdyz prawda wiary
uroczyscie ogloszona w 1854 r. zostala zdefiniowana stowami: ,,Najswigtsza Maryja Panna
od pierwsze] chwili swego poczgcia, na podstawie szczegdlnej taski 1 przywileju
wszechmogacego Boga, moca przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju
ludzkiego — zostala zachowana nietknigta od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego”.
Widzimy wigc, ze samo sformutowanie dogmatyczne zwraca rzeczywiscie uwage na wolnos¢

Maryi od grzechu pierworodnego. Kazdy potomek Adama rodzi si¢ w tym grzechu. Ona

%20 MFID, 21.
%1, FORTE, Teologia Jana Pawta I, s. 8.
%22 MP, 18, s. 326.
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jedyna z catego rodzaju ludzkiego, moca przewidzianych zastug Zbawiciela - Jej Syna,
zostata zachowana od tego grzechu. Jednak wspotczesne nauczanie Kosciota zwraca uwage
takze na pozytywny wymiar Niepokalanego Poczgcia Maryi, ktorym jest Jej wyjatkowa
swigtos¢. Na ten wymiar szczegdlna uwage zwracat Jan Pawet II, ktéry nauczal, ze
»pozytywna konsekwencja zachowania od «wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego» jest
ustrzezenie od jakiegokolwiek grzechu i ogtoszenie doskonatej §wigtosci Maryi, dla ktorej to
doktryny definicja dogmatyczna stanowi fundamentalny wktad. Istotnie, negatywne
sformutowanie przywileju maryjnego, uwarunkowane poprzednimi kontrowersjami na temat
grzechu pierworodnego, ktoére wystapity na Zachodzie, powinno by¢ zawsze uzupelnione
pozytywnymi wypowiedziami na temat $wigtosci Maryi, wyraznie uwypuklanej w tradycji
wschodniej”**. Widzimy tutaj jakby przelozenie akcentow. Prawda pozostaje ta sama, ale
wyrazona inaczej. Mogliby$my powiedzie¢, ze to druga strona tego samego medalu. Czyli -
Niepokalane Poczgcie to nie tylko wolno$¢ od grzechu; Niepokalane Poczecie to tez petnia
taski, to cos, co okresla kosciot Wschodni mianem Panhagija cata swigta, wszystka $wigta,
nie ma w niej nic zlego, nic grzesznego.

Mariologia wspotczesna, w odniesieniu do dogmatu o Niepokalanym Poczgciu Maryi,
zwraca uwage, aby poglebia¢ pewne ,,punkty widzenia” owej prawdy. O jednym z nich —
najwazniejszym (pozytywny wymiar) rozwazaliSmy wyzej. Zwrocimy takze uwage na inne,
za bardzo miarodajnym w tej dziedzinie dokumentem Papieskiej Migdzynarodowej Akademii
Maryjnej (PAMI): Matka Pana

Przede wszystkim teologia wspotczesna odczytuje dogmat Niepokalanego Poczgcia w
wymiarze charytologicznym, gdyz ,,Niepokalane Poczecie Maryi byto rzeczywiscie owocem
samej taski, czystym darem Ojca, Syna i Ducha. To zdarzenie poswiadcza, ze Maryja byla
usprawiedliwiona przez sama taske, a nie przez swoje zasiugi”324. Dowartosciowanie taski w
wyktadzie prawdy o Niepokalanym Poczgciu posiada doniosty wymiar ekumeniczny, gdyz
jest to punkt pewnego konsensusu migdzy tradycja katolicka a protestancka, mimo nie
przyjmowania przez te ostatnia dogmatu jako takiego®?. Element konsensusu podzielonych
Kos$ciotow zakorzeniony jest w teologii taski. Reformacja w nauce o usprawiedliwieniu
(uswigceniu) ktadzie nacisk na absolutna, darmowa inicjatyw¢ Boga w darze jego taski (sola

gratia). Wydaje sig, ze nauka o Niepokalanym Poczgciu winna by¢ takze rozumiana w

%23 JAN PAWEL II, Niepokalana: dogmatyczna definicja przywileju. 12 czerwca [1996 - Aud. gen.],
OR 17(1996) nr 9's. 49.

324 MP, 47, s. 351.

%> GRUPA Z DOMBES, Maryja w Bozym planie i w komunii $wietych, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr
4, p. 269, s. 368.
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oparciu 0 zasade sama faska. ,Niepokalane Poczecie nie jest zwigzane z osobistymi
zastugami Maryi, ale jest w pelni dzietlem Boga, ktéry «wybral nas w nim przed zatozeniem
§wiata, aby$my byli w miloéci $wieci i nieskalani przed jego obliczem»” (Ef 1, 4)*?°. Mozna w
zupetnosci zgodzi¢ si¢ ze zdaniem o. prof. Napiorkowskiego, ktory Niepokalane Poczecie
widzi przede wszystkim jako pierwsza taske, absolutnie darmowa, bedaca dzietem Bozego
mitosierdzia, ktora radykalnie ukazuje uprzednio$¢ taski w stosunku do jakiejkolwiek zastugi.
Maryja nie istniejac przed poczeciem — nie mogla zastugiwac®?’.

Maryja otrzymata t¢ wyjatkowa i niepowtarzalna taske¢ nie dla wigkszej chwaty. Byta
to taska przygotowujaca Ja do funkcji Bozomacierzynskiej. ,,Z tego punktu widzenia
Niepokalane Poczgcie Maryi ukazuje si¢ jako wymodg poprzedzajacy wcielenie Slowa:
przygotowanie Jego «godnego mieszkania»”®®®. Niepokalane Poczecie posiada wyrazny
aspekt chrystologiczny, gdyz zwiazane jest $cisle z tajemnica Wcielenia.

Z aspektem chrystologicznym bardzo $cisle wiaze si¢ perspektywa soteriologiczna
odczytywania immakulistycznego dogmatu, naswietlajaca uniwersalizm odkupienia i
objawiajaca, ze Maryja jest jego wspanialym owocem®?’. Teologia stwierdza, ze rowniez
Maryja podlega prawu odkupienia. Ona najbardziej korzysta ze zbawczego dziela. Poprzez
zachowanie od grzechu i obdarowanie pelnia $wigtosci jest odkupiona w ,,sposob
wzniosty”*®. A wszystko to wyplywa z odkupicielskiej krwi przelanej przez Syna (por. Ef |,
7)%

Papieska Akademia Maryjna w swoim dokumencie, dotyczacym niektorych
aktualnych zagadnien zwiazanych z postacia i misja Maryi, zwracaja rOwniez uwagg, ze
potrzebna a wrecz Konieczna jest lektura prawdy o Niepokalanym Poczeciu Maryi w kluczu
eklezjologicznym, przede wszystkim poprzez ukazywanie wydarzenia Niepokalanego
Poczgcia Maryi, w odniesieniu do odpowiadajacego mu na plaszczyznie Sakramentalnej

wydarzenia chrztu Swigtego, ktory przeciez gladzi grzech pierworodnyggz.

Trzeba
zauwazy¢, ze liturgia uroczystosci Niepokalanego Poczecia niejako wklada w usta Maryi

piesn wdzigcznosci: ,,Cieszg si¢ 1 raduj¢ w Panu [...], poniewaz otoczyl mnie ptaszczem

%26 TAMZE, p. 270, s. 368-369.

%7'S. C. NAPIORKOWSKI, Niepokalane Poczecie jako dzielo Bozego milosierdzia, w: Tajemnica
Bozego Milosierdzia w charyzmacie marianskim. Materialy miedzynarodowego sympozjum
teologicznego. Lichen, 12-16 maja 2003 r., red. J. KUMALA, Lichen 2004, s. 124-125.
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sprawiedliwos$ci, jak «oblubienice zdobna w klejnoty»” [antyfona na wejscie]; uwielbia Boga,
ktory w Niepokalanym Poczgciu ,,naznaczyl poczatek Kosciota, oblubienicy Chrystusa bez
zmazy 1 zmarszczKi, rozbtyskujacej pigknem (prefacja); oraz odczytuje w perspektywie
mariologicznej fragment Listu do Efezjan 5, 25-27: ,,Chrystus ukochat Ko$ciot i oddat za nie-
g0 samego siebie, aby uczyni¢ go $wigtym, [...] aby ujrze¢ swoj Kosciot w pelni chwaty, bez
zmazy i zmarszczki ani niczego podobnego, lecz $wigty i niepokalany”. Kazdy z nas nalezy
do oblubienczego i synowskiego stanu nowego Ludu Bozego. Obrazem i personifikacja tego
wszystkiego jest Maryja Niepokalana. Dlatego tez stowa Listu do Efezjan, mowiace o
odwiecznym wybraniu w Chrystusie do $wicto$ci i nieskalano$ci oraz przeznaczeniu do
przybranego synostwa Bozego (por. Ef, 1, 3-5), dotycza catej wspolnoty koscielnej. Wiasnie
w tajemnicy chrztu chrzedcijanin staje si¢ adoptowanym synem Ojca, a tym samym

333

nieskalanym przed jego obliczem®°. Dlatego tez szczegblnym powotaniem chrzescijanina jest

przynoszenie coraz obfitszych owocow taski chrztu §wigtego.

2. 2. 3. 3. 4. 2. Wniebowzigcie, jako znak przeznaczenia do chwaly i wartoSci

ludzkiego ciala

Teologia wspotczesna, w optyce powiazanych ze soba biblijnych tekstow, ktorych
,,Wspolnym mianownikiem” jest posta¢ ,,niewiasty” (Rdz 3, 15,J 2, 1-51 Ap 12, I), odczytuje
tajemnicg Wniebowzigcia jako niezawodny znak chwalebnego przeznaczenia wszystkich
wierzacych. Maryja Wniebowzigta, zaraz po zmartwychwstatym Chrystusie, jest znakiem
wielkiej godnosci cztowieka i jego chwalebnego przeznaczenia. Te dwa wydarzenia: zmar-
twychwstanie Jezusa 1 wniebowzigcie Maryi, pouczaja nas, ze cztowiek uksztattowany ,,na
obraz i podobienstwo” Boga (por. Rdz |, 26-27) nie jest przeznaczony na zniszczenie i
rozplynigcie si¢ w nicosci. Jego przeznaczeniem jest chwata nieba, ktora ma osiagnaé w
integralnym stanie swego cztowieczenstwa (duszy i ciata). Ma osiagna¢ stan ,,cztowieka
doskonatego” (Ef 4, 13), czyli jak mowia czlonkowie Kosciota wschodniego: stan
»przebostwienia”. Maryja Wniebowzigta, $ciSle zwigzana z Chwalebnym Synem, jest
znakiem powotania cztowieka do chwaty nieba®*,

Po drugie zauwazmy, ze Wniebowzigcie Maryi jest znakiem wielkiej wartosci i
godnosci ludzkiego ciala. Ono w Chrystusie i Maryi zostalo juz uwielbione. Materialne ciato
mezczyzny i kobiety, wedtug symbolicznych opowiesci Ksiegi Rodzaju, ulepione z prochu
ziemi (por. Rdz I, 26-27; 2, 7. 21-23) jest dzietem Bozych ,,rak”. Druga Osoba Boska w pelni

333 MP, 47, s. 353.
334 MP, 51, s. 395.
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czasu (por. Ga 4, 4), to ludzkie cialo przyjeta za whasne. Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem,
przyjat prawdziwe ciato z kobiety — Maryi z Nazaretu. Rzeczywisto$¢ Wcielenia i zwigzane z
nim istotowo Boze Macierzynstwo, stoja na strazy godnosci i wielkiej wartosci
cztowieczenstwa, ktore Bog przyjal jako wtasna natur¢ w misterium Wcielenia. W tej ludzkiej
naturze byt poczety w tonie Maryi Dziewicy, noszony pod Jej sercem podczas ciazy, wydany
na $wiat, karmiony Jej piersia. Parafrazujac stowa Ksiegi Rodzaju mozemy wtozy¢é w usta
Maryi stowa odnoszace si¢ do Jezusa: ,,Ten jest koscia z moich kos$ci i cialem z mego ciata”
(por. Rdz 2, 23). Ta obecnos$¢ Zbawiciela uczynita z ciata Maryi zbawcza przestrzen. W
przyjetej od Maryi ludzkiej naturze Syn Bozy nauczal, czynit cuda, wreszcie zbawczo
cierpial, umart i zmartwychwstal. Mozemy powiedzie¢ za Soborem Watykanskim II, ze Syn
Bozy uwolnit nas od grzechu ,tajemnicami swego ciata” (LG 55). Ludzkie ciato stalo sig
narzedziem zbawienia. Za Tertulianem mozemy powtorzy¢, ze ,,caro salutis est cardo” (ciato

jest podstawa, sworzniem zbawienia)®*

. Stad ludzkie cialo jest dobre, pigkne, godne
szacunku, ktore trzeba kocha¢, o ktore trzeba si¢ zawsze troszczy¢ i o nie dbaé; ktérym nie
wolno gardzi¢, nie wolno go profanowac poprzez nieczysto$¢, pornografig, robienie ,,sesji
zdjeciowych” ze staruszkami w domach opieki; ktorym nie wolno handlowac; ktéremu nie

wolno szkodzi¢ poprzez natogi (alkohol, narkotyki, palenie papierosow).

ZAKONCZENIE

W niniejszym opracowaniu podjelismy probg odpowiedzi na postawione w tytule
pytanie: Jaka Maryja dla XXI wieku? Juz we wstegpie odpowiedzielismy, ze Maryja
korelacyjna, czyli Maryja w trzech podstawowych korelacjach (wspotzaleznosciach): do
Boga w Trojcy Jedynego, Kosciola 1 cztowieka, gdzie poznanie jednego z korelatow
(wyrazen, poje¢ wzajemnie od siebie zaleznych 1 wzajemnie uwarunkowanych) ulatwia
poznanie drugiego.

W powyzszym kluczy metodologicznym ukazali$émy najpierw Maryj¢ w relacji do
Trzech Osob Boskich. Méwiac o relacji Bog Ojciec «» Maryja, zwrociliSmy najpierw uwage
na chrystologiczne centrum tego zwiazku. To ze wzgledu na Chrystusa Maryja zostata przez
Ojca: odwiecznie wybrana do Bozego Macierzynstwa; wraz z caltym $wiatem powotana do
bytu; obdarowana wszelkimi faskami. ZwréciliSmy roéwniez uwag, ze Macierzynstwo Maryi

w jakims$ sensie ,,mowi” o Bozym Ojcostwie. Ona sama jawi si¢ jako: Ikona macierzynska

5. W
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Ojcostwa Boga; lkona mitosierdzia i czutosci Ojca; Ikona ojcowskiego zawierzenia. Na
zasadzie korelacji w jakim$ sensie rowniez Boze Ojcostwo w stosunku do Maryi ,,mowi”
wiele o Niej samej. Nazywamy Ja ,,Céra Boga Ojca”. W tytule tym zauwazamy ideg
szczegbdlnego dziecigctwa Bozego (usynowienia w Synu) oraz wyjatkowe obdarowanie
mitoscia Ojca.

W relacji Syn Bozy < Maryja podkresliliSmy wazno$¢ korelacji, wyrazonej w
formule ,,Przez Maryj¢ do Jezusa, ale takze przez Jezusa do Maryi”, w ktorej odnajdujemy
dwa podstawowe aspekty (jest ich wigcej): aspekt poznawczy, ktdory mozna wyrazié
twierdzeniem, ze w tajemnicy Syna wyjasnia si¢ w pelni tajemnica Matki (i na odwrdt) oraz
aspekt kultyczny, ktoéry mozna wyrazi¢ zdaniem: kult maryjny prowadzi do kultu Chrystusa (i
na odwrot). Doskonata aplikacja powyzszej formuty jest misterium Wcielenia wraz ze
istotowo powigzanym z nim misterium Bozego Macierzynstwa, ktore jako dogmat
mariologiczny mozemy odczytywa¢ w kluczu chrystologicznym, gdzie tytul Matka Boga
,MOWi” nam o prawdziwym czlowieczenstwie Chrystusa, Jego prawdziwym Bostwie oraz
Jego o0sobowej jednosci. Ale rowniez mozemy odczytywac chrystologiczny dogmat
Wocielenia w kluczu mariologicznym, w ktorym podkreslamy wyniesienie Maryi do
najwyzszego urzedu i godno$ci oraz Jej szczegdlna role w dziele pojednania Boga z
ludzkoscia. Waznym elementem relacji Maryja Syn jest udzial Jej jako Matki w
odkupienczym dziele Syna. Udzial ten, wyrazany w aspekcie funkcjonalnosci, to misterium
Jej macierzynstwa, poprzez ktore umozliwita Synowi Bozemu dokonania dzieta naszego
odkupienia w ludzkim ciele. Biorac pod uwagg aspekt aktywnos$ci, to mozna sprowadzi¢ go
do Jej Fiat, wypowiedzianego w Zwiastowaniu i przez cale zycie, az po Krzyz Jezusa.
Maryjne fiat posiada wazny walor historiozbawczy, analogicznie do Jezusowego fiat
wypowiadanego Ojcu w zbawczych misteriach (gt. Wcielenia i Smierci). Probujac nazwaé
jakim$ jednym, poprawnym tytulem (w opozycji do Wspotodkupiecielstwa), sposrod wielu
(Owoc Odkupienia; Matka Odkupiciela; Stuzebnica; Uczennica; Towarzyszka Odkupiciela;
Nowa Ewa) najwlasciwszym wydaje si¢ byé: Wspotpracownica Odkupiciela.

W korelacji Duch Swiety <> Maryja, najpierw zwrocilismy uwage na manifestacje
aktywnoséci Ducha Swigtego w roznych epizodach maryjnych, w ktérych Trzecia Osoba
Boska objawiata si¢ jako: Duch s$wigtosci (Niepokalane Poczgcie); Duch dajacy zycie
(Zwiastowanie); Duch proroctwa i radosci (Nawiedzenie); Duch ofiarowania (Ofiarowanie
Jezusa); Duch przemieniajacej Mitosci (Kana); Duch sity ducha (Maryja pod Krzyzem); Duch
modlitwy i jednosci (Wieczernik Zielonych Swiat). Ukazaliémy réwniez oblubienczy

charakter zwiazku Ducha Swigtego i Maryi. Analizujac tytut ,,Oblubienica Ducha Swigtego”,
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wyartykutowali$my nastepujace teologiczne tresci w nim zawarte: Ducha Swigtego i Maryje
taczy gleboka mito$¢; Maryja czynnie uczestniczy w zawarciu Nowego Przymierza; Migdzy
Duchem Swigtym a Maryja istnieje wyjatkowo gleboka jednos$é; Duch Swicty i Maryja sa
wspolnie ptodni. Wreszcie poddaliémy teologicznej analizie tytut ,,Pamie¢ Ko$ciota”, ktorym
obdarzany jest zaréwno Duch Swicty jak rowniez Maryja. W teologii tego tytutu
zauwazyliSmy jaki$ poszerzony wymiar macierzynstwa (mnemologiczno$¢), ktore polega nie
tylko na poczgciu, zrodzeniu, wychowaniu, ale rowniez na pamigtaniu; bycie Matka to
zachowywanie w sercu Bozego stowa i jego wspominanie. PostawiliSmy roéwniez pytanie, czy
w tym przypadku nie mamy do czynienia z zauwazanym przez teOlogow procederem
przypisywania Maryi funkcji Ducha Swietego. Stwierdzilismy, ze nie, gdyz Jej funkcja
memoryczna nie stoi obok, ani przeciw, ani zamiast funkcji Boskiego Parakleta. Jest to
funkcja, ktora Maryja pelni w Duchu Swietym, Jego moca, Jego dzialaniem, Jego pamiecia.
Maryjna pamig¢ niejako uczestniczy w tej pierwotnej pamigci Ducha Prawdy.

Drugi rozdzial obecnego przedlozenia poswigcony zostal wzajemnym powigzaniom
misterium Maryi i Kosciota. Obie tajemnice eklezjalna i maryjna wzajemnie si¢ wyjasniaja.
W $wietle dziewiatego numeru Jubileuszowego Listu relacj¢ Maryja Kosciot, ukazaliSmy w
szesciu punktach, zauwazajac, ze Maryja jest: 1) pelnoprawnym Czlonkiem Kosciota, jak
nalezata do eklezjalnej komunii w czasie ziemskiego zycia, tak rowniez nalezy don obecnie,
w tajemnicy Swietych Obcowania; 2) Matka Kosciota, ktora poprzez zrodzenie Jego Glowy,
aktywnie wpisuje si¢ w zaistnienie Kosciola; 3) wyobrazeniem (typem, figura) Kosciota w
Jego dziewiczym (nieskazitelne zachowywanie wiary), oblubienczym (nierozerwalny zwiazek
z Chrystusem) i macierzynskim wymiarze (Maryja /fizycznie/ i Kosciot /duchowo w sercach
wiernych/ rodza tego samego Chrystusa); 4) wzorem dla Ko$ciola w wierze (podlegajace;j
procesowi rozwoju), nadziei i mitosci; 5) Duchowa Matka, ktorej macierzynstwo wzgledem
ludzi realizowane jest w porzadku faski, to znaczy przyczynia si¢ do powstania i rozwoju
zycia nadprzyrodzonego w czlowieku, a dokonuje si¢ to gltownie dzigki Jej orgdownictwu,
wspomozycielstwu, i posrednictwu w Chrystusie i w Duch Swietym; 6) eschatologiczna ikona
Kosciota, tzn. doskonatym Jego obrazem, ktory swoja pelnig osiagnie w wiecznos$ci. Jest
ideatem, do ktorego daza wszyscy cztonkowie eklezjalnej wspdlnoty.

Ostatnia z zaproponowanych perspektyw ukazywania Maryi w XXI wieku — to
perspektywa antropologiczna, w ktorej zwrociliSmy uwage, ze Maryja jako stworzenie jest
pelnym urzeczywistnieniem ludzkiej (kobiecej) godnosci (zwlaszcza poprzez Boze
Macierzynstwo) i pigkna, stanowiac wzor pelnego rozkwitu powotania kobiety. Byla

prawdopodobnie bardzo pigkna w fizycznym wymiarze swojej kobieco$ci, ale co wazniejsze
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byta pigkna w swoim duchu, dzigki peini taski Ja napetniajacej. Ostatni Sobor pouczyt nas
réwniez, ze w wydarzeniu z Nazaretu Ojciec Mitosierdzia pytat Maryj¢ o zgodg na przyjscie
na $wiat Zbawiciela. Jej fiat bylo wyrazem $§wiadomego przyzwolenia, stad Maryja jawi si¢
rowniez jako najdoskonalsze uosobienie ludzkiej wolnosci. Mozna rzec, ze Ona najpeiniej
urzeczywistnita swoje cztowieczenstwo. Powyzsze stwierdzenia rodza dezyderaty: coraz
wigkszego przyblizenia osoby Maryi ludziom wspotczesnym, przez coraz jasniejsze
ukazywanie Jej ,historycznego obrazu” jako kobiety zydowskiej, posiadajacej trwale,
uniwersalne ludzkie przymioty, cechy, warto$ci, ktorych rozwazanie bedzie rzuca¢ $wiatto na
wspotczesnego cztowieka. Wreszcie na koniec zauwazylismy, ze Maryja jest doskonatym
wypetnieniem powotania cztowieka do $wigtosci. W tym znaczeniu dwie prawdy maryjne
staja si¢ szczegdlnie nosnie: 1) Niepokalane Poczgcie, rozumiane jako usprawiedliwienie
przez sama taske, bez zadnych zastug Maryi, czemu w jakim$ sensie odpowiada na
plaszczyznie sakramentalnej wydarzenie chrztu §wigtego, z ta rdznica, ze Maryja zostala
zachowana od grzechu, a ochrzczony jest od grzechu uwalniany, ale w jednym i drugim
przypadku (zwlaszcza przy chrzcie dzieci) nie przestaje by¢ on taska pierwsza bez zadnych
zashug. 2) Wniebowzigcie odczytywane w kategoriach znaku przeznaczenia cztowieka do
chwatly i wielkiej warto$ci i godno$ci ludzkiego ciala, a tym samym odpowiedzialno$ci za
zycie w nim przezywane.

Autor niniejszego przedtozenia musi przyznaé, ze przystepujac do realizacji zadanego
tematu przez organizatora Sympozjum, nakreslit sobie inng panoramg obrazu Maryi,
proponowanego dla studentéw teologii XXI w. Maryja korelacyjna miata by¢ tylko jednym z
punktow tej wizji (obok Maryi dogmatéw na nowo odczytywanych, Maryi historiozbawczej
(biblijnej), magisterialnej, ekumenicznej, itp.). Jednakze z czasem pisania, rosta $wiadomosc,
ze w takim ujgciu korelacyjnym Maryi do trzech podstawowych korelatow: Trojca, Kosciol,
cztowiek, mozna przedstawi¢ catosciowa wizje teologicznych prawd maryjnych naszego
Kosciota. Czy zabieg si¢ udal? Autor ma nadzieje, ze tak, a ze zadne ludzkie dzieto nie nosi

znamion doskonato$ci prosi o wyrozumienie, by¢ moze z racji niektorych niedociagnig€.
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SPIS TRESCI
WSTEP

1. BLEDNA IKONA MARYI
Czyli — jak i 0 czym — nie przepowiada¢ o Mate Pana?

1. 1. GRZECHY GLOWNE PRZEPOWIADANIA MARYJNEGO

1. 2. INNE WYPACZENIA PRZEPOWIADANIA MARYJNEGO

2. POZADAN A IKONA MARYI
Czyli — jak i 0 czym —przepowiadaé¢ o Mate Pana?

2.1. IKONA ZRODLOWA
2. 1. 1. Ikona biblijna
2. 1. 2. Ikona Tradycji
2. 1. 3. Ikona Magisterialna
2. 1. 4. Ikona liturgiczna

2. 2. IKONA TRESCIOWA
2. 2. 1. Ikona historiozbawcza
2. 2. 2. Ikona wzorcza

2. 2. 3. IKONA KORELACYJNA
2.2.3.1. Tréjca <> Maryja

2.2.3.1. 1. Bég Ojciec <> Maryja
2.2.3.1.1. 1. Chrystologiczne centrum relacji Bég Ojciec Maryja
2.2.3.1. 1. 2. Macierzynstwo Maryi ,,moéwi” o Bozym Ojcostwie
2.2.3.1.1. 3. Boze Ojcostwo ,,mowi” o dziecigctwie Maryi

2.2.3.1.2. Syn Bozy < Maryja
2.2.3.1.2. 1. Przez Maryj¢ do Jezusa <> przez Jezusa do Maryi
2.2.3.1. 2. 2. Misterium Wcielenia ,,méwi” o Synu i Matce
2.2.3.1. 2. 3. Matka w Odkupienczym misterium Syna

2.2.3.1. 3. Duch Swigty < Maryja
2. 2. 3. 1. 3. 1. Manifestacje aktywnosci Ducha w Maryi i przez Maryje
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2.2.3.1.3.2. Oblubienczo$é relacji Duch Swiety Maryja
2. 2. 3. 1. 3. 3. Pneumahagijna Pamig¢¢ Kosciota
2. 2. 3. 2. Kosciol — Maryja
2. 2. 3. 2. 1. Cztonek Kosciota
. 2. 3.2.2. Matka Kosciota
. 2. 3.2. 3. Wyobrazenie Kosciota
. 2.3.2.4. Wzér dla KoSciota w wierze, nadziei 1 mitoSci
. 2. 3. 2. 5. Duchowa Matka Ko$ciota
. 2. 3. 2. 6. Eschatologiczny obraz Kosciota
2. 2. 3. 3. Czlowiek — Maryja
.2.3.3. 1. Pelne urzeczywistnienie kobiecej (ludzkiej) godnosci i pigkna

2. 3. 3. 2. Najdoskonalsze uosobienie ludzkiej wolnosci

. 2. 3. 3. 3. Zwierciadto uczniowskiego istnienia

. 2. 3. 3. 4. Doskonate wypetnienie powotania cztowieka do §wigtosci
2. 2. 3. 3. 4. 1. Niepokalane Poczgcie, jako usprawiedliwienie przez taske

2. 2. 3. 3. 4. 2. Wniebowzigcie, jako znak przeznaczenia do chwaly i
wartos$ci ludzkiego ciata
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