M Uniwersytet Papieski
f;z\m Jana Pawta I1

w Krakowie
Wydzial Teologiczny

STUDIA LICENCJACKIE Z TEOLOGII
ZE SPECJALIZACJA Z TEOLOGII PASTORALNEJ
DLA PREZBITEROW W PRZEMYSLU
2017-2020

Profil programowy:
TEOLOGIA INTERDYSCYPLINARNA
W SLUZBIE DUSZPASTERSTWA
I DIALOGU ZE WSPOLCZESNOSCIA

ks. dr Norbert Podhorecki:
WSPOECZESNA EKSPANSJA ISLAMU W EUROPIE

ZAGROZENIEM CHRZESCIJANSKIEJ TOZSAMOSCI
STAREGO KONTYNENTU

Wyklad podstawowy ze specjalizacji
2017/18 semestr 1






ISLAM DLA POCZATKUJACYCH

1. HISTORIA I DOKTRYNA

ISLAM

Islam, obok chrze$cijanstwa i judaizmu, jest religia monoteistyczng. Jest jedng z
najwiekszych religii Swiata, panujaca w krajach Pélnocnej Afryki, Bliskiego Wschodu,
Azji Srodkowej i Potudniowej (oprocz Indii), az po Indonezje. Charakterystyczna cecha
Islamu jest dazenie do stworzenia teokratycznej spolecznosci (bez oddzielenia
porzadku spolecznego i religijnego), postusznej woli Boga zawartej w Swietej ksiedze
Koranu. Samo slowo islam oznacza ,ufne oddanie sie” i wyraza wlasciwa postawe
wiernego wobec Boga.

1.1. SYMBOL

Whbrew obiegowym opiniom podstawowym symbolem islamu nie jest potksiezyc
z gwiazda, ale wyrazone w pi$mie arabskim zdanie: ,Nie ma [zadnego] bostwa oprocz
Boga [jedynego], a Mahomet jest wystannikiem Boga” (La ilaha ill'Allah* wa-
Muhammadv® — u rasulu Llahi). Jest to tzw. szahada, czyli muzulmanskie wyznanie
wiary, uzywane w codziennej modlitwie, ktérego wypowiedzenie jest warunkiem stania
sie muzulmaninem. Natomiast sierp ksiezyca ze szczesSliwg gwiazdq Jowisza jest
godlem tureckim po6znos$redniowiecznego pochodzenia, ktére dopiero w epoce
nowozytnej stalo sie symbolem islamu. Ciekawe, ze polksiezyc z gwiazda byl kiedys
wybijany na monetach bizantyjskich. Walczacy z Bizancjum Turcy przejeli ten symbol,
ktéory dopiero za czasow Selima I (1512-1520) podniesiony zostal do rangi godla
panstwowego.

1.2. HISTORIA

Wyznawcy islamu wierza, ze sa przedstawicielami najbardziej pierwotnej religii
w jej czystej postaci, jednakze historycznie Muhammad Ibn Abdulach (Mahomet)
jest zalozycielem konkretnej spolecznosci wyznaniowej, opierajacej swe zycie na
gloszonej przez niego nauce, uznanej przez wspolwyznawcow za ostateczny glos Boga,
potwierdzajacy i oczyszczajacy z pozniejszych znieksztalcen weze$niejsze objawienia w
historii ludzko$ci.

Mahomet urodzit sie okolo 570 r. w Mekce, na terenie dzisiejszej Arabii
Saudyjskiej. W okresie przedmuzulmanskim religijno$¢ byla na tamtych terenach stabo
rozwinieta. Wiele miejsca zajmowaly wydarzenia o charakterze kulturalnym: jarmarki,



wyprawy rycerskie, przechodzace karawany. Miejscem kultu byla Mekka, gdzie od
dawna czczono Kaabe, stynny ,czarny kamien”, przy ktorym cze$¢ odbieral caly
panteon bostw.

Okolo roku 610 mialo miejsce pierwsze mocne do$wiadczenie religijne
Mahometa, zinterpretowane jako objawienie Archaniola Gabriela. Mahomet uznal, ze
jest prorokiem postanym przez Allacha. Ostrzegal ludzi przed balwochwalstwem oraz
ostro krytykowal niesprawiedliwo$¢ spoleczng. Taka postawa spowodowala opor
mekkanczykow. Dlatego tez Mahomet w 622 r. wraz z siedemdziesiecioma
zwolennikami opuszcza miasto i przenosi sie do Medyny. Jest to tzw. Hidzra
(,odejscie”), ktora daje poczatek erze muzulmanskie;j.

W Medynie Mahomet zalozyl pierwsza gmine muzulmanska i stal sie jej
przywodca. Dzialajac w Medynie dazyl jednocze$nie do oslabienia gospodarczego i
prestizowego Mekki. W roku 624 zwyciezyl to miasto i powroécit do niego triumfalnie 11
stycznia 630 r. Odtad tradycja staja sie w islamie pielgrzymki do Mekki do Kaaby.
Wspomniany kamien, czczony od dawna, zmienia teraz sens: zgodnie z wierzeniami
muzulmanow Bog przekazal go Adamowi (spotyka sie takze thumaczenie, ze byt darem
Archaniola Gabriela dla Abrahama). Sadzono, ze poczatkowo byl bialy, ale z powodu
grzechow licznie odwiedzajacych pielgrzyméw stal sie czarny. Mahomet zmart 8
kwietnia 632 r. w Medynie i tam tez zostal pochowany.

Jego nastepcami zostali kalifowie, tzw. ,sprawiedliwi”. Od poczatku tez mozna
zauwazy¢ niezwykla ekspansje islamu: podbdj Syrii i Palestyny (634-640), pojawienie
sie przed Indusem (710), zdobycie Gibraltaru i wej$cie do Europy (711), do poludniowe;j
Francji (714). Dopiero zwyciestwo Karola Mlota pod Poitiers w 732 r. polozylo kres
zwycieskiemu pochodowi islamu do Europy. Jednak w 1453 r. zostaje zdobyte
Bizancjum i kolejny atak na Europe rozpoczyna sie od poludnia, przez Balkany.
Powstrzymany przez Jana III Sobieskiego pod Wiedniem w roku 1683, pochdd islamu
trwa az po dzien dzisiejszy, gdyz Europa pozostaje w dalszym ciggu dla niego
atrakcyjnym terenem z powoddw politycznych, ekonomicznych i spotecznych.

Islam w ciggu dziejow nie zachowal pierwotnej jednorodnosci. Juz w
kilkadziesiat lat po $mierci Mahometa doszlo do powaznego podzialu na sunnitéw i
szyitow. Najliczniejsza grupe stanowia sunnici — ortodoksyjny odlam islamu, uznajacy,
obok $wietej ksiegi Koranu, takze sunne, czyli tradycje skladajaca sie z przypowiesci
przekazanych przez ucznidw Mahometa. Druga grupe stanowia szyici — zwolennicy
czwartego kalifa — Alego (656-661), nie uznajacy kolejnych kalifow. Szyici przyjmuja
jedynie Koran, odrzucaja za$ sunne. W odlamie tym funkcjonuje instytucja ajatolacha
— przywddcy polityczno-religijnego. Szyityzm jest religia Iranu.

Inng mniejsza grupe stanowia charydzyci — zwolennicy demokracji w islamie
(Maroko, Tunezja, Algieria).

Sufizm z kolei to mistyczny kierunek ludowy, ktory datl poczatek bractwu
muzulmanskiemu.



1.3. OBJAWIENIE

Rozumienie objawienia w islamie koresponduje $ciSle z monoteistycznym
charakterem tej religii. Wedlug Mahometa Bog w historii poslugiwal sie co pewien czas
prorokami, aby objawi¢ $cisty monoteizm i swoje atrybuty. Wedlug Koranu wazne
miejsce wérdod prorokéw zajmuja postacie biblijne Starego i Nowego Testamentu.
Naczelne miejsce wéréd nich zajmuja: Abraham (z obietnica dana od Boga), Mojzesz
(Tora), Dawid (Psalmy) wreszcie sam Jezus (Ewangelia). Warto zaznaczy¢ przy okazji,
ze prezentacja tych postaci w Koranie znacznie rozni sie od relacji i opisoOw biblijnych
(np. Abraham w Koranie jawi sie jako prekursor islamu i ojciec prorokow).

Jednak poslannictwo wyzej wymienionych prorokéw jest ograniczone do ram
czasowych i narodowo$ciowych. Zdaniem muzulmanéw jedynie objawienie przekazane
przez Allacha Mahometowi posiada charakter uniwersalny. Sam za§ Muhammad jest
~pieczecig prorokéw” (zob. Koran, sura XXXIII, 40). Tylko w oparciu o jego nauke
mozna glosi¢ prawdziwe oredzie o Bogu, autentyczny monoteizm.

Wspolcze$ni komentatorzy islamscy wyjasniaja, na czym polega 6w ostateczny
charakter objawienia Allacha w nauce proroka. Allach dociera do czlowieka trzema
sposobami:

(1) przez inspiracje bogobojnych ludzi,

(2) przez wizje i sny,

(3) oraz przez ,Niebieskiego Postanca” — Archaniola Gabriela. Wladnie ta
ostatnia forma jest najwyzszym stopniem objawienia. I to wlasnie w ten sposob $wiety
Koran zostal zestany Mahometowi jako slowo samego Allacha. Jednak ostateczne
zamkniecie objawienia prorockiego w osobie Mahometa nie oznacza zaniechania przez
Allacha komunikacji z czlowiekiem dwoma wcze$niejszymi sposobami.

Swieta ksiega islamu jest, jak powiedzieliémy, Koran. Stowo to oznacza czytanie
lub recytacje. Powstal dopiero po $mierci Mahometa. Napisany w jezyku arabskim,
sklada sie ze 114 rozdzialow zwanych surami, te za$ skladaja sie z wierszy, ajatéw,
ktorych jest 6226. Uporzadkowany zostal w ten sposob, ze najdtuzsze sury (pozniejsze),
zostaly umieszczone na poczatku, za$ najkrétsze (weze$niejsze), na koncu. Kodyfikacja
zajal sie Otman (644-656), trzeci kalif sprawiedliwy. Kazda sura, z wyjatkiem IX sklada
sie ze wstepu: ,W imie Boga Milosiernego, Lito$ciwego!” Zgodnie z tradycja 9o sur
powstalo w okresie mekkanskim misji Mahometa, a 24 w medynskim.

Tre$¢ Koranu mozna podzieli¢ na nastepujace cztery tematy:

- Wierzenia, ktore traktuja o przymiotach Boga, o Proroku, o odpowiedzialno$ci
czlowieka za swe postepowanie, zawieraja opis Sadu Ostatecznego oraz raju i
piekla.

- Przepisy kultowe, przedstawiajace podstawowe obowigzki muzulmarnskie, tak
zwane ,pie¢ filarow islamu” (wyznanie wiary, post, jalmuzna, modlitwa oraz
pielgrzymka do Mekki).

- Etyka osobista, prawa i obowigzki mezczyzny oraz kobiety wobec rodziny,
podkre$lenie cnoty uprzejmosci, gos$cinno$ci i skromnos$ci, nakaz
powstrzymywania sie od spozywania wieprzowiny i picia napojow alkoholowych.



- Przepisy prawne. W Koranie zawarte mialyby by¢ najdoskonalsze przepisy
prawa karnego, cywilnego i miedzynarodowego. Prawo to pochodzi od samego
Boga i dlatego powinno by¢ przyjete przez wszystkie narody w kazdym czasie dla
ich dobra.
Oprocz Koranu, ktéry uwazany jest za autentyczne Slowo Allacha przekazane
Mahometowi, przyjmowana jest rowniez jako natchniona i normatywna sunna tzw.
stradycja starszych” (Sunnat Allach).

1.4. OBRAZ BOGA

Islam, wzorujac sie na judaizmie i chrzeScijanstwie, glosi zdecydowany monoteizm.
Obraz Boga podobny jest do ujecia judaistycznego. Allach to jedyny Bog, Najwyzsza
Istota i Praprzyczyna wszystkiego. Koran ukazuje Jego glowne cechy i przymioty:

- wszechmoc,

- nieprzenikniono$¢ i wszechwiedza,

- milosierdzie,

- sprawiedliwosc¢.

W my$l islamu Allach pragnal, by ludzko$é przyjela monoteizm i w tym celu
postuzyl sie prorokami Izraela. Jednak Nardéd Wybrany sprzeniewierzyl sie temu
postannictwu. Allach zatem poslal kolejnego proroka — Jezusa. Chrze$cijanie z kolei
pobladzili, gdyz uczynili z Niego Boga, zdradzajac tym samym $cisly monoteizm.
Wreszcie milosierny Allach zestal ostatniego proroka, Mahometa, ktorego zadaniem
bylo przywrocenie prawdziwego monoteizmu na calym Swiecie. Mahomet wyrazal
nadzieje, ze zaréwno chrze$cijanie jak i Zydzi uznaja w koncu swoj blad, powracajac do
czystej wiary w Boga i akceptujac przestanie Proroka.

Slynne zawolanie muzulmanéow: ,Nie ma Boga procz Boga jedynego, a Mahomet
jest jego Prorokiem” (szachada — $wiadectwo) w skrocie ukazuje teologie $cistego
monoteizmu islamskiego.

1.5. OBRAZ CZ1L.OWIEKA

Silnie akcentowany monoteizm znajduje swe odbicie w antropologii
muzulmanskiej. Czlowiek jest stworzeniem Allacha. Samo stworzenie $wiadczy o
potedze i dobroci Stwércy. Koran poucza, ze w stosunku do Boga obowigzuje czlowieka
wiara i sprawiedliwo$¢, a nie przyjazn i milo§é. W antropologii muzulmanskiej
przeplatajg sie dwa motywy. Z jednej strony islam przyznaje czlowiekowi posiadanie
wolnej woli, z drugiej jednak podkre$la mocno wiare w przeznaczenie i zupelng
zalezno$¢ osoby ludzkiej od Allacha.

Prawo muzulmanskie (figh) obejmuje wszystkie aspekty zycia czlowieka.
Tradycja muzulmanska zmierzala konsekwentnie do jak najlepszego powigzania prawa
boskiego i ludzkiego koniecznego do prawidlowego funkcjonowania spolecznosci.

Postuszenstwo prawu sprowadza sie w praktyce do tego, ze czlowiek zobowiazany
jest do Scislego przestrzegania okre$lonych zachowan. Islam wymienia pieé
podstawowych obowiazkow religijnych — tzw. ,kolumn islamu”:

- Wyznanie wiary w Allacha.



- Modlitwa kultowa pie¢ razy w ciagu dnia, z twarza zwrécong w kierunku Mekki
oraz udzial w nabozenstwie w meczecie.

- Jalmuzna prawna, czyli przeznaczenie czeSci swoich dochodow na cele
spolecznosci, w ktorej dany czlowiek zyje.

- Post — w dziewigtym miesigcu kalendarza muzulmanskiego — Ramadan. Post
obowiazuje od wschodu do zachodu slonca (calkowite powstrzymanie sie od
pokarmow, napojow oraz kontaktoéw seksualnych).

- Pielgrzymka do Mekki — kazdy muzulmanin powinien przynajmniej raz w zyciu
odby¢ te pielgrzymke.

Rozwijana nauka o przeznaczeniu nie przeszkadza akcentowaé odpowiedzialno$ci
za wlasne postepowanie. Niewierni, szczeg6lnie politeisci, zostang potepieni. Zbawienie
bedzie udzialem zachowujacych jedynie shuszne prawo Allacha.

Islam, dumny ze swej uniwersalno$ci, dostrzega jednak szczeg6lng misje dziejowa
powierzong Arabom. Oni to s3 potomkami Izmaela, syna Abrahama urodzonego z
niewolnicy Hagar. Koran akceptuje jedynie judaizm i chrzeScijanstwo, jako religie
objawione, nazywajac ich wyznawcow ,,Ludem Ksiegi”. Poniewaz poganie nie posiadaja
ksiegi objawionej, sa nieSwiadomi. Islamska koncepcja zaklada tolerancje religii.
Ostatecznie jednak Bog islamu ma by¢ przyjety przez wszystkich ludzi.

1.6. ZBAWIENIE

Eschatologia muzulmanska zawiera wiele elementoéw zaczerpnietych z judaizmu
i chrze$cijanistwa. Nauka o Sadzie Ostatecznym, obok proklamacji jedynosSci Boga, jest
najwazniejszym dogmatem muzulmanskim.

Na temat S$mierci i sadu funkcjonuja zasadniczo dwie koncepcje, Scisle
wynikajace z teorii dotyczacej relacji duszy do ciala. Dawniej — a w niektérych
Srodowiskach rowniez dzisiaj — dominowala i dominuje teoria, w my$l ktorej cialo
ozywiane jest przez dusze cielesng (cialo delikatne, subtelne). Po Smierci czlowiek
zanika, ale zostanie wskrzeszony przez Allacha w dniu zmartwychwstania. Aniotowie
Munkar i Nakir sprawdzaja jego wierno$¢, czyny zmarlego sa wazone na specjalnej
wadze. Zmarly musi czeka¢ do dnia Sadu Ostatecznego, by osiggngé wieczng nagrode
lub kare. Niebo osiggaja od razu jedynie ci, ktorzy polegli na $wietej wojnie z
niewiernymi.

Po6zniejsi teologowie muzulmanscy pod wplywem mysli hellenistycznej wyraznie
rozrézniaja w czlowieku cialo i dusze. Smieré powoduje ich rozdzielenie, ale
zmartwychwstanie zjednoczy je na nowo. Dusza wkroétce po $Smierci podlega sadowi
Boga. Ta ostatnia koncepcja jest obecnie najbardziej rozpowszechniona.

Jako swego rodzaju ciekawostke mozna przytoczy¢ wierzenia muzulmanskie
dotyczace konca Swiata. Sad Ostateczny poprzedza apokaliptyczne wydarzenia. Wedlug
szyitow koniec $wiata poprzedzi nadejécie ,Prowadzonego przez Allacha”, czyli
Mahdiego, ktory ustanowi zloty wiek na ziemi. Jednak fakt ten nie powstrzyma zla na
ziemi, z czasem wszystko bedzie zmierza¢ ku upadkowi. Dosy¢ zgodnie muzulmanie
wierzg, iz koniec $wiata poprzedzajacy Sad Ostateczny znamionowac beda straszliwe
wydarzenia. Ukaze sie Dadzul (odpowiednik antychrysta) i powr6ci Isa (Jezus). Jezus
— wedhug tradycji islamskiej jeden z ,,mniejszych” prorokéw, ktéry wcale nie umarl na



krzyzu, lecz uniesiony zostal do nieba — pokona wtedy Dadzula, nastepnie ozeni sie i
bedzie glosil nauke Proroka w Medynie. Po czterdziestu latach tej nowej dzialalno$ci
,misyjnej” umrze w Medynie. Wkrotce po tym wydarzeniu nadejdzie Sad Ostateczny.
Aniol Israfila dzwiekiem swej traby porazi wszystko ,Smiertelne”, a nastepnie tym
samym S$rodkiem spowoduje powszechne zmartwychwstanie. Sad Bozy sprawi, ze
sprawiedliwi przejda bez przeszkéd do raju po moscie ostrym jak ostrze noza,
natomiast zli i poganie (szczegolnie politeiéci) zeslizng sie w otchlanie piekla.

Obraz raju jest w islamie silnie zantropomorfizowany. W przeciwienstwie do
rozpalonej zarem slonca i piaszczystej Arabii bedzie on urodzajna i cienista oaza, pelna
rozkoszy kraing licznych, chlodnych strumieni. Wierni beda wylegiwa¢ sie na
wygodnych lozach i trwa¢ w odpoczynku. Na zbawionych oczekuja wykwintne jadlo i
napoje, wspaniale szaty, a takze zgrabne i piekne dziewczeta (hurysy). Eschatologia
arabska wyrosla na bazie monoteizmu, ale wkomponowala wiele staroarabskich
wierzen. Wydaje sie, ze to wlasnie ten koloryt ludzkich wyobrazen najbardziej
kontrastuje z muzulmanska troska o czysto$¢ obrazu Boga i kwestionowaniem przez
islam chrzescijanskiej koncepcji Trojjedynego Boga.

2. ALFABET ISLAMU

A — Allah

Allah (arab. Allah) — wjezyku arabskim slowo oznaczajace Boga. Poczatkowo
stowo Allah bylo wykorzystywane zaréwno przez poganskich Arabow do okreslania
boga ksiezyca — Sina, wywodzacego sie od sumeryjskiego boga ksiezyca Nanny, jak i
przez chrzeScijanskich Arabow do okre§lania Boga. Pomimo ze jest tradycyjnie
kojarzone z islamem, slowo Allah nie jest specyficzne dla tej religii. Takze wsrod
przedislamskich i chrze$cijaniskich Arabéw stowami Allah/Alihah oznaczajacymi to
samo co u Zydéw Eloh/Elohim okreélano Boga w rozumieniu monoteistycznym. Stowo
Allah wystepuje miedzy innymi na inskrypcji z Umm al-Dzimal. Od
czasow Mahometa zaczeto ono oznaczaé dla muzulmanéw w jezyku arabskim wylgcznie
abrahamicznego Boga i dlatego chociaz ma ono lingwistycznie liczbe mnoga i rodzaj
zenski, to te formy gramatyczne nie sga obecnie stosowane, przynajmniej wsrod
muzulmanow.

Wedlug muzulmanéw Allah jest jednym z bytow samoistnych, tytulowanym
w Koranie jako Pan Swiatéw. Caly §wiat podlega ciaglym przemianom, poniewaz jest w
kazdej chwili tworzony przez niego na nowo. Wszystkie prawa $wiata wywodza sie z
jego woli i madrosci.

Nie ma boga procz Allaha, a Mahomet jest jego Prorokiem — to wyznanie
wiaryw jedynego Boga — Allaha jest jednym zpieciu filaréw islamu.
Kazdy muzulmanin musi oddawa¢ mu bezwarunkowa cze$¢ i bezwzglednie poddac sie
jego woli i wyrokom. Bog jest jeden i jedyny, a jego wszechmoc i panowanie
niepodzielne.

Istote Boga—Allaha okresla w Koranie 99 przymiotnikdbw, nazywanych
atrybutami lub imionami (nie w doslownym tego slowa znaczeniu) Allaha; kolejnos¢



tych imion jest taka, w jakiej pojawiajq sie w Koranie, pierwszym z nich jest ar-Rahman
(,milo$ciwy”). Zasadniczo muzulmanie uwazaja, ze ,imion” tych Allah posiada 100,
jednak ostatnie z nich zna tylko on sam. Wlasnie owym 99 atrybutom odpowiada 99
paciorkow muzulmanskiego rozanca tasbih/subha.

A — Aisha, najbardziej ukochana zona proroka Mahometa. Pojat ja za zone gdy miata
sze$¢ lat. Wspolzyt z nig gdy miala lat dziewiec.

A — Alawici,

Czesto w przekazach z Syrii slyszymy, ze syryjski prezydent Baszar al Asad jest
alawitg. Co zatem kryje sie za tym wyrazem?

Alawici to odlam szyitow, szczegoblnie liczny na poludniu Turcji, w Syrii i w
Iranie. Nazwe biorg od Alego, ziecia proroka Mahometa.

Sekta liczy okolo szeSciu miliondéw wiernych. Sunnici uwazajg ich za heretykow i
w Panstwie Islamskim $cinaja, poniewaz Alawici nie respektuja wielu muzulmanskich
obowigzkéw. Np. chodzenie do meczetu uwazaja za niekonieczne. Nie obowigzuje ich
podziat plci, dozwolone u nich sa tance kobiet i mezczyzn razem, nie zachowuja
wszystkich postow.

Jedza takze mieso zwierzat, ktore nie zostaly ubite w sposob czysty (halal). Nie
zabraniaja picia alkoholu. Czesto bywaja socjalistami, ich kobiety nie nosza
tradycyjnych zaston. Dzi§ Alawici stanowia podstawowa sile armii Asada w Syrii.
Wspomagani sa przez okolo osiem tysiecy szyickich bojownikow Hezbollah, ktorzy
przybyli z terenu libanskiej Doliny Bekaa.

A — Ali

Kuzyn i zie¢ proroka Mahometa. Sprawca gtéwnego rozlamu w islamie. Czwarty
kalif, szyici uwazaja go za pierwszego imama i otaczaja czcia, czym rozsierdzaja
sunnitéw. Szyici wzieli swoja nazwe wlasnie od zbitki stow ,,$wiadkowie Alego”.

Szyici stanowig okolo 26 procent catej populacji muzulmanskiej w $wiecie. Ich
glowng twierdza jest Iran. Polscy zolnierze w Karbali stoczyli bitwe wlasnie z
radykalnymi bojowkami szyickimi. W odro6znieniu od Sunnitéw — ktoérzy postuguja sie
czarnym sztandarem — Szyia zwykle ida do boju w zielonych opaskach na czotach i pod
zielonymi sztandarami.

A — Asasyni

Wecezesna sekta szyicka, odlam ismailitow. Legendarnym tworca sekty byl
LStarzec z gor", ktory pono¢ zbudowal namiastke rajskiego ogrodu, do ktoérego
zapraszal kandydatow na bojownikow. Sekta slynela ze skrytobojstwa i zabijania
przywddcéw konkurencyjnych grup.

Asasynski zamachowca (zwykle postugiwal sie nozem) po dokonaniu zamachu
zwykle oddawal sie w rece przeciwnikdéw i meczensko ginal.

Wielu badaczy uznaje Asasynéw za protoplastéw dzisiejszych zamachowcow -
samobojcow (meczennikow - szahidow). Pomimo szyickiego rodowodu zwyczaje sekty
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rozpowszechnily sie we wspolczesnej taktyce takze ugrupowan sunnickich (np.
Hamasu, Al Kaidy i ISIS).i sa propagowane przez szkoly salafickie.

A — Anioly

Najwazniejszy z nich to Dzibril (Gabriel), ktéry przekazal Mahometowi tekst
,Koranu”. Inni to: Micha ila, Izrafila i Azra ila, Haruta i Maruta.

Osobnym bytem jest znienawidzony przez muzulmanoéw Iblis — aniol upadly.

Anioly dzielg sie na: ,blisko dopuszczonych”, postancéw Allaha oraz na ,,strozow
ognia piekielnego”. Gabriel i Michal sa uznawani za swoistych posrednikéw w
zbawieniu.

Iblis zostal wygnany z rajskiego ogrodu poniewaz nie chcial odda¢ poklonu
cztowiekowi, ktorego Bog stworzyl jako istote dobra.

O oddawanie czci Iblisowi posadzani s jazydzi, stad pojmani przez ISIS jazydzi
s3 niezwlocznie mordowani, a ich kobiety gwalcone i sprzedawane na targach
niewolnikow.

Jazydzki ,Aniol Paw” utozsamiany jest — przez wahabitow — z Iblisem. Za jedno
z wcielen Iblisa muzulmanie uwazaja psa, stad traktuja psy brutalnie i bez sympatii.

Ogoblnie muzulmanie s3 przeciwko trzymaniu tzw. ,zwierzat domowych” - za
wyjatkiem ptakow.

A — Apostazja

Odstepstwo od wiary. Zdaniem radykalnych zwolennikow prawa szariatu
powinna by¢ karana $miercia, wyrok ma obowiazek wykona¢ kazdy wierny
muzulmanin.

Jesli kto§ mowi wam, ze karanie Smiercig za apostazje jest przezytkiem wiekow
Srednich, to poczytajcie tekst z 1989 roku — wyrok jaki ajatollah Chomeini oglosit na
pisarza Salmana Rushdiego:
sPowiadamiam czcigodnych muzulmanoéw na calym $wiecie, ze autora ksigzki
»Szatanskie wersety”, napisanej, wydanej i rozpowszechnianej przeciw islamowi,
Prorokowi i ,Koranowi”, a takze tych publicystéw, ktorzy znali dokladnie jej tresé,
skazuje sie niniejszym na Smier¢...”

14 lutego 1989.

~Dom Wydawania Fatw” w Mekce okreslil ksigzke Rushdiego mianem ,, zindik”
(herezja) co — takze w $wiecie sunnickim — karane jest $miercig.

Ci, ktorzy uwazaja, ze muzulmanscy przybysze do Europy latwo sie zintegruja i
wtopia w nowe spoleczenstwa niech przeanalizuja statystyke francuskich mordow w
arabskich dzielnicach miast. Wiekszo$¢ to porachunki narkotykowych gangéw i mordy
religijne.

Wszystkie muzulmanskie szkoly prawne — zar6wno sunnickie jak i szyickie —
karza $miercig za odejScie od islamu. ,bluznierstwo”, ,,obelzywe szydzenie z Proroka i
aniolow” (przypadek ,Charlie Hebdo — gdzie zwigzani z Al Kaida mordercy otwarcie
obwiescili za co zabijaja redakcje i nie walczyli z policja przy pojmaniu tylko
zdecydowali sie na $mier¢. Pozostawili przy zyciu czlowieka, u ktorego wymusili
schronienie.)
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Od 1984 roku w kodeksie karnym np. Pakistanu znajduje sie zapis o
~wykroczeniach religijnych” i karach za nie przewidzianych.

Przykladem ofiary pakistanskiego prawa religijnego jest Asia Bibi, o ktorej
uwolnienie bezskutecznie zabiega teraz wiele organizacji miedzynarodowych, a film jej
poswiecony przedstawili Maciej Grabysa i Michal Kroél.

A — Al Azhar
Slynny meczet i uniwersytet w Kairze. Jego orzeczenia (fatwy) ciesza sie wielka
powaga i uznaniem w calym Swiecie islamu.

B — Baghdadi, samozwanczy kalif Panstwa Islamskiego.

Przecietny imam z malego meczetu w Samarze. Podobno pochodzi z plemienia
Kurajszytéow (Qurayashi), z ktérego wywodzil sie (i z ktérym wojowal przeklinajac
swojego wuja i jego zone, a takze napadajac na ich karawany Mahomet) i sam prorok.
Po okresie kalifébw osmanskich, bylby to wiec pierwszy kalif wywodzacy sie z plemienia
proroka.

Wybrany na kalifa przez nie liczaca sie, wsrod islamskich autorytetow,
prowincjonalng umme (spoteczno$¢ muzulmanska).

Znany publicznie z dzialalnoSci w organizacjach podleglych Musabie az
Zarkawiemu, jeden z nielicznych ocalatych przywodcow organizacji ,,Panistwo Islamskie
w Iraku”. Obecnie znajdujacy sie pod mocnym wplywem radykalow z organizacji Hizb
at Tahrir (Partia Wyzwolenia), ktéra opracowala dziesieciopunktowy program
zawladniecia przez islamski kalifat nad $wiatem.

Al Baghdadi znany jest tylko z jednego wygloszonego publicznie kazania, ktore
mialo miejsce w czerwcu 2014 roku w meczecie, w Mosulu.

Amerykanie mieli go (w 2004 roku) w swoich rekach i z niewiadomych przyczyn
wypuscili.

Dzi§ Baghdadi poklocony jest z liderem Al Kaidy az Zawahirim (w Syrii
zbrojnym ramieniem Al Kaidy jest front Dzabhat an Nusra).

Badhdadi i az Zarkawi sa skonfliktowani o to, kto prowadzi wiekszy i bardziej
religijnie uzasadniony dzihad i jest lepszym wodzem islamistow.

D — Dzihad, wbrew pokretnym tlumaczeniom wystepujacych w telewizjach imamow,
to obowiazek kazdego muzulmanina.

Wedlug Mahometa nie ma bardziej szlachetnego uczynku niz dzihad i on wlasnie
predestynuje muzulmanina do najblizszego kregu wokdl Stwoércy, Mahomet pytany o to
jaki uczynek mozna poréwnac z dzihadem odpowiada: zaden!

Dzihad bywa przedstawiany jako wezwanie do walki z wlasnymi stabo$ciami i
samym sobga. Klasyczna wykladnia tego pojecia oznacza jednak obowiazek prowadzenia
przez wiernych walki zbrojnej — takze za pomoca klamstwa i zbrodni - az do
ostatecznego tryumfu islamu na calym Swiecie. W prawie szariackim krew
muzulmanina jest o wiele bardziej cenna niz krew wyznawcy innej religii.
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D — Dzizja (dzizja, jizja)

Obowiazkowy dodatkowy — ponad zakat (koraniczna jalmuzne) podatek placony
przez innowiercow (politeistow, balwochwalcow — okre§lenia muzulmanskie)
zamieszkujacych na ziemiach, gdzie wladze maja muzulmanie.

Od czasow kalifa Umara forma jego skladania jest bardzo upokarzajaca — np. do
dzi$ stosowane s3 rytualne uderzenie w twarz dokonywane przez poborce.

D — Dhimma, rasistowski w istocie sposob traktowania innowiercéw, uksztaltowany
na poziomie siodmego wieku naszej ery..

Obowigzujaca do dzié przysiega, jaka skladali muzulmanom chrze$cijanie i Zydzi
brzmiala ponizajaco. Oto jej fragment: ,(..) bedziemy szanowa¢ muzulmanow,
zwolnimy wlasne miejsce, jeSli beda chcieli na nim usig$é. Nie bedziemy nosié
podobnych ubran, nakry¢ glowy, turbandéw, fryzur, nie bedziemy nasladowac ich mowy,
przydomkow, tytuldw, nie bedziemy jezdzi¢ w siodle, nosi¢ miecza na ramieniu,
gromadzi¢ broni, ani w inny sposéb nosi¢ jej ze soba. (...) Bedziemy przycina¢ wlosy z
przodu i bedziemy nosi¢ nasze tradycyjne ubrania, gdziekolwiek pojdziemy. (...) Nie
bedziemy wznosié¢ krzyzy przed kosciotami, nie bedziemy tez manifestowaé krzyzy, ani
naszych ksiag publicznie, na muzulmanskich ulicach i targowiskach. Nie bedziemy bi¢
w dzwony w naszych koSciolach, a jesli juz to po cichu. Nie bedziemy tez podnosi¢ glosu
podczas recytacji naszych $wietych ksiagg w ko$ciotach, w obecno$ci muzulmanoéw. (...)
To sa warunki, ktore sami stawiamy sobie oraz naszym wyznawcom w zamian za
bezpieczenstwo i ochrone...”

Takie zasady — od czasow kalifa Umara — istnieja w muzulmanskim $wiecie do
dzi$. Nie nastawiajcie wiec uszu dla pieknie brzmigcych deklaracji przedstawicieli
islamu na Zachodzie, ktorzy deklaruja przywigzanie do zachodnich standardow i
glosza, ze islam jest religia tolerancji.

Pamietajcie o zasadach ,takijja” i ,ketman”, ktore - jakkolwiek usankcjonowane
zostaly przez szyitow - to jednak znajduja powszechne zastosowanie takze we
wszystkich czterech najwazniejszych szkolach sunnitow.

Te zasady dopuszczaja oszukiwanie niewiernych i celowe wprowadzanie ich w
blad. Mahomet glosit bowiem, ze w czasie ,Swietej Wojny” oszustwo jest
usprawiedliwione i nawet wskazane. Muzulmanin moze zatem nawet udawac
konwersje na inng religie, tylko po to, aby kafirow (niewiernych) wywie$¢ w pole.

D — dogmaty wiary islamu
Wiara w Jedno$¢ Boga

Wiara we wszystkie Jego anioly
Wiara we wszystkie Jego ksiegi
Wiara we wszystkich Jego prorokow
Wiara w Dzien Sadu Ostatecznego
Wiara w wyroki Boga

D - Demokracja w islamie — w Koranie i hadisach - uznawana jest za
Swietokradztwo.
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System spoleczny projektowany przez proroka Mahometa jest bowiem
precyzyjny. Rzadzi¢ moze tylko kalif — z boskiego nadania — a w jego imieniu emirowie.

F — Fatwa (tur. fetva)

Opinia wysokiego uczonego-teologa muzulmanskiego (muftiego w sunnizmie
lub mudztahida w szyizmie), wyjasniajaca kontrowersje teologiczna, teologiczno-
prawng lub czysto prawna, jest wydawana wylacznie na pi$mie.

H — Halal lub halaal (arab. ,to, co nakazane”)

W islamie jest to okreslenie wszystkiego, co jest dozwolone w $wietle szariatu.
Przeciwienstwo haram — czynow zabronionych. Slowo to jest zazwyczaj znane jako
nazwa muzulmanskiej diety.

Halal dzieli sie na cztery typy:

wadzib (arab. ,obowiazkowe”) — unikanie tych czynéw uwazane jest za grzech (do
czynéw tych zalicza sie np. modlitwa, post w miesigcu ramadan);

mustahabb (arab. ,,dozwolone i zalecane”) — czyny te nie sa obowiazkowe, ale sg bardzo
silnie zalecane. Za ich unikanie nie ma kary, lecz za ich wypelnianie bedzie nagroda (do
czynow tych zalicza sie np. opiekowanie sie potrzebujacymi, szacunek dla starszych);
mubah (arab. ,neutralne”) — nie istniejg tutaj zadne prawne wskazania ani tez
przeciwwskazania co do tych czynéw. Mozna je wypelniaé albo nie;

makruh (arab. ,,dozwolone, lecz niezalecane”) — tych czynéw lepiej jest unikaé, cho¢ nie
ma takiego obowigzku. Popelianie zbyt wielu czynéw makruh moze prowadzi¢ do
grzechu.

Czyny bedace halal badz haram sa klasyfikowane przez uprawnionego do tego
uczonego, nazywanego mudztahidem. Orzeczenie o tym traktujace nazywa sie fatwa.
Halalw kulturze zachodniej znany jest jednak jako sposob odzywiania sie
muzulmanoéw, podobny do zydowskiej koszernosci czy diety rasta. Koran kategorycznie
zakazuje spozywania krwi, miesa wieprzowego, padliny oraz wymaga, aby zwierzeta
ubijano w sposob rytualny. Calkowicie zakazane jest spozywanie alkoholu.

Ubé6j halal

W krajach, gdzie wystepuja duze skupiska muzulmanow, lokalne organizacje
religijne wydaja certyfikaty uboju zwierzat wedlug regul halal. Ubdj zgodny z regutami
halal musi spelnia¢ m.in. nastepujace warunki:

- zwierze powinno by¢ zwrocone w kierunku modlitwy muzulmanskiej (al-kibla), czyli
miasta Mekka;

- podczas uboju nalezy wypowiedzie¢ formule ,,bismillah”;

- uboju musi dokonywa¢ muzulmanin;

- w czasie uboju nalezy zadaé cios w tetnice szyjna zwierzecia, aby jak najszybciej
doprowadzi¢ do wykrwawienia zwierzecia (bo krew uchodzi za nieczystg). Czas
pomiedzy przecieciem glownych naczyn krwiono$nych a utratg przytomnosci, jak
wynika z reakcji behawioralnych i centralnego ukladu nerwowego, wynosi 20 sekund u
owiec, do 2 minut u bydla, do 2,5 lub wiecej minut u drobiu, a czasami ponad 15 minut
lub wiecej u ryb.
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Uboju halal dokonuje sie na zwierzeciu przytomnym (niedopuszczalne jest jego
ogluszenie). Z tego powodu uwaza sie go, gldbwnie w Europie, za niechumanitarny.

K — Kalifat

Stowo ,chalifa” (kalif) wystepuje w ,Koranie” w znaczeniu :’nastepca Boga na
ziemi” . Tym terminem okreslany jest takze religijny nastepca Mahometa.

Pierwsi kalifowie: Abu Bakr, Umar, Usman i Ali byli wybierani przez umme
(wspolnote), potem dynastia Umajjadéw wprowadzila dziedziczenie tytutu.
Czterej pierwsi wladcy zwani sa, w tradycji muzulmanskiej, ,kalifami sprawiedliwymi” i
to do ich dokonan wprost nawigzuje symbolika i cele dzisiejszego Panstwa Islamskiego
ISIS).

Okres panowania czterech kalifow uznawany jest w islamie za ,zloty wiek”. Abu
Bakr al Baghdadi calkiem §wiadomie nawigzuje w swoich orzeczeniach i wystapieniach
do ,zlotego wieku”. Szariackie prawodawstwo na terenach zajetych przez ISIS kieruje
sie historycznymi orzeczeniami wydawanymi w epoce ,,zlotego wieku”.

K — Kamienowanie

W hadisach znajduje sie opis ukamienowania kobiety, ktéra trzykrotnie
przychodzila do Mahometa i skarzyla sie na przemoc ze strony swojego meza. Prorok
milosiernie odwroécit woéwcezas wzrok.

Kamienowanie jest oficjalng kara wymierzang dzi§ nie tylko w Panstwie
Islamskim (ISIS), ale takze w Pakistanie, Afganistanie, Arabii Saudyjskiej i Katarze.

Najczesciej kamienuje sie pojmanych jencow — o ile nie skazuje sie ich na
obciecie glowy (jak zalecal prorok Mahomet) i ukrzyzowanie — oraz kobiety pojmane na
cudzolostwie. Mezczyzni s za to jedynie biczowani.

Kalifat ISIS wprowadzil specjalng kare dla homoseksualistow pochwyconych w
trakcie aktu plciowego. Sa oni zrzucani z dachéw budynkéow.

Wprowadzono takze kare obcinania palcow za prowadzenie rozméw przez
telefony komorkowe na terenach, gdzie jest to zakazane.

K — Klamstwo w islamie

Istnieja dwie podstawowe strategie oklamywania stosowane przez muzulmanoéw:
stakija” i ,ketman”. Obie zostaly stworzone, czy moze raczej opisane i nazwane przez
szyitbw dla ochrony przed przesladowaniami ze strony sunnitéw. Klamstwo bylo
jednak stosowane juz za zycia Mahometa, czyli przed podzialem islamu na dwa
wspomniane nurty.

1. Gdy poruszamy temat klamstwa w islamie, najcze$ciej pojawia sie slowo
stakija”. Jest to spolszczona wersja stowa, a jego alternatywne pisownie to,al-Taqiyya” i
staqiya”.

Stownik szyizmu definiuje to pojecie w nastepujacy sposob: Stowo ,al-Taqiyya”
doslownie oznacza ,ukrywanie lub kamuflowanie wierzen, przekonan, idei, uczué,
opinii i strategii w czasie istotnego zagrozenia w danym momencie lub w przyszlosci,
celem ochrony przed fizyczng lub / i psychiczng szkodg”.
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Fitzgerald ze strony przytacza inng definicje: ,Jest to celowe wprowadzanie w
blad w kwestiach religii, majace na celu ochrone islamu i muzulmanéow”.

Od innych technik oklamywania stosowanych przez muzulmanoéow takija rézni
sie tym, ze jest klamstwem wprost. To, co czarne, nazywane jest bialym. Najlepszym
przykladem z naszego polskiego podworka jest wypowiedz emira Poplawskiego w TVN
podczas programu z udzialem Tomasza Sekielskiego i Andrzeja Morozowskiego. Jeden
z tych dziennikarzy zadal mu pytanie brzmigce mniej wiecej tak: ,,A jak to jest z tym
biciem kobiet w Koranie?” Na co emir Poplawski, wtedy przywodca warszawskiej
gminy muzulmanskiej z ramienia MZR zrzeszajacego dobrze zintegrowanych i
lojalnych Tatarow odpowiedzial: ,,Alez Koran zabrania bicia kobiet!”.

Przyjrzyjmy sie dokladniej tej sytuacji. Gdy mowa o klamstwie w islamie, czesto
spotyka sie opinie, ze jest ono dozwolone tylko w przypadku bezpos$redniego zagrozenia
zycia wilasnego, lub innych muzulmanéw. Co jednak grozilo Poplawskiemu gdyby
powiedzial prawde, ze Koran moéwi ,bijcie je” (4:34)? Aresztowanie? A moze to, ze thtum
wscieklych feministek z pochodniami zaatakuje meczet na Wiertniczej? Nie. Chodzilo
po prostu o dobre imie islamu. Publiczne przyznanie, ze Koran pozwala na bicie zony,
zon lub niewolnic, nie postawitoby islamu w korzystnym $wietle. To wystarczylo, by
dobrze zintegrowany, lojalny Tatar sklamal. A co zrobila warszawska spolecznosé
muzulmanska z tym, ze ich szef publicznie klamie na temat zasad islamu? Nic.

2. Drugim kluczowym pojeciem jest ,kitman”, lub ,ketman”. Stowo to pojawia
sie w ,Zniewolonym umysle” Milosza: ,Zdaniem ludzi na muzulmanskim Wschodzie
posiadacz prawdy nie powinien wystawiaé swojej osoby, swego majatku i swego
powazania na zaSlepienie, szalefistwo i zlo§liwo$¢é tych, ktorych Bogu spodobalo sie
wprowadzi¢ w blad i utrzymaé w bledzie. Nalezy wiec milcze¢ o swoich prawdziwych
przekonaniach, jezeli to mozliwe. Jednakze sa wypadki, kiedy milczenie nie wystarcza,
kiedy moze ono uchodzi¢ za przyznanie sie. Wtedy nie nalezy sie waha¢. Nie tylko
trzeba wtedy wyrzec sie publicznie swoich pogladoéw, ale zaleca sie uzy¢ wszelkich
podstepow, byleby tylko zmyli¢ przeciwnika. Bedzie sie wtedy wypowiada¢ wszelkie
wyznania wiary, ktére moga mu sie podoba¢, bedzie sie odprawia¢ wszelkie obrzadki,
ktoére uwaza sie za najbardziej niedorzeczne, sfalszuje sie wlasne ksigzki, wykorzysta sie
wszelkie $rodki wprowadzania w blad. (...) Ketman napelnia duma tego, kto go
praktykuje. Wierzacy dzieki temu osigga stan trwalej wyzszosSci nad tym, ktoérego
oszukal, chociazby ten ostatni byl ministrem czy poteznym krélem (...). Szydzisz z
nieinteligentne;j istoty, rozbrajasz niebezpieczng bestie. Ilez uciech jednoczesnie!,,

Wedlug Fitzgeralda ketman ma identyczny cel jak takija, (ukrywanie prawdy o
islamie w celu ochrony islamu i muzulmandéw), a rézni sie tym, ze polega nauzywaniu
polprawd i nie jest klamstwem wprost, lecz raczej ukrywaniem istotnej czeSci prawdy.
WeZmy zdanie: ,Koran zawiera wiele wersetow wzywajacych do pokoju i tolerancji.”
Czy to prawda? Oczywiscie. Niestety nie cala prawda, poniewaz Koran zwiera tez
wersety wzywajace do wojny, eksterminacji, wyzysku i przeSladowan i wilasnie te
brutalne wersety anuluja wersety tolerancyjne i pokojowe, poniewaz zostaly
~objawione” pdzniej. A zasady interpretacji Koranu sg takie, ze jesli dwa wersety
wydaja sie mowi¢ co innego na ten sam temat, to liczy sie ten pozniejszy. To jest ta
mniej wygodna dla muzulmanoéw cze$é prawdy, ktorg ukrywa osoba stosujaca ketman.
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Inny przyklad: Sayyid Qutb, jedna z najwazniejszych postaci w historii

fundamentalizmu islamskiego twierdzil, ze islam jest religia pokoju, bo gdy opanuje
caly $wiat, to zapanuje pokdj. Niestety muzulmanie i obroncy islamu czesto nazywaja
islam religia pokoju nie moéwiac, ze chodzi o ,,pokdj” pod muzulmanskim butem.
Jesli jednak kto§ wmawia nam, ze slowo ,islam” znaczy ,pokoj”, to juz nie jest to
ketman, lecz klamstwo wprost, czyli takija. Stowo ,islam” znaczy bowiem ,calkowite
podporzadkowanie”, a nie pokdj. Po arabsku ,pokéj”, to ,salam”. Oba te slowa s3g ze
soba spokrewnione (wspélny rdzen ,SLM”), ale nie znacza tego samego. Mozna
powiedziet, ze ,islam” znaczy ,pokdj pod warunkiem catkowitego podporzadkowania”.
Mahomet napisal do cesarza Bizancjum: ,Przyjmij islam, a bedziesz bezpieczny”.
Cesarz odmoOwil, wiec nie byl bezpieczny, a Bizancjum zostalo zaatakowane przez
muzulmanow jeszcze za zycia Mahometa.

3. Klamstwo ma swoje korzenie w Koranie:

Koran (3:54) Oni knuli podstep i Bog knul podstep; a Bog jest najlepszy sposrod
knujacych podstepy.

Koran (3:28)mowi: ,Niech wierzacy nie biorg sobie za przyjaciol niewiernych, z
pominieciem wiernych!A kto tak uczyni, ten nie ma nic wsp6lnego z Bogiem, chyba ze
obawiacie sie z ich strony jakiego$ niebezpieczenstwa. Bég ostrzega was przed samym
Sobg i do Boga zmierza wedrowanie.”

Tafsiral-Jalalayn (komentarz do Koranu) w odniesieniu do wspomnianego
fragmentu tlumaczy to tak, zew razie zagrozenia mozna udawaé przyjaciol
niewiernych, ale nie mozna faktycznie by¢ ich przyjacielem. Samo slowo ,takija”
pochodzi od arabskiego slowa oznaczajacego w tym wersecie przyjaciela lub patrona.

4. Klamstwo ma tez uzasadnienie w sunnie:

Przykladem moze by¢ hadis ze zbioru Bukhariego (Toms, Ksiega 59, Numer
369) opowiadajacy o tym jak Mahomet chcial sie pozby¢ przywddcy zydowskiego
plemienia banu Nadir z Medyny i zarazem poety Ka’ba bin al-Ashrafa, ktory spiskowal
przeciwko niemu i wy$miewal go w swych wierszach.

Mahomet spytal swoich ludzi: ,Kto zabije Ka’ba bin Al-Ashrafa, ktory szkodzi
Allahowi i jego apostolowi?” Na ochotnika zglosil sie jeden z jego najwazniejszych
cyngli: Muhammad ibn Maslama. Powiedzial, ze moze wykonaé¢ zadanie, ale bedzie
musial oklamaé ofiare, by dostaé¢ sie do jej domu. Mahomet zgodzil sie na to. Ibn
Maslama i jego ekipa powiedzieli poecie, ze maja do§¢ Mahometa i chcg go porzucic.
Ka’b binAl-Ashraf wpuscil ich do domu i zostal przez nich zamordowany.

5. Oczywiécie nie jest tak, ze tylko muzulmanie klamia, a inni zawsze mowia
prawde. W sytuacjach zagrozenia nawet pierwsi chrze$cijanie nie zawsze byli gotowi
oddac zycie za to, co uwazali za Prawde. Najlepszym przykladem jest Piotr Apostol,
ktory zaparl sie Jezusa trzy razy. Byl jednak zalamany, gdy uswiadomil sobie, co zrobil.

Gdyby jednak $w. Piotr byl muzulmaninem, jego wyrzuty sumienia nie mialyby
sensu. Dowodem na to moze by¢ historia Ammara ibn Jasira. Muzulmanin ten zostat
uwieziony przez Mekkanczykow i zmuszony do wyparcia sie islamu i przeklinania
Mahometa. Gdy poézniej opowiedzial o tym Mahometowi, ten spytal go o szczere
uczucia. Gdy ibn Jasir odparl, ze w glebi serca nie stracil wiary ani na chwile, Mahomet
poradzil mu, by dalej klamat w razie kolejnych przesladowan.
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Mozna zrozumie¢ mijanie sie z prawda w sytuacji skrajnego zagrozenia.
Pomy$lmy jednak co by bylo, gdyby muzulmanie mieli zle zamiary w stosunku do
niewiernych. Gdyby faktycznie planowali podbdj Zachodu i poddanie go prawom
Allaha. Czy ujawnienie takich zamiarow teraz, gdy ciagle s3 w mniejszo$ci nie byloby
dla nich niebezpieczne? Czy nie mogloby sprowadzi¢ na nich przesladowan?

Co by sie stalo, gdyby muzulmanie szczerze powiedzieli co zamierzaja z nami
zrobi¢: ,Mozecie nawroéci¢ sie na islam, lub zy¢ pod naszym panowaniem jako
podludzie. Ale jak bedziecie stawiaé¢ opor, to was zabijemy.”

Skuteczne ukrywanie wrogich zamiaréw i jednoczes$nie ich bezwzgledne
realizowanie uwazam za najgrozniejsza bron islamu. O wiele grozniejsza niz bomby.
Zachod dysponuje roéznymi $rodkami zwalczania terroryzmu, ale w przypadku
planowej kampanii dezinformacji jesteSmy catkowicie bezbronni.

Nasze umysly sa do$¢ odporne na te klamstwa, ktérych sie spodziewamy.
Wiemy, ze nie mozna za bardzo ufa¢ politykom ani sprzedawcom, a randkowe
komplementy nie zawsze odzwierciedlaja faktyczny stan rzeczy. Ale ze strony ludzi
religijnych nie spodziewamy sie, ze moga nas oklamywac¢ w kwestiach wlasnej religii. W
glowach nam sie nie mieSci, ze religia moze dopuszczaé, lub wrecz zaleca¢ oklamywanie
nas i to w kwestiach doktryny tejze religii.

O wielu chrzeScijanach mozna powiedzie¢ wiele zlego. Moze tez zle co$
zrozumie¢ nauki KoSciola i z tego powodu moéwi¢ nieprawde. Ale nigdy nie uslyszymy
chrze$cijanskiego kaptana celowo klamigcego w kwestiach zasad wiary, by wzbudzié
wieksza sympatie dla swojego KoSciota. Np. mowiacego feministkom, ze aborcja jest
OK. Albo méwiacego gejom, ze homoseksualizm nie jest grzechem.

Chodzi zatem o dopuszczenie oklamywania w kwestii zasad i doktryny islamu.
Gdy kupujemy kebab, ryzyko ze zostaniemy oszukani o pare groszy nie jest wieksze, niz
w przypadku sprzedawcy zapiekanek, czy kasjerki w hipermarkecie. Ale gdy mowa o
terroryzmie, prawach kobiet, traktowaniu niewiernych, czy karze $mierci za apostazje,
bezkrytyczne zaufanie do muzulmanow wydaje sie powaznym bledem.
http://kafir.blog.onet.pl/2011/05/27/klamstwo-w-islamie-2/

Dostep: 2017-07-18

K - Kobieta

Koran sankcjonuje przemoc wobec zon, ktorych muzulmanski mezczyzna moze
miet cztery. Mahomet dostal zgode na nieograniczona liczbe zon.

Zona moze by¢ bita za niepostuszenstwo, w hadisach znajduje sie opis jak Mahomet
uderzyl swoja ukochana zone Aishe.

Muzulmanski mezczyzna moze tez korzystaé¢ z seksu z niewolnicami i zawierac
tzw. ,tymczasowe malzenstwa”, moze kobiete opusci¢ kiedy zechce wypowiadajac
formute rozwodowa.

Swiadectwo dwoch kobiet liczy sie tyle co $wiadectwo jednego mezezyzny.

Kobieta zgwalcona musi to udowodni¢ za pomocg czterech §wiadkow, mezezyzn,
ktoérzy to widzieli inaczej sama jest sadzona i wtracana (jak w Pakistanie i Arabii
Saudyjskiej) do wiezienia. Prawo islamskie traktuje kobiety jak wlasno$¢ mezczyzn.
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W prawie szariackim dopuszczalne sa malzenstwa dzieci i seks z nieletnimi. Maz
moze uwiezi¢ kobiete w domu, jesli uzna, ze na to zastuzyla.

M — Modlitwa w zgromadzeniu

Kazdy muzulmanin jest zobowigzany do odprawiania modlitw w zgromadzeniu.
W tym celu sa budowane meczety. Tradycja moéwi, iz modlitwa ofiarowana
w zgromadzeniu jest warta dwadzieScia siedem razy wiecej niz skladana indywidualnie
(zob. takze: salat — modlitwa codzienna).

Przy wyborze imama (zarab. ,przywodca”, tu: przewodniczacy modlitwom
zgromadzenia wiernych) spos$rod zgromadzenia powinna byé¢ brana pod uwage jego
poboznos¢ i dobra znajomos$¢ Koranu.

S — Salafizm

Salafizm (arab. salafijja od: salaf — ,przodkowie”) — ruch reformatorski i
religijno-polityczny w lonie islamu sunnickiego postulujacy ,odrodzenie islamu”
poprzez ,,powro6t do jego pierwotnych Zrodel” tzn. ,religii przodkow”.

Za pioniera salafizmu uwaza sie Ibn Tajmijje, ktéry potepil wspolczesne mu
filozoficzne i sufickie interpretacje islamu, postulujac ,powrét do jego pierwotnej
formy, oczyszczonej z pdzniejszych nalecialo$ci”. Termin salafijja odnosi sie jednak
przede wszystkim do nurtéw reformatorskich wewnatrz islamu sunnickiego powstatych
w wieku XIX, ktore nawigzywaly do mysli Ibn Tajmijji. Weze$niej jednak jeszeze, bo w
wieku XVIII, narodzil sie postulujacy ,,powr6t do pierwotnego islamu” wahhabizm. Z
salafizmu wywodzi sie XX-wieczny sunnicki, fundamentalizm islamski.

S - Salat (modlitwa codzienna)

Drugi filar islamu nazywa sie Salat (modlitwa) - odprawianie modlitwy
w nakazanej formie. Z wszystkich religijnych obowigzkéw islam kladzie szczegblnie
duzy nacisk na instytucje modlitwy. Regularne jej odmawianie pie¢ razy w ciggu dnia,
umozliwia kazdemu czlowiekowi nawigzanie prawdziwego, zywego kontaktu ze swym
Stworceg oraz wlasny rozwdj duchowy. Oproécz pieciu obowigzkowych modlitw, sa inne,
nadobowigzkowe typy modlitw.

Muzulmanin traktuje duchowa strone zycia tak powaznie, jak materialista
materialng strone zycia. Tak jak powietrze i pozywienie Salat jest podstawa fizycznego
bytu muzulmanina, podobnie nie moze przetrwa¢ duchowo bez skladania Salat
regularnie, w roznych porach dnia.

Czas odprawiania modlitwy:

Czas pieciu obowigzkowych modlitw jest ustalony wedlug danej pozycji stonica. Sa to
Fazyr — Czas modlitwy porannej rozpoczyna sie o $wicie i koniczy tuz przed wschodem
stonca.

Zuhur — Czas modlitwy $rodowej rozpoczyna sie kiedy slonce przekroczy zenit i
zaczyna opadac.

Asr — modlitwa popotudniowa

Maghrib — Czas modlitwy Maghrib rozpoczyna sie natychmiast po zachodzie stonica
i trawa az do zmierzchu.
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Isza — czas modlitwy Isza — wieczornej rozpoczyna sie kiedy zmierzch zniknie
w ciemnos$ciach nocy. Okres ten trwa az do poémocy.

S — Swieta w islamie

Kazdy tydzien posiada specjalny dzien Swigteczny, ktorym jest piatek. Jego
znaczenie wywodzi sie z poludniowej modlitwy zgromadzeniowej (Dzuma), w ktorej
powinien uczestniczy¢ kazdy muzulmanin, jesli jest do tego zdolny.

Istnieja wyrdzniajace sie okazje, ktére powinny by¢ celebrowane i obchodzone:

1. Poczatek roku (1 muharrama) — zwany jest ,,Dniem Odpuszczenia Win”. Nie
jest to Swieto obchodzone przez wszystkich muzulmandéw, poniewaz tego $wieta nie
ustanowil Mahomet. Nie jest obchodzone w Arabii Saudyjskiej ani w krajach Zatoki
Perskiej. Ci, ktorzy to $wieto obchodza, obdarowuja sie w tym dniu stodyczami i
opowiadaja historie z zycia Proroka, jego rodziny i towarzyszy. Sunnici po$wiecaja ten
dzien glebszej refleksji religijnej. Dla szyitow jest to poczatek miesigca, w ktorym
obchodza swoje najwazniejsze $wieto upamietniajgce $mier¢ imama Husajna.
Iranczycy zgodnie z tradycja przedmuzulmanska $wietuja poczatek roku, zw. Nouruz
(pers. nowy dzien), 21 marca (pierwszy dzien wiosny).

2. Aszura (10 muharrama) — najwazniejsze $wieto imamickie. Aszura jest
kulminacja miesigca zaloby, ktéry rozpoczyna sie pierwszego dnia roku. Aszura
upamietnia meczenska $mier¢ trzeciego imama Husajna, ktory w 680 r. zostal zabity
w bitwie pod Karbalg przez wojska kalifa omajjadzkiego. Z tej okazji odbywaja sie
procesje i przedstawienia pasyjne. W czasie procesji zmierzajacych do
grobu Husajna gromady mezczyzn biczuja sie do krwi. Pielgrzymi placza i zawodza.
Organizowane s3 spotkania, odrebne dla kobiet i mezczyzn, podczas ktoérych
rozpamietuje sie cierpienia imama. Kobiety w tym czasie ubierajg sie na czarno i nie
nosza ozdob.

Turcy obchodza Aszure jako $wieto uratowania arki Noego, ktéra zatrzymala sie
na gorze Ararat. W tym dniu przygotowuje sie Swigteczne potrawy zlozone z
czterdziestu skladnikow i czestuje sie nimi przyjaciol i znajomych. Wiekszo$¢é
muzulmanow uznaje, ze arka Noego zatrzymala sie na gorze Al-Dzudi w Arabii, nie za$
na gorze Ararat w Turcji.

3. Hidzra — Swieto upamietnia ucieczki Mahometa w 622 r. z Mekki do Medyny.

4. Noc Poczecia Proroka— na poczatku miesigca radzab muzulmanie
wspominaja poczecie proroka. W tym dniu na czole Abd Allaha, ojca Mahometa,
pojawila sie $wiatlo§¢ boska, ktora przeniosta sie i wypelnila lono Aminy,
matki Mahometa. W Turcjita noc jest obchodzona jako noc $wiatla -
w meczetach zostawia sie na noc palgce sie lampy, ktore rozswietlajg ich wnetrza.

5. Urodziny Proroka (ar. Maulid an-Nabi, urdu milad)

Narodzinom Mahometa towarzyszyly liczne cuda: ziemie rozjasnilo niezwykle
Swiatlo, rozbrzmiewaly glosy z niebios, aniolowie rozpostarli swe skrzydla i zadrzaly
trony panujacych. We wczesnym islamie tego Swieta nie obchodzono, narodzilo sie w
X—XI w. w Egipcie. Sunnici obchodza je dwunastego dnia trzeciego miesigca roku — w
tym dniu wspominaja zar6wno narodziny, jak i $§mier¢ Proroka. Szyici obchodza je pie¢
dni pdzniej. W Turcji to $wieto nazywa sie Swietem Swiatla. W meczetach zapala sie
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lampy i $wiece. Organizuje sie zgromadzenia, na ktérych odprawia sie modlitwy
dziekczynne za Proroka i opowiada sie budujace historie z jego zycia.
W Pakistanie Swieto to polega na wspominaniu Proroka na wspoélnych spotkaniach i
trwa caly miesigc. Wedlug wahabitow, Swieto to jest sprzeczne z Koranem, poniewaz
oddaje sie cze$¢ komus innemu niz Allah.

6. Noc Wniebowstgpienia (arab. Id al-Isra) — $wieto upamietniajace nocna
podro6z i wniebowstgpienie Proroka (arab. al-miradz). Rozpoczyna sie 277 radzaba i jest
jedna z ,pieciu Swietych nocy” w islamie.

7. Urodziny Ali ibn Abi Taliba — szyici Swietuja je 13 radzaba.

8. Noc Niewinnosci — §wieto odpuszczenia grzechéw, obchodzone w nocy z 14 na
15 szabana. Wierni blagaja Boga, by przebaczyl ludzkos$ci wszystkie grzechy popeklione
w minionym roku.

9. Ramadan (pers., tur. Ramazan) — miesigc postu (arab. saum, sijam — jeden z
pieciu filaréw islamu), dziewiaty miesigc ksiezycowego kalendarza muzulmanskiego,
najéwietszy w roku, poniewaz w tym czasie zostal objawiony Mahometowi pierwszy
fragment Koranu. W ciggu tego miesiagca od wschodu do zachodu stonca dorostym,
zdrowym muzulmanom nie wolno je$é, pi¢, postugiwaé sie uzywkami, oddawac sie
podnieceniu seksualnemu. Post ten, inaczej niz post w chrzeScijanstwie, nie shuzy
pokucie czy umartwianiu sie, lecz ¢wiczeniu samokontroli czlowieka, aby potem bylo
mu latwiej kontrolowaé¢ swoje pragnienia. Post shuzy takze wyrazeniu solidarnosci z
biednymi i glodujacymi, a takze poglebieniu wlasnej pobozno$ci, m.in. przez
lekture Koranu i rozwazania. Z postu zwolnieni s3: starcy, dzieci, kobiety w ciazy i
karmiace, chorzy oraz osoby w podroézy. Po zachodzie stonca, oznajmianym zazwyczaj
wystrzalem armatnim, wszyscy zasiadaja do pierwszego positku zw. iftar, po ktérym
przez cala noc muzulmanie odwiedzaja sie nawzajem, Swietuja w domu lub w miejscach
publicznych (np. restauracjach). W czasie ramadanu miasta przyjmuja od$wietny
wyglad, a wiele urzedéw, szkoly czy uczelnie maja skrécony czas pracy. Ramadan
konczy sie $wietem Id al-Fitr.

10. Noc Mocy (Przeznaczenia) (arab. Lajlat al-Kadar, tur. Kadir Gecesi) — nalezy
do ,pieciu $wietych nocy” i najczeSciej przypada w 27. noc ramadanu, kiedy
objawionych zostalo pie¢ pierwszych wersetow Koranu z 97. sury, pt. ,,Przeznaczenie”.
Glownym elementem tego Swieta jest rozwazanie tej wilasnie sury, ktéra wyraza
podziekowanie za zeslanie Stowa Bozego.

11. Swieto Przetrwania Postu (arab.Id al-Fitr, pers.Ejd-e Fetr, tur.Seker
Bayram) — jedno z najwazniejszych, obchodzone na koniec ramadanu. W tym dniu
dziekuje sie Bogu za przetrwanie postu i przebaczenie wszystkich grzechow. Waznym
elementem Swieta jest wspolna, uroczysta modlitwa w meczecie i odwiedzanie
krewnych oraz przyjaciél. Kazdy muzulmanin, ktoéry sam nie cierpi niedostatku, przed
udaniem sie na modlitwe powinien wesprze¢ odpowiednim datkiem potrzebujacego. W
tym dniu muzulmanie skladaja sobie zyczenia i obdarowuja sie prezentami, szczego6lnie
nowymi ubraniami. Dzieci dostaja slodycze (stad turecka nazwa: seker — cukier,
slodycze) i pieniadze, a na ulicach miast ustawione sg dla nich wesole miasteczka.

12. Swieto Ofiar (arab. Id al-Adha, pers. Ejd-e Ghorban, tur. Kurban Bayram) —
najwazniejsze $wieto muzulmanskie, trwa cztery dni i jest zwigzane z pielgrzymka
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do Mekki. Swieto Ofiar upamietnia ofiare Abrahamai jego posluszenistwo wobec
Boga. Abraham (Ibrahim) wedlug islamu mial zlozy¢ w ofierze Bogu swego
syna Izmaela, Bog jednak, widzac oddanie Abrahama, pozwolil mu zlozy¢ w ofierze
barana zamiast dziecka. Na pamiatke czynu Abrahama kazdy ojciec rodziny sktada w
ofierze barana, wielblada lub krowe. Zwierze musi by¢ zabite rytualnie, nastepnie dzieli
sie mieso tak, by 1/3 odda¢ potrzebujacym, 1/3 krewnym, a pozostala 1/3 spozywa sie
na wspolnej uczcie. Tego dnia wspolnie odwiedza sie meczet, recytuje Koran i rozdziela
prezenty. W czasie Swieta Ofiar wielu muzulmandéw sklada tez datki pieniezne
przeznaczone na pomoc biednym i fundacje charytatywne.

W — Wahhabizm

Wahhabizm (lub wahabizm (arab. al-Wahhabija) — ruch reformatorski i
religijno-polityczny w  lonie islamu sunnickiego powstaly w XVIII  wieku na
terenie Arabii. Jest okre§lany terminami: ,ultrakonserwatywny”, ,surowy”,
sfundamentalistyczny”, ,purytanski”’. Jego gléwnymi inspiracjami sa Ahmad Ibn
Hanbal i Ibn Tajmijja, a takze sam tworca ruchu, Muhammad Ibn Abd al-Wahhab.

Wahhabici odrzucaja ten termin jako balwochwalczy, okreslajac siebie jako
"ludzie monoteizmu" (arab. Ahl al-Tawhid), "monoteiéci" (arab. al-Muwahhidun),
"ludzie sunny" (Ahl al-Sunnah), badz zwyczajnie muzulmanie.

Praktyki i wierzenia:

Wahhabizm opiera sie na fundamentalizmie, wedlug swoich wyznawcéw glosi
~=powrot do pierwotnej czystosSci islamu, prostoty i surowosSci obyczajow”. Za podstawy
wiary wahhabici uznaja Korani sunnickie hadisy, interpretowane jak najbardziej
dostownie.

Ruch ten zwalcza mistycyzm muzulmanski, potepia odwiedzanie Swietych miejsc
(z wyjatkiem Mekki i Medyny), podkre§la czlowieczy aspekt natury Mahometa,
zabrania $wietowania wszelkich uroczystoéci ($wieta panstwowe, urodziny, Dzien
Matki, imieniny, walentynki), oprocz dwoch $wiat islamskich Id al-Adhaild al-Fitr,
odrzuca dorobek kulturowy (teatr, kino, sztuke, muzyke), potepia wszelkie ideologie
sekularne (patriotyzm, nacjonalizm, internacjonalizm, demokracja), nie uznaje
kompromisu w kwestiach dialogu miedzyreligijnego (uznaje chrzescijanstwo, judaizm
i nie wahhabickich muzulmanoéw, np. szyitéw czy sufitow, za heretykow, odstepcow i
niewiernych), zabrania wysylania kartek czy dawania kwiatow czlonkom rodziny
przebywajagcym na wakacjach, w szpitalu, w wiezieniu. Na poziomie polityki
wewnetrznej, saudyjski wahhabizm dazy do stworzenia harmonijnych stosunkow
miedzy absolutnym wladca a bezwzglednie postusznym mu ludem. Policja religijna w
tym kraju zajmuje sie egzekwowaniem przestrzegania wahhabickiego szariatu.

http://wiadomosci.onet.pl/swiat/islam-dla-poczatkujacych-dalsze-kroki/23zny9
Dostep: 2017-07-18



22

3. BENEDYKT XVI, WIARA, ROZUM I UNIWERSYTET (WYKLAD
RATYZBONSKI 12.09.2006)

Przemowienie na uniwersytecie w Ratyzbonie (Regensburg)
Eminencje, Magnificencje, Ekscelencje, Szanowni Panowie, Szanowne Panie!

Jest dla mnie wzruszajaca chwila jeszcze jeden pobyt na uniwersytecie i
mozliwo$¢ prowadzenia wykladu jeszcze raz. ROwnocze$nie wracam myslami do tych
lat, gdy po pieknym okresie poshugi w wyzszym instytucie we Fryzyndze, rozpoczalem
prace jako nauczyciel akademicki na uniwersytecie w Bonn. Byt to jeszcze (rok 1959)
czas starego uniwersytetu profesoréw zwyczajnych.

W poszczegbdlnych katedrach nie bylo asystentow, ani oséb piszacych na
maszynie, istnial natomiast bardzo bezposredni kontakt ze studentami, a przede
wszystkim miedzy profesorami. Spotykaliémy sie przed i po wykladach w pokojach
wykladowcow. Kontakty z historykami, filozofami, filologami i oczywiscie miedzy
obydwoma wydzialami teologicznymi byly bardzo bliskie.

Jeden raz w kazdym semestrze byt tzw. dies academicus, w ktérym profesorowie
wszystkich wydzialow spotykali sie ze studentami calego uniwersytetu. Umozliwiali w
ten sposéb przezycie do$wiadczenia universitas — do ktoérej nawigzal takze Wasza
Magnificencja niedawno — do$wiadczenia, tzn. faktu, ze my, pomimo wszelakich
specjalizacji, ktore niekiedy czynia nas niezdolnymi do komunikowania sie miedzy
soba, tworzymy jedna calo$¢ i pracujemy w ramach jednego rozumu w réznych jego
wymiarach, ponoszac tym samym wspo6lna odpowiedzialno$¢ za wlasciwe uzywanie
rozumu — ten fakt stawat sie zywym do$wiadczeniem.

Niewatpliwie uniwersytet byl dumny takze ze swoich obydwu wydzialéw
teologicznych. Bylo rzecza jasna, ze takze one, podejmujac refleksje nad racjonalnosScia
wiary, wykonuja prace stanowiaca obowiazkowa cze$¢ ,calo$ci” universitas
scientiarum, nawet jeSli nie wszyscy mogli dzieli¢ sie wiarg, ktorej korelacje ze
wspolnym rozumem zglebiajg teologowie. Ta wewnetrzna sp6jno$é w $§wiecie rozumu
nie zostala naruszona nawet woéwczas, gdy pewnego razu wyszlo na jaw, ze jeden z
kolegébw powiedzial, iz na naszym uniwersytecie jest pewna dziwna rzecz: dwa
wydzialy, ktére zajmowaly sie sprawg, ktora nie istnieje — sprawa Boga. To, ze nawet w
obliczu tak radykalnego sceptycyzmu pozostaje rzecza konieczng i shluszng
podejmowanie refleksji o Bogu przy pomocy rozumu i ze trzeba to robi¢ w konteksScie
tradycji wiary chrzescijanskiej, bylo jednak pewnym przekonaniem w ramach calego
uniwersytetu.

Wszystko to przyszlo mi na my$l, kiedy niedawno przeczytalem cze$¢ dialogu —
wydang przez profesora Theodora Khoury'ego (Miinster) — ktory wyksztalcony cesarz
bizantyjski Manuel II Paleolog — by¢ moze podczas zimowego kwaterowania w poblizu
Ankary w roku 1391 — prowadzil z pewnym uczonym Persem na temat chrzescijanstwa,
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islamu i prawdy obydwu religii. Prawdopodobnie sam cesarz spisal ten dialog podczas
oblezenia Konstantynopola w latach 1394-1402.

Proponuje sie takie wlaSnie wyjasnienie, poniewaz jego rozumowanie jest
przytoczone w sposob o wiele bardziej szczegbélowy niz rozumowanie jego perskiego
wspoétrozmoéwcey2. Dialog dotyczy calego zakresu struktury wiary zawartej w Biblii i w
Koranie i zatrzymuje sie przede wszystkim na obrazie Boga i czlowieka, ale
obowigzkowo takze — ciagle na nowo — na relacji miedzy — jak sie méwilo — trzema
sPrawami” czy trzema ,porzadkami zycia”: Starym Testamentem - Nowym
Testamentem - Koranem. Nie zamierzam o tym moéwi¢ w tym wykladzie; chcialbym
dotkna¢ tylko jednego tematu, raczej marginalnego w strukturze catego dialogu, ktory
w kontekscie tematu ,,wiary i rozumu” mnie zafascynowal i ktory postuzy mi za punkt
wyj$cia moich refleksji nad ta plaszczyzna.

W siédmym dialogu (6taAeéic — kontrowersja, polemika, dialog) wydanym przez
prof. Khoury’ego, cesarz dotyka tematu dzihadu, Swietej wojny. Z pewnos$cia cesarz
wiedzial, ze w surze 2, 256 czytamy: ,Zadnego przymusu w sprawach wiary”. Zdaniem
niektérych znawcow jest to prawdopodobnie jedna z sur z okresu poczatkowego, w
ktéorym sam Mahomet nie mial jeszcze wladzy i byl zagrozony. Ale oczywiScie cesarz
znal takze rozporzadzenia dotyczace Swietej wojny, sformulowane po6zniej i utrwalone
w Koranie. Nie wnikajac w szczego6ly, takie jak rozne podejscie do ,posiadaczy Ksiegi” i
,hiewiernych”, cesarz zwraca sie do swego rozmoéwcy w sposob zaskakujaco obcesowy —
do tego stopnia obcesowy, ze jest to dla nas nie do zaakceptowania — stawiajac mu po
prostu podstawowe pytanie o relacje miedzy religia a przemoca w ogdle: ,,Pokaz mi —
mowi — co nowego przyniést Mahomet, a znajdziesz tam tylko rzeczy zle i nieludzkie,
takie jak jego nakaz szerzenia mieczem wiary, ktora glosil”s.

Po tych dosadnych slowach cesarz uzasadnia szczegétowo, dlaczego szerzenie
wiary przemocy jest tak irracjonalne. Przemoc jest sprzeczna z natura Boga i naturg
duszy. ,,B6g nie ma upodobania w krwi — moéwi — a dzialanie inne niz zgodne z
rozumem (ovv AOyw — syn logo) jest sprzeczne z natura Boga. Wiara jest owocem
duszy, a nie ciala. Kto zatem chce doprowadzi¢ kogo$§ do wiary, musi umie¢ dobrze
przemawia¢ i poprawnie rozumowagé, a nie uciekaé sie do przemocy i grozb. (...) Aby

1 7 26 rozmow (w przektadzie Khoury'ego: dialeksis — spor) catego dialogu (Entretien), Th. Khoury opublikowat
7, «spOr» z przypisami i obszernym wprowadzeniem na temat pochodzenia tekstu, tradycji r¢kopi$miennej i
struktury dialogu oraz z krétkimi streszczeniami nie opublikowanych «sporéw»; do tekstu greckiego dotaczone
zostalo tlumaczenie na jezyk francuski: Manuel II Paleologue, Entretiens avec un Musulman. T
Controverse. Sources chretiennes n. 115, Paris 1966. W miedzyczasie Karl Forstel opublikowat w Corpus
Islamico--Christianum (Series Graeca. Redakcja A. Th. Khoury — R. Glei) wydanie grecko-niemieckie tekstu
opatrzone komentarzem: Manuel 11. Palaiologus, Dialoge mit einem Muslim, 3 tomy, Wiirzburg-Altenberge 1993-
1996. Juz w 1966 r. E. Trapp opublikowat tekst grecki z wprowadzeniem jako tom II Wiener byzantinische
Studien. W tym wyktadzie bede cytowat z wydania Khoury'ego.

2 Odnosnie do powstania i redakcji dialogu zob. Khoury, ss. 22-29; obszerne komentarze na ten temat znajduja sie
réwniez w wydaniach Forstela i Trappa.

3 Spor VII 2 c: Khoury, ss. 142-143; Forstel, Bd I, VII. Dialog 1. 5, ss. 240-241. Cytat ten zostal, niestety,
odebrany w §wiecie muzutmanskim jako wyraz mych osobistych pogladow, i tym samym wzbudzit zrozumiate
oburzenie. Mam nadziejg, ze czytelnik mojego tekstu bgdzie mogt od razu zrozumie¢, ze zdanie to nie wyraza mej
osobistej oceny Koranu, ktory darze szacunkiem naleznym $wigtej ksiedze wielkiej religii. Cytujac tekst cesarza
Manuela II zamierzalem jedynie uwydatni¢ istotny zwiazek migdzy wiara i rozumem. W tym zgadzam si¢ z
Manuelem II, ale nie podpisuje si¢ pod jego polemika.
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przekona¢ rozumny umysl, nie trzeba poslugiwaé sie sila wlasnego ramienia ani
narzedziami walki, ani zadnym innym Srodkiem, ktéorym mozna zagrozi¢ czlowiekowi
Smiercig...”4

W tej argumentacji przeciw nawracaniu przemoca decydujace jest stwierdzenie:
ynie dziala¢ zgodnie z rozumem jest rzecza sprzeczng z naturg Boga”s. Theodore
Khoury, wydawca, tak to komentuje: dla cesarza, Bizantyjczyka wychowanego na
filozofii greckiej, to twierdzenie jest oczywisto$ciag. Natomiast w mys$l doktryny
muzulmanskiej Bég jest absolutnie transcendentny. Jego wola nie jest zwigzana z
zadna z naszych kategorii, nawet kategorig racjonalnosci¢. W tym kontekscie Khoury
przytacza prace znanego francuskiego islamisty R. Arnaldeza, ktory zauwaza, ze Ibn
Hazm posuwa sie wrecz do twierdzenia, jakoby Bbg nie byl skrepowany nawet swoim
wlasnym slowem i nic Go nie zobowigzywalo do objawienia nam prawdy. Jesli taka
bylaby Jego wola, czlowiek musialby nawet praktykowaé¢ balwochwalstwo?.

Pojawia sie tutaj — w naszym rozumieniu Boga, a zatem takze w konkretnej
praktyce religii — dylemat, z ktérym musimy dzisiaj zmierzy¢ sie w sposdb bardzo
bezposredni. Przekonanie, ze dzialanie wbrew rozumowi jest sprzeczne z naturg Boga,
nalezy tylko do myéli greckiej, czy tez zawsze pozostaje w mocy samo w sobie?

Sadze, ze ujawnia sie tutaj gleboka zgodno$¢ miedzy tym, co greckie w
najlepszym tego slowa znaczeniu, a wiarg w Boga oparta na fundamencie Biblii.
Modyfikujac pierwszy werset Ksiegi Rodzaju, a zarazem pierwszy werset calego Pisma
Swietego, §w. Jan rozpoczyna prolog swojej Ewangelii stowami: ,Na poczatku byl Adyoc
(logos)”. Tego samego slowa uzywa cesarz: Bog dziala ,syn logo”, poprzez logos.
Logos oznacza zarazem rozum i slowo — rozum, ktory jest twoérczy i zdolny do
udzielania sie, ale wlasnie jako rozum. Sw. Jan dal nam tym samym ostateczne stowo
na temat biblijnej koncepcji Boga — stlowo, w ktérym wszystkie czesto zmudne i krete
drogi wiary biblijnej osiagaja cel i znajduja swoja synteze. Na poczatku
byl logos, a logos jest Bogiem, mowi nam Ewangelista. Spotkanie przeslania biblijnego
z my$la grecka nie bylo czystym przypadkiem. Wizje $w. Pawla, przed ktorym zamknely
sie drogi do Azji i ktory ujrzal we $nie Macedonczyka proszacego go: ,,Przepraw sie do
Macedonii i poméz nam!” (por. Dz 16, 6-10) — te wizje mozna interpretowaé jako
~Syntetyczny wyraz” rzeczywistej potrzeby zblizenia miedzy wiara biblijng a refleksja
grecka.

W rzeczywisto$ci ten proces zblizenia rozpoczal sie juz znacznie wezedniej. Juz
tajemnicze imie Boga objawione z gorejacego krzewu, ktore stawia Boga poza kregiem
bostw o wielorakich imionach, oznajmiajac jedynie Jego ,Jestem” — czyli Jego

* Spor VII 3b-c: Khoury, ss. 144-145; Forstel Bd. 1, VII. Dialog 1. 6, ss. 240-243.

® Jedynie ze wzgledu na to stwierdzenie przytoczytem dialog Manuela z jego perskim rozmowea. Z tego wiasnie
stwierdzenia wytania si¢ temat moich dalszych refleksji.

® por. Khoury, dz. cyt, s. 144, przyp. 1.

" R. Arnaldez, Grammaire et theologie chez Ibn Hazm de Cordoue, Paris 1956, s. 13; por. Khoury, s. 144. O tym,
ze podobne poglady wystepuja w teologii poéznego Sredniowiecza, bede mowit w dalszej czesci mego
przemowienia.
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istnienie, jest w stosunku do mitu swoista kontestacja, ktéra laczy Scisla analogia z
proba przezwyciezenia i odrzucenia samego mitu podjeta przez Sokratesas.

Proces, ktory rozpoczal sie przy gorejacym Kkrzewie, osiagga w Starym
Testamencie kolejny etap rozwoju w okresie wygnania, kiedy to Boég Izraela,
pozbawionego teraz ziemi i kultu, objawia sie jako Bog nieba i ziemi, przedstawiajac sie
ta prosta formulg, ktéra nawigzuje do slowa wypowiedzianego z krzewu: «JA
JESTEM». Temu nowemu poznaniu Boga towarzyszy swego rodzaju myS$lenie
o$wieceniowe, ktorego radykalnym wyrazem jest wySmiewanie béstw bedacych jedynie
dzielem rak ludzkich (por. Ps 115).

Tak wiec, mimo calej ostrej niezgody z wladcami hellenistycznymi, ktérzy chcieli
sila narzuci¢ przyjecie greckiego stylu zycia i ich balwochwalczego kultu, wiara biblijna
w epoce hellenistycznej dazyla w istocie ku spotkaniu z lepsza czeScia mysli greckiej,
doprowadzajac w koncu do wzajemnego kontaktu, do ktérego dochodzilo zwlaszcza w
poOznej literaturze madro$ciowe;.

Dzisiaj wiemy, ze grecki przeklad Starego Testamentu dokonany w Aleksandrii —
Septuaginta — jest czym$ wiecej niz zwyklym thumaczeniem (by¢ moze zastugujacym
nawet na niezbyt pochlebna ocene) tekstu hebrajskiego: jest w istocie samoistnym
Swiadectwem pisemnym i konkretnym, waznym krokiem w dziejach Objawienia, w
ktéorym owo spotkanie dokonalo sie w spos6b majacy decydujace znaczenie dla
narodzin chrzeScijanstwa i jego krzewienia9. W istocie rzeczy jest to spotkanie wiary i
rozumu, autentycznego o$wiecenia i religii. Wlasnie przyjmujac za punkt wyjscia
wewnetrzng nature wiary chrzeécijanskiej, a zarazem nature mysli greckiej stopionej
juz z wiarg, Manuel II mogt powiedzieé: Nie dziala¢ ,,z logosem” jest sprzeczne z natura
Boga.

Gwoli uczciwo$ci trzeba przyznaé, ze w péznym $redniowieczu rozwinely sie w
teologii nurty rozbijajace te synteze ducha greckiego i ducha chrze$cijanskiego. W
przeciwstawieniu do tak zwanego intelektualizmu augustynskiego i tomistycznego
pojawilo sie — poczynajac od Dunsa Szkota — podejécie woluntarystyczne, ktore w
wyniku pézniejszej ewolucji doprowadzilo ostatecznie do sformulowania tezy, jakoby
nasze poznanie Boga ograniczalo sie wylacznie do Jego voluntas ordinata. Poza nia
istnialaby wolnos$¢ Boga, na mocy ktoérej moze On stwarzac i czyni¢ nawet coS, co jest
sprzeczne z wszystkim, czego w rzeczywistoSci dokonal.

Pojawiaja sie tu poglady, ktére bez watpienia moga by¢ bliskie stanowisku Ibn
Hazma i moglyby nawet prowadzi¢ do powstania wizji Boga Arbitralnego, ktorego nie
krepuja nawet wiezy prawdy i dobra. Transcendencja i odmienno$¢ Boga zostaja
uwypuklone w sposob tak przesadny, ze nawet nasz rozum, nasz zmyst prawdy i dobra
nie sg juz prawdziwym zwierciadlem Boga, ktorego niezmierzone mozliwo$ci pozostajg
dla nas na zawsze nieosiggalne i ukryte pod Jego konkretnymi decyzjami.

8 W sprawie wywolujacej liczne dyskusje interpretacji epizodu z ptonacym krzewem chciatbym odesta¢ do mojej
ksiazki Einfiihrung in das Christentum (Miinchen 1968), ss. 84-102. Sadzg, ze twierdzenia, jakie zawartem w tej
ksiazce, pozostaja aktualne pomimo rozwoju dyskusji na ten temat.

® Por. A. Schenker, LEcriture sainte subsiste en plusieurs formes canoniques simul-tanees, w:L'interpretazione
delia Bibbia nella Chiesa. Atti del Simposio promosso dalia Congregazione per la Dottrina delia Fede, Cittd del
Vaticano 2001, ss. 178-186.
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W przeciwienstwie do tego wiara Ko$ciota zawsze pozostala wierna przekonaniu,
ze miedzy Bogiem a nami, miedzy Jego odwiecznym Duchem stwoérczym a naszym
stworzonym rozumem istnieje prawdziwa analogia, w ktoérej — jak moéwi Sobor
Lateranski IV z 1215 r. — niepodobienstwa sg oczywi$cie nieskonczenie wieksze od
podobienstwo, nie na tyle jednak, aby przekresli¢ owa analogie i jej jezyk!'. Bog nie
staje sie bardziej boski przez to, ze odsuwamy Go daleko od siebie, w sfere czystego i
nieprzeniknionego woluntaryzmu, ale prawdziwie boski jest ten Bog, ktéry objawil sie
jako logos i jako logos dzialal i wcigz dziala dla naszego dobra, pelen milo$ci.

Oczywiscie milos$¢, jak moéwi Sw. Pawel, ,przewyzsza” wiedze i dlatego zdolna
jest pojac wiecej niz sama mysl (por. Ef 3, 19), niemniej pozostaje ona milo$cia Boga-
Logosu, przez co kult chrzeScijanski jest — jak méwi dalej §w. Pawel ,logikh™ latreia” —
stuzba Boza zgodna ze Stowem odwiecznym i z naszym rozumem (por. Rz 12, 1)*2.

Wspomniane tu obop6lne zblizenie wewnetrzne, ktére zaistnialo miedzy wiara
biblijna i refleksja na plaszczyznie filozoficznej mysli greckiej, stanowi czynnik
decydujacy nie tylko z perspektywy historii religii, lecz takze z perspektywy historii
powszechnej — czynnik, ktéry zobowiazuje nas takze dzis.

W Swietle tego spotkania nie dziwi nas, ze chrzescijanstwo, cho¢ powstalo na
Wschodzie i tam przeszlo pewne wazne fazy rozwoju, znalazlo ostatecznie swoj
historycznie decydujacy ksztalt w Europie. Mozemy to réwniez uja¢ odwrotnie:
spotkanie to, wzbogacone pozniej takze o dziedzictwo Rzymu, stworzylo Europe i
pozostaje fundamentem tego, co slusznie mozna nazywaé Europa.

Tezie, ze krytycznie oczyszczone dziedzictwo greckie stanowi integralng czesé
wiary chrze$cijanskiej, przeciwstawia sie postulat dehellenizacji chrze$cijanstwa, ktory
od poczatku epoki nowozytnej odgrywa coraz bardziej dominujaca role w
poszukiwaniach teologicznych. Przy blizszej analizie mozna wyodrebni¢ trzy fazy
procesu dehellenizacji, ktore sa co prawda ze sobg powigzane, ale w swoich zalozeniach
i celach r6znia sie wyraznie od siebies.

Kwestia dehellenizacji pojawia sie po raz pierwszy w XVI w. w zwigzku z
postulatami Reformacji. Przygladajac sie tradycji szko6l teologicznych, reformatorzy
widzieli w niej forme systematyzacji wiary uwarunkowanej calkowicie przez filozofie, a
wiec — mozna powiedzie¢ — okreSlenie wiary z zewnatrz, wedle kategorii mys$lowych nie
wywodzacych sie z niej same;j.

Wskutek tego wiara nie jawila sie juz jako zywe stlowo dziejowe, ale jako element
wlaczony w strukture pewnego systemu filozoficznego. Natomiast postulat sola
Scriptura jest poszukiwaniem czystej formy wiary, takiej, jaka jest od poczatku obecna
w stowie biblijnym.

' DH 806.

"BF 1, 42.

'2 Na ten temat pisalem bardziej szczegolowo w mojej ksiazce Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung, Freiburg
2000, s. 38-42.

3 Z obszernej literatury na temat dehellenizacji chciatbym wymieni¢ przede wszystkim A.
GrillmeieraHellenisierung — Judaisierung des Christentums als Deuteprinzipien der Geschichte des kirchlichen
Dogmas, w: tegoz, Mit ihm und in ihm. Christologische Forschungen und Perspektiven, Freiburg 1975, s. 423-488.



27

Metafizyka jawi sie tutaj jako zalozenie wyprowadzone z innego Zrodla, od
ktoérego nalezy wiare uwolni¢, aby mogla na powro6t sta¢ sie w pelni soba.

Kiedy Kant stwierdzil, ze musi obali¢ wiedze, aby uczyni¢ miejsce dla wiary,
postapit w mysl tego programu z radykalizmem, ktorego reformatorzy nie mogli
przewidzie¢. W ten sposéb zakotwiczyl wiare wylacznie w sferze rozumu praktycznego,
odmawiajac jej dostepu do calej rzeczywistosSci.

Teologia liberalna XIX i XX w. przyniosta druga fale programu dehellenizacji,
ktoérej wybitnym przedstawicielem jest Adolf von Harnack. W okresie moich studiow
oraz w pierwszych latach pracy akademickiej program ten byl intensywnie realizowany
takze w teologii katolickiej. Jako punkt wyjécia przyjmowano Pascalowskie
rozroznienie miedzy Bogiem filozofow a Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba.
Zajmowalem sie tym tematem w moim wykladzie inauguracyjnym w Bonn w 195914 i
nie zamierzam tutaj do niego powracaé. Chcialbym jednak przynajmniej pokrotce
naswietli¢c w tym miejscu to, co stanowi o nowosci tej drugiej fali dehellenizacji w
poréwnaniu z pierwsza.

U Harnacka glowna mys$la wydaje sie powr6t do Jezusa po prostu jako czlowieka
i do Jego prostego przestania, ktéore ma by¢ uprzednie w stosunku do wszelkich
teologizacji i takze hellenizacji: wlasnie to proste przeslanie mialoby stanowic
prawdziwy moment kulminacyjny religijnego rozwoju ludzkosci. Jezus odszed} od kultu
na rzecz moralnosci.

W istocie jest On przedstawiany jako ojciec humanitarnego przestania
moralnego. Celem Harnacka jest w gruncie rzeczy ponowne doprowadzenie
chrze$cijanstwa do harmonii z nowozytnym rozumem wla$nie przez uwolnienie go od
elementow na pozoér filozoficznych i teologicznych, jak na przyklad wiara w Béstwo
Chrystusa i w Boga w Trojcy Jedynego. W tym sensie egzegeza historyczno-krytyczna
Nowego Testamentu, zgodna z jego wizja, umieszcza na nowo teologie w $wiecie
uniwersytetu: teologia jest dla Harnacka czym$ zasadniczo historycznym, a wiec $cisle
naukowym.

To, czego docieka na temat Jezusa na drodze krytyki, jest — by tak rzec —
wyrazem praktycznego rozumu, a wiec moze by¢ utrzymane w ramach uniwersytetu. W
tle mamy tu nowozytne samoograniczenie sie rozumu, wyrazone w klasycznej formie w
~krytykach” Kanta, w miedzyczasie jednak jeszcze bardziej zradykalizowane przez my$l
oparta na naukach przyrodniczych. Ta nowozytna koncepcja rozumu opiera sie —
mowigce krotko — na syntezie platonizmu (kartezjanizmu) i empiryzmu, ktérg utrwalily
zdobycze techniki.

Z jednej strony zaklada sie, ze materia ma strukture matematyczng, ze jest — by
tak rzec — z natury racjonalna, dzieki czemu mozna rozumie¢ jej dzialanie i skutecznie
je wykorzystywaé. Mozna powiedzie¢, ze to podstawowe zalozenie stanowi element
platonski w nowozytnej koncepcji natury. Z drugiej strony jest kwestia funkcjonalnej
przydatno$ci natury dla naszych celéw, i tutaj tylko eksperymentalne stwierdzenie

' ponownie wydany i opatrzony komentarzem przez Heina Sonnemannsa: Joseph Ratzinger — Benedikt XVI., Der
Gott des Glaubens und der Gott der Philosophen. Ein Beitrag zum Problem der theologia naturalis, Johannes-
Verlag Leutesdorf, 2. ergdnzte Auflage 2005.
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prawdy lub falszu moze da¢ calkowita pewno$¢. Zaleznie od okolicznosci kazdy z tych
dwéch biegunéw moze mie¢ wieksza lub mniejsza wage. Tak radykalnie
pozytywistyczny mysliciel jak J. Monod deklarowal sie jako przekonany platonik.

Wynikaja stad dwa zasadnicze ukierunkowania o decydujacym znaczeniu dla
naszej kwestii. Tylko ten rodzaj pewnos$ci, ktéry jest wynikiem wspoéldzialania
matematyki i empirii, pozwala mowi¢ o naukowosci. To, co chce by¢ uznane za nauke,
musi sie zmierzy¢ z tym kryterium.

W konsekwencji rowniez nauki o sprawach ludzkich, takie jak historia,
psychologia, socjologia i filozofia, staraly sie zblizy¢ do tego kanonu naukowosci. Dla
naszej refleksji istotny jest jednak rowniez fakt, ze sama ta metoda wyklucza problem
Boga, sprawiajac, ze jawi sie on jako problem nienaukowy lub przednaukowy. W ten
sposéb jednak dochodzi do zawezenia horyzontu nauki i rozumu, czego zasadno$c
nalezy zakwestionowac.

Powrdce jeszcze do tego tematu. Na razie wystarczy mie¢ na uwadze, ze gdyby w
tej perspektywie podja¢ probe utrzymania statusu teologii jako dyscypliny ,,naukowe;j”,
z chrze$cijanstwa pozostalaby jedynie mizerna czastka. Ale musimy powiedzie¢ wiecej:
jesli cala nauka sprowadza sie tylko do tego, to takze sam czlowiek zostaje umniejszony.

W takim wypadku bowiem wtasciwe czlowiekowi pytania, typu: ,skad?” i
»-dokad?” — dociekania z dziedziny religii i etyki, nie znajdujg juz miejsca w przestrzeni
wspblnego rozumu okre§lonego przez tak pojmowang ,nauke” i musza zostaé
zepchniete w sfere subiektywizmu.

Podmiot decyduje, na podstawie wlasnych do$wiadczen, co wydaje mu sie godne
akceptacji w sprawach religii, a subiektywne ,sumienie” staje sie ostatecznie jedyna
instancja etyczna. W ten sposo6b jednak etos i religia traca moc tworzenia wspdlnoty i
zostaja zepchniete w sfere indywidualnej dowolno$ci. Jest to sytuacja niebezpieczna dla
ludzkoSci: przekonuja nas o tym grozne patologie religii i rozumu, ktorych
powstawanie jest nieuniknione, gdy rozum zostaje zawezony do tego stopnia, ze
kwestie religii i etosu juz go nie dotycza. To co ostalo sie z prob zbudowania etyki na
podstawie regut ewolucji lub psychologii czy socjologii, jest po prostu niewystarczajace.

Zanim sformutujemy wnioski, do ktérych zmierza cale to rozumowanie, musze
jeszcze wspomnie¢ pokrotce o trzeciej fali dehellenizacji, ktora szerzy sie obecnie.
Odnoénie do spotkania z wielo$cia kultur, czesto moéwi sie dzi§, ze synteza
chrze$cijanstwa z hellenizmem, do ktorej doszlo w starozytnym Kosciele, byla jakoby
pierwsza inkulturacja, ktéra nie powinna krepowaé innych kultur. Powinny one mie¢
prawo cofniecia sie az do momentu poprzedzajacego tamta inkulturacje, aby mogly
odkry¢ proste przestanie Nowego Testamentu i na nowo inkulturowaé je w swoich
Srodowiskach.

Teza ta nie jest calkowicie falszywa, jest jednak uproszczona i nieScista. Nowy
Testament zostal w istocie napisany po grecku i jest w nim $lad kontaktu z duchem
greckim — relacji, ktéra dojrzewala wcze$niej, w czasie ksztaltowania sie Starego
Testamentu. W procesie formowania sie starozytnego Ko$ciola z pewnoscig pojawily sie
elementy, ktorych nie trzeba wlacza¢ we wszystkie kultury. Jednakze istotne decyzje —
te wlasnie, ktore dotycza relacji miedzy wiara a poszukiwaniami ludzkiego umyshu — sg
czescig samej wiary i sa jej konsekwencjami, zgodnymi z jej natura.



29

Dochodze w ten sposdb do konkluzji. Niniejsza proba krytyki nowozytnego
rozumu, przeprowadzona od wewnatrz i tylko w og6lnym zarysie, nie ma bynajmniej
oznaczaé, ze nalezy teraz cofnac sie w przeszlos¢, do sytuacji sprzed Os$wiecenia,
odrzucajac przekonania ery nowozytnej. Wielko$¢ nowozytnego rozwoju ducha nalezy
uznaé bez zastrzezen: wszyscy jesteSmy wdzieczni za wspaniale mozliwoéci, jakie
rozwoj ten otworzyl przed ludzkosScia i za postepy w czlowieczenstwie, ktore zostaly
nam ofiarowane. Etos naukowoS$ci wyraza zreszta — o czym wspomnial Jego
Magnificencja rektor — wole posluszenstwa prawdzie, jest zatem przejawem postawy,
ktoéra stanowi element istotnych wyboréw chrzescijanskiego ducha.

Nie chodzi zatem o wycofanie sie albo krytyke negatywna, lecz raczej o
rozszerzenie naszej koncepcji rozumu i postugiwania sie nim. Bowiem cho¢ cieszymy
sie z mozliwo$ci czlowieka, dostrzegamy rowniez zagrozenia, jakie z nich wyplywaja, i
musimy sie zastanowié, jak nad nimi zapanowac. Uda sie nam to tylko wowczas, jesli
rozum i wiara zjednocza sie w nowy sposob; jesli przezwyciezymy przez nas narzucone
ograniczenie rozumu do tego tylko, co jest dos$wiadczalnie sprawdzalne, i znéw
otworzymy przed nim caly zakres jego potencjalu. W tym sensie teologia, nie tylko jako
dyscyplina historyczna i humanistyczno-naukowa, ale jako teologia w Scislym sensie,
czyli jako poszukiwanie rozumowego uzasadnienia wiary, powinna mie¢ swoje miejsce
na uniwersytecie i w rozleglym dialogu nauk.

Tylko w ten sposob zyskujemy tez zdolno§¢ do prawdziwego dialogu miedzy
kulturami i religiami — dialogu, ktérego tak pilnie potrzebujemy. W $wiecie zachodnim
szeroko rozpowszechniona jest opinia, ze tylko pozytywistyczny rozum i wywodzace sie
z niego formy filozofii sa uniwersalne. Ale gleboko religijne kultury $wiata widza w tym
wlasnie wykluczeniu rzeczywistoSci boskiej z uniwersalnego obszaru rozumu zamach
na ich najglebsze przekonania.

Rozum, ktéry pozostaje glhuchy na to, co boskie, i spycha religie w sfere
subkultury, nie jest zdolny wlaczy¢ sie w dialog kultur. A jednak nowozytny rozum
naukowy, typowy dla nauk przyrodniczych, z wlasciwym sobie elementem platonskim,
nosi w sobie — jak probowalem wykazaé — pytanie, ktére przerasta jego samego i jego
mozliwo$ci metodologiczne. On sam musi po prostu przyja¢, ze materia ma strukture
racjonalng i ze istnieje odpowiednio$¢ miedzy naszym duchem a racjonalnymi
strukturami dzialajacymi w naturze, jako niepodwazalny fakt, ktéry stanowi podstawe
jego metodologii.

Ale pytanie o przyczyny tego faktu istnieje i nauki przyrodnicze musza je
powierzy¢ filozofii i teologii, a wiec refleksji prowadzonej na innych plaszczyznach i
innymi sposobami. Dla filozofii, a w odmienny sposob takze dla teologii wstluchiwanie
sie w wielkie do$wiadczenia i przekonania tradycji religijnych ludzkoSci, zwlaszcza
wiary chrze$cijanskiej, jest zrédlem poznania; odrzucenie tego poznania oznaczaloby
niedopuszczalne ograniczenie naszego wstuchiwania sie i odpowiadania.

Przychodza mi tu na mys$l slowa Sokratesa do Fedona. W poprzednich
rozmowach byla mowa o wielu btednych pogladach filozoficznych, teraz wiec Sokrates
powiada: , Byloby w pehli zrozumiale, gdyby ktos, rozdrazniony tak licznymi bledami,
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znienawidzil na reszte zycia wszelkie rozwazania o bycie i je wyszydzal. Ale w ten
sposéb zagubilby prawde o bycie i poniostby wielka szkode™s.

Od dlugiego czasu Zachodowi zagraza taka wlaSnie nieche¢ wzgledem
fundamentalnych pytan dotyczacych jego wlasnej racjonalnosci, co moze przynie$¢ mu
tylko powazng szkode. Otwiera¢ sie odwaznie na caly zakres mozliwosSci rozumu, nie
odrzucaé jego wielko$ci — oto program, z jakim teologia, prowadzaca refleksje nad
wiarg biblijng, wlacza sie we wspolczesna debate.

»,Nie dziala¢ zgodnie z rozumem, nie dziala¢ z logosem jest sprzeczne z natura
Boga” - mowil do swego perskiego rozmowcy Manuel II, wychodzac od
chrzeScijanskiego obrazu Boga. Wlasnie do odkrycia tego wielkiego logosu, tego
ogromnego obszaru rozumu zachecamy naszych rozméwcéw w dialogu kultur. Zas
wielkim zadaniem uniwersytetu jest dazenie do tego, abySmy sami odkrywali go wciaz
na nowo.

Benedykt XVI, Wiara, rozum i uniwersytet — wspomnienia i refleksje. Wyktad na
uniwersytecie w Ratyzbonie 12.09.2006, ,L’Osservatore Romano” 27 (2006), nr 11, s.

25-29.

http://www.fidelitas.pl/pdf/Benedykt 16 wyklad w Ratyzbonie.pdf
Dostep: 2016-07-23

1590 ¢-d. Odnosnie do tekstu por. réwniez R. Guardini, Der Tod des Sokrates, Mainz-Paderborn 19875, ss. 218-
221.



31

4. LITERATURA TEMATU

Koran. Z arabskiego przetozyl i komentarzem opatrzyt Jozef Bielawski, PIW, Warszawa 1986,
Warszawa 1997, Warszawa 2004°, ISBN 83-06-01168-6.

Kazimierz Bukowski, Religie swiata wobec chrzescijanstwa, Wyd. M, Krakéw 1999, ss. 406,
ISBN 83-87243-15-9.

Krzysztof Koscielniak, Chrzescijanstwo w spotkaniu z religiami swiata, Wyd. M, Krakow
2002, ss. 398, ISBN 83-7221-287-2.

Jacques Dupuis, Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, WAM, Krakow 2003,
ss. 356, ISBN 83-7318-151-2,

Angelo Scarabel, Islam, ttum. K. Stopa, WAM, Krakow 2004, ss. 196, ISBN 83-7318-294-2.

Samuel Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, thum. H. Jankowska,
Wyd. Muza, Warszawa 2007, ss. 572, ISBN 978-83-7495-283-5.

Grzegorz Kucharczyk, Pod mieczem Allaha. Nowe przesladowania i meczenstwo chrzescijan,
Wyd. Dgbogora i Wyd. AA, Krakéw 2014, ss. 152, ISBN 978-83-7864-824-6.

Feliks Koneczny, O wielosci cywilizacji, Oficyna Wydawnicza Capital, Warszawa 2015, ss.
412, ISBN 83-87809-69-1.

Michel Houellebecq, Ulegtos¢, tham. B. Geppert, W.A.B., Warszawa 2015, ss. 286, ISBN 978-
83-280-2120-4.

Jean Raspail, Oboz swietych, ttum. M. Miszalski, Fronda, Warszawa 2015, ss. 384, ISBN 978-
83-64095-42-9.

Pawet Lisicki, DzZihad i samozagtada Zachodu, Fabryka stow, Lublin 2015, ss. 379, ISBN 978-
83-7964-078-2.

Tomasz P. Terlikowski, Kalifat Europa, Wyd. AA, Krakoéw 2016, ss. 192, ISBN 978-83-7864-
341-8.

Przemystaw Artemiuk (red.), Islam. Apologia i dialog (Biblioteka Teologii Fundamentalnej
11), Ptocki Instytut Wydawniczy, Plock 2016, ss. 316, ISBN 978-83-65397-31-7.

Waldemar Cisto, Imigranci u bram. Kryzys uchodzczy i meczenstwo chrzescijan XXI w.
Rozmawial Pawel Stachnik, wstgp: abp Marek Jedraszewski, Wyd. Biaty Kruk, Krakow 2017,
ss. 232, ISBN 978-83-7553-228-9.



