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l.
HISTORYCZNO-EKLEZJALNY CHARAKTER TEOLOGII

Celem tego otwierajacego ksiazke rozdzialu begdzie ustalenie podstawowej zasady
ksztattujacej metode teologiczna. Najpierw przytoczymy dajace wiele do myslenia przyklady
na to, jak uprawiano teologi¢ w przesztosci chrzescijanskiej (sekcja 1. 1). Nastepnie
przypatrzymy si¢ odniesieniu gléwnych przedstawicieli mysli wspotczesnej do teologow
tradycji katolickiej (sekcja 1. 2). Po trzecie majac ciagle na uwadze zasad¢ podstawowa,
przedstawimy dwie fazy, przez jakie przechodzi kazdy teolog rozpoczynajacy zasadnicza
pracg tworcza, mianowicie trud sfuchania tego, co zrédta mowia, i1 trud wyjasniania tresci,
jakie si¢ w zrodtach zawieraja (sekcja 1. 3). To podejscie do metodologii teologicznej
zaczniemy od wstgpnego zastanowienia si¢ nad celem teologii.

Teologia i tresé

Pasja teologa jest tresé¢. Teolog na mocy swego powolania bada tre$¢ tego, co dane
zostalo wierzacym. Ostatecznie teologia zajmuje sig trescia stowa Bozego skierowanego do
wszystkich istot ludzkich, stowa, ktére wierzacy przyjmuja i z ré6znym stopniem powodzenia
prébuja wprowadzié w zycie. Tak wigc teolog bada tres¢ stowa Bozego i zycie wiary.

Pytania teologiczne zajmuja si¢ znaczeniem tego, co B6g nam objawia o sobie samym,
kiedy z mitoscia zaprasza wierzacych do prowadzenia wspdlnoty zycia z Nim samym (DV 2).
Teologowie stuza wierzacym zaréwno przez wnikanie w to, jak Bog ujawnia samego siebie,
co szczyt osiagnelo w Jezusie Chrystusie, jak 1 przez to, ze przekazuja sens 1 znaczenie
naszego zycia, ktéremu poczatek daje stowo Boze. W dziejach chrzescijanstwa badania
teologiczne przybieraty rozne formy i stosowaly bardzo r6zne metody.

Teologowie pracowali w $rodowiskach znacznie si¢ rdzniacych kulturami, w takich
jak Cesarstwo Rzymskie przed Konstantynem Wielkim i po nim, $redniowieczne zachodnie
chrzescijanstwo, wczesna nowozytna Europa podzielona przez protestantyzm 1 katolicka
kontrreformacje, wreszcie nasza wtlasna epoka, naznaczona zeSwiecczeniem, ,,nOWa
ewangelizacja” i dialogiem z r6znymi kulturami $wiata. Ze zmiana zakresu pracy teologicznej
zmienial si¢ réwniez ksztalt badan teologicznych odpowiednio do spraw, ktore mialy
pierwszenstwo. Totez w tym rozdziale chcemy si¢ przede wszystkim rozejrze¢, w jaki sposob
badania teologiczne rozumieli r6zni wybitni ludzie Zyjacy przed nami.

1.1. ROZNE HISTORYCZNE ODMIANY TEOLOGII
Nie zamierzamy tu dokonaé przegladu dziejow teologii chrzescijanskiej*. Zamiast tego
zastanowimy si¢ nad kilkoma przykladami teologicznych poszukiwan za trescia. Nie mamy

! Klasycznym dzietem sposrod tych, ktére omawiaja nastepujace po sobie epoki, jest opracowane przez YVES
CONGARA hasto Theologie w: Dictionnaire de la Theologie Catholique 15 (1946) 341-447. Artykul ten
przettumaczono na jezyk angielski jako History of Theology i wydano w Garden City, New York w roku 1968.
Nowe opracowania to: pigciotomowe dzieto JAROSLAV PELIKAN, The Christian Tradition, wydane w Chicago
w latach 1971-1989 oraz dwutomowe opracowanie EWANGELISTY VILANOWA, Historia de la teologia cristiana,
wydane w Barcelonie w latach 1987-89 i thumaczone na jgzyk wioski pod kierownictwem Stefana Cavallotto
(Rzym 1991-94). Rzecza nowa w tym wzgledzie jest praca pod redakcja A. DI BERARDINO & B. STUDER, Storia



zamiaru omowi¢ w pelni wszystkiego, lecz ukazemy pewna ilo$¢ ,,teologicznych pomystéw”,
zeby rozszerzy¢ nasze wilasne horyzonty przez zwrdcenie uwagi na to, jak inni ludzie
rozwiazywali zagadnienia teologiczne.

Dwaj wczesni Ojcowie: Ireneusz i Orygenes
Jeden ze stownikéw nazywa Swigtego Ireneusza z Lyonu ,,pierwszym wielkim
teologiem katolickim™?. W ostatnich dziesiatkach drugiego stulecia ery chrzescijanskiej, kiedy
z zewnatrz zagrazaly KoSciotowi przesladowania, a wewnatrz szalalo doktrynalne
zamieszanie, Ireneusz napisal dwa ocalale do dzisiaj dzieta Adversus haereses oraz Dowadd
prawdziwosci nauki apostolskiej. Opracowat w nich logiczny i na dobrych oparty podstawach
system przeciwny doktrynalnym dociekaniom chrzescijanskich gnostykow, takich jak
Walentyn i Bazylides. Dlugie fragmenty jego dzieta Adversus haereses przywoluja nauke o
Bogu, o stworzeniu i o odkupieniu, a zatem to, do czego roscili sobie prawo ci nauczyciele,
jakoby te¢ zbawcza wiedze (gnosis) otrzymali przez przekaz ustny nawiazujacy do rozmow z
Jezusem Zmartwychwstatym podczas zjawien nie zapisanych w Ewangeliach kanonicznych.
Przeciw gloszonym przez gnostykow pogladom, wedlug ktoérych prawdy wiary zostaty
objawione tylko niektérym wybranym, Ireneusz twierdzit z cata moca to, co otwarcie i od
samego poczatku gloszono jako regufe wiary w Kosciotach zatozonych przez prawdziwych
apostotow Jezusa®. Te doktrynalng tradycje Ko$ciolow apostolskich mozna uja¢ w trzech
podstawowych artykutach wyznania wiary w Boga Ojca i Stworzyciela, w Syna i Odkupiciela
i w Ducha Swigtego, ktory uswigca i objawia plan zbawienia. Podczas gdy rdzni gnostycy
mieszaja czgsto ze soba rézne idee, wiara Kosciola pozostaje przedmiotem powszechnej
zgody i w tym tkwi jej moc zasadnicza przekonywania:
Chociaz te nauke i wyznanie wiary - jak mowilismy - odziedziczyl Kosciol
rozsiany po calym Swiecie, to jednak strzeze jej pilnie, jakby jeden dom
zamieszkiwal, i jednakowo w te prawdy wierzy, jakby mial jednq dusze i jedno
serce, i jednomysinie je glosi i naucza, i podaje, jak gdyby mial jedne usta. Cho¢
bowiem na swiecie jest wiele niepodobnych jezykow, to jednak moc tradycji jest
jedna i ta sama... Jak stonce, twor boski, jedno i to samo jest, tak Swiattos¢
gloszonej prawdy wszedzie swieci i opromienia wszystkich ludzi, ktorzy chcq
dojsé do poznania prawdy. Zaden przeto z przelozonych Kosciota, nawet bardzo
wymowny, innej od tej nauki nie glosi".
Ireneusz wyczuwat, ze jego odwotywanie si¢ do tradycji zdaje si¢ zadawa¢ Smiertelny
cios umystowi ludzkiemu. Totez w dalszym ciagu wyjasnial, Ze wewnatrz domu wiary miesci
si¢ ogromna przestrzen dla pracy umystu, ktory bada i si¢ zastanawia. Zasadniczy przedmiot

della Teologia, t. 1, Epoca patristica, Casale Monferrato 1992. Istnieje tez bardziej zwiezte opracowanie CARLO
ROCCHETTA, La teologia tra rivelazione e storia, Bologna 1985, 13-159.

2 Oxford Dictionary of the Christian Church, wyd. 2. F. L. Cross i E. A. Livingstone, Oxford 1974, 713.

¥ W rozdziale trzecim trzeciej ksiegi Adversus haereses Ireneusz przypisywal szczegblna i powszechna wage
regule wiary Kos$ciola ,,wskazujac na nastgpstwa najwigkszego i najstarszego i wszystkim znanego, przez dwu
najchwalebniejszych apostotow, Piotra i Pawta, zatozonego i ustanowionego w Rzymie Ko$ciota, ktory posiada
tradycje od apostotow” [przektad ks. A. BOBERA: AP, 39].

* Adversus Haereses | 10, 2 w przekladzie A. BOBERA, AP, 31.



przepowiadania, jesli si¢ go raz przyjmie i wyzna, otwiera drzwi do badania i poszukiwania
na swoim wlasnym terenie.

Oto dowod na wiedzg czltowieka: bada¢ to wszystko, co zostalo powiedziane w
przypowiesciach, i uzgodni¢ je z nauka prawdy; wyjasni¢, w jaki sposob si¢ urzeczywistnia
zbawczy plan Bozy na korzy$¢ czlowieka...; zrozumieé, dlaczego ten sam Bodg, chociaz
niewidzialny, ukazal si¢ prorokom nie w tej samej postaci, ale kazdemu inaczej; wskazac,
dlaczego wigcej niz jedno przymierze dano ludzkosci, i pouczy¢, dlaczego kazde z tych
przymierzy ma wlasny charakter; wskazaé, dlaczego Bog poddal wszystkich
niepostuszenstwu, aby wszystkim okaza¢ swe milosierdzie (Rz 11, 32); z wdzigcznoscia
opisa¢, dlaczego Stowo Boze stato si¢ ciatem (J 1, 14) i zostalo poddane cierpieniom;
opowiedzie¢, dlaczego w tych czasach ostatecznych nastepuje nadejécie Syna Bozego, to
znaczy, dlaczego przy koncu pojawil si¢ On jako Poczatek; rozwinaé to, co Pismo méwi o
koficu i o przysztosci®.

Dla Ireneusza teologia jest dzialalnoscia umystu, ktérej miejscem okreslonym jest
schemat wiary taki, jakiego si¢ naucza w Kosciele. Teolog wnika w objawienie, zawsze
jednak pozostaje uczulony na to, co pochodzi od apostotéw i co mu wlano w serce jako
uksztattowana tre$¢ wiary.

O ile Ireneusz z Lyonu jest pierwszym wielkim wyktadowca teologii opartej na
tradycji koscielnej, o tyle Orygenes z Aleksandrii, ze wzgledu na swoje ukierunkowanie na
tekst Pisma Swietego, jest jego odpowiednikiem. Ten nauczyciel pierwszej potowy trzeciego
wieku twierdzit, ze poniewaz teksty biblijne sa natchnione, trzeba je interpretowaé, uwzgled-
niajac ich duchowe znaczenie, czyli to, co dajacy natchnienie Duch Swiety w nich i przez nie
zamierza powiedzie¢.

Wedlug Orygenesa wszyscy wierzacy przyjmuja, ze Pismo Swiete ujawnia ,,pewne
tajemnicze zrzadzenia” w wybranych przez Ducha Swigtego postaciach i figurach, by
umozliwi¢ glgbsze zrozumienie prawd religijnych.

Istota ludzka sktada si¢ z ciata, duszy i1 ducha, jak to sugeruje swigty Pawel (1 Tes 5,
23). Podobnie Orygenes upatrywal w Pi§mie Swietym trojaka budowe treici. Cialo to
zewngtrzna strona opowiadania biblijnego; dusza to pouczenie dane tym, ktorzy si¢ posungli
do przodu w zyciu wiary; wreszcie duch to ukryta madros¢ drog Bozych, o ktorych wzmianki
sa nam teraz dane, a ktore ostatecznie zostana ujawnione w niebie®.

Przekonany o istnieniu natchnienia biblijnego, Orygenes podjal si¢ trudu interpretacji
pewien, ze odnajdzie pouczenie w tekstach, ktore na pierwszy rzut oka obiecuja niewiele.
Moze si¢ wydawaé, zZe trzydziesty trzeci rozdzial Ksiggi Liczb jest tylko wykazem
nieokreslonych blizej oaz, ktére stuzyly Izraelitom jako obozowiska podczas wedrowki z

®> IRENEUSZ, Adversus haereses 1 10,3 [przektad z jezyka greckiego — J. O.]; Irenee de Lyon: Contre les
Heresies Livre I. A. Rousseau i L Doutreleau, SCh 263 wyd. Paris 1979, 162-164. Og6lnie mowiac Ireneusz
wylicza w niemal pigtnastu miejscach przyktady na to, ze teologia powinna bada¢ pozornie niedostgpne
umystowi drogi Boze. W nastgpnym ustegpie (II 25-28) podkresla, ze teologia si¢ wywodzi nie z teorii
uksztaltowanej na podstawie dziecinnego tlhumaczenia liczb i symbolow, lecz ze Stowa Bozego i z codziennego
studiowania tego, co zostato objawione. Por. szczegélnie Il 25, 3127, 1.

® Zob. trzy pierwsze rozdzialy czwartej ksiegi Zasad Orygenesa [tt. St. Kalinkowski, PSP 23 Warszawa 1979].
W $rodkowym fragmencie Orygenes si¢ wypowiada w sposob pokrewny Ireneuszowi, mowiac, ze rozumienie
Pisma Swigtego musi by¢ pod kontrolg reguty wiary, jaka Ko$ciét otrzymatl od apostotéw. Autor wstepu do
dzieta przytacza gtéwne zasady tej doktrynalnej tradycji.



Egiptu do goéry Synaj i dalej do Jordanu przed wejsciem do Kanaanu. Zdaniem Orygenesa
jednak w rozdziale trzydziestym trzecim zawiera si¢ o wiele wigcej treSci. Zwraca on
najpierw uwage na to, ze ta wedrowka Izraela odbywata si¢ czterdziestoma dwoma etapami,
co niejasno zapowiada wyliczone w pierwszym rozdziale swigtego Mateusza czterdziesci dwa
pokolenia migdzy Abrahamem a Jezusem jako Mesjaszem. Jeszcze bardziej fascynuje
symetria miedzy wedrowka Izraelitow do Ziemi Obiecanej a postepem duszy w tym zyciu,
kiedy to ¢wiczy ja prawo Boze i do§wiadcza Kuszenie, a ona wzrasta ku glebszej jednosci z
Bogiem'.

U Ireneusza zatem i u Orygenesa spotykamy si¢ z dwoma rdéznymi sposobami
uprawiania teologii. Obaj wnikali w tre$¢ 1 pracowali nad sformutowaniem 1 przekazaniem
tego, co Bog objawit o sobie samym i 0 swoim planie zbawienia cztowieka. Opierajac si¢ na
zawartosci 1 budowie wyznania wiary, jakiego nauczal Kosciol, Ireneusz pytal: Jakie jest
zatem znaczenie tradycji? Jak uzgodni¢ ze soba przymierza? Co mozemy powiedzie¢ o
przyjsciach Chrystusa: przesztym, terazniejszym i przysztym. Ireneusz wychodzi od tresci
pojedynczej 1 poszczegodlnej prawdy, a dopiero potem wraca do wielu tekstow Pisma
Swietego, zeby si¢ wglebi¢ w to, dlaczego i jak sie Bog zajmuje ludzkoscia.

Orygenes byl przekonany, ze Duch Swiety przygotowal owocny i obfity materiat
tresciowy w Pismie Swigtym. Do kazdego tekstu podchodzi z pewnoscia, ze Duch Swiety jest
W nim obecny i méwi wierzacym 0 Jezusie i o ich zyciu w Panu. Dzisiaj uwazamy, ze wiele
interpretacji Orygenesowych bylo naciaganych i dziecinnych, gtéwne jednak przekonanie z
nim dzielimy, to mianowicie, ze Bog w Piémie Swigtym daje wierzacym obfito$¢ madrosci
oraz ich prowadzi. Jezeli teolog bedzie interpretowal poprawnie zapisane stowo, wierzacy
beda gleboko ubogaceni.

Te dwa podstawowe ukierunkowania - jedno na tradycje, drugie na Pismo Swiete - sa
podstawowe dla teologii chrzescijanskiej. To dlatego w dalszej czgsci tej ksiazki wyjasnimy,
w jaki sposob teolog pracuje z natchnionym i kanonicznym tekstem Pisma Swigtego (rozdziat
I1) i w jaki sposob teologia wspoétdziata z rozwijajaca si¢ tradycja Kosciota (rozdziat I1T).

Teologia u progu czasow nowozytnych: Marcin Luter i Melchior Cano

Ireneusz 1 Orygenes sa przyktadami na ukierunkowanie ku dwom réznym zrédtom
teologii. Dwa nastgpne przyktady wskazuja, ze teologia przyjmuje rézne rodzaje skupienia
uwagi 1 rozne stopnie logicznych powiazan. W wieku szesnastym Marcin Luter za idealne
uznat skupienie si¢ na jednej podstawowej prawdzie, natomiast wplywowy metodolog
dominikanski, Melchior Cano, przedstawia ideat o szerokim panoramicznym oddechu, skupia
mianowicie uwagg na znacznej liczbie teologicznych zrodet.

Luter najbardziej jest znany z polemicznych wystapien przeciw tradycji katolickiej
oraz ze swej zasady sola Scriptura. Ale jest u Lutra co$ wigecej. Obecnie badacze tradycji
katolickiej staraja si¢ wypracowa¢ ekumeniczne zblizenie z wieloma aspektami jego

" ORYGENES, Homilia XXVII na Ksiege Liczb. [Przektad polski St. Kalinkowskiego ORYGENES: Homilie o
Ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziéow, PSP 34/1 Warszawa 1986, 263- 287],



pozytywnego nauczania®. Tutaj zwracamy uwage na poglady Lutra o uprawianiu teologii we
wlasciwy sposob. Wiemy, ze Luter wywart wplyw na wielu wierzacych i ze jego dzielo
zmienito bieg historii. Pytamy wigc tutaj o to, jakie ukierunkowanie i punkt widzenia nadat
Luter swojej pracy.

Jednym z powoddéw, dlaczego nauczanie Lutra mialo taka moc, jest sposob, w jaki si¢
on stale odnosi do prawdy podstawowej. Luter nauczyl si¢ od $wigtego Pawla, ze bez
Chrystusa jestesmy pograzeni w niewoli grzechu 1 winy 1 nie mamy zadnej mozliwosci
wyjscia. Ale w Chrystusie cztowiek otrzymuje przebaczenie, usprawiedliwienie w oczach
Bozych i nowa wolnos¢. Luter nadzwyczajna wage przywiazywal do usprawiedliwienia,
zaréwno jako samego w sobie jak i jako zasady, ktora trzeba stosowac, kiedy si¢ omawia inne
teologiczne zagadnienia.

W Wyktadach do Listu do Galatow (opracowanych w roku 1531, a wydanych drukiem
w 1535) Luter dowodzit, ze kto porzuca nauk¢ o darmo danym usprawiedliwieniu, przez to
samo odrzuca cala chrzescijanska doktryne, poniewaz usprawiedliwienie jest caput et summa
wszelkiej nauki chrzeécijaﬁskiejg. Luter moglby uszanowa¢ Papieza i znidstby wszystkie
rzymskie naduzycia, gdyby druga strona zechciala uznaé, ze BoOg nas usprawiedliwia
wylacznie przez swoja taske dana nam przez Chrystusalo. Teolog musi si¢ skupi¢ na
zagadnieniach, ktére uwydatniaja nauke 0 Usprawiedliwieniu. Jest to soczewka umozliwiajaca
spojrzenie na Boga i na ludzkos¢ w sposdb naprawdg teologiczny.

Niech nikt si¢ nie wazy dziwi¢ Majestatowi Bozemu, ani temu, co Bog zdziatal,

ani temu, jak jest On potezny, niech tez nie mysli o cztowieku jako o panu

pewnej wlasnosci, jak to robi prawnik, ani 0 swoim zdrowiu, jak to czyni lekarz.

Niech natomiast mysli o ludziach jako o grzesznikach. Wiasciwym przedmiotem

teologii jest czlowiek winien grzechu i potepiony oraz Bog, ktory czliowieka

usprawiedliwia i zbawia. O cokolwiek poza tym przedmiotem ktos sie pyta albo o

czymkolwiek dyskutuje, jest bledem i trucizng. Cate Pismo Swiete kladzie nacisk

na to, ze Bog nam okazuje czute przywiqzanie, a w Synu swoim przywraca nas

do niewinnosci i Zycia natury, ktora popetnita grzech i zostata potepionaﬂ.

W dramacie grzechu i faski teologia odnajduje prawdziwe serce Pisma Swietego. W
szerokiej dziedzinie zagadnien doktrynalnych 1 etycznych staltym punktem odniesienia,
Gwiazda Polarna, jest dziatanie Boze majace na celu zbawienie czlowieka przez niezastuzony
dar usprawiedliwienia i nowego zycia.

Dla Lutra teologia opiera si¢ na tym duchowym przezyciu grzechu i przebaczenia,
$mierci 1 zycia. Wyglaszajac uwagg podczas uczty w roku 1531, posunat si¢ tak daleko, ze

® Wiasne studia autora zebrano w dziele Luther’s Reform. Studies in Conversion and the Church, Mainz 1992.
Bardziej zwiezte ujecie w: Luther and His Spiritual Legacy, Wilmington, Delaware 1983 przetlumaczone jako
Lutero e il suo patrimonio spirituale, Assisi 1984, szczegdlnie rozdziat 7.

% Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe, Weimar 1883-, tom 40/1, 48-49 oraz 441. Podobnie tom
39/1, 489.

1% Werke, tom 40/1, 181.

1 7 wyjasnienia psalmu 51 Miserere, ktore Luter wygtosit w roku 1532, a drukiem wydat w roku 1538. Przektad
z angielskiej adaptacji tekstu z Luther’s Works, tom 12, 351. W oryginale tacinskim Werke, tom 40/2, 327n) jest
zawarte to stwierdzenie: ,,Theologiae proprium subiectum est homo peccati reus ac perditus et Deus iustificans
ac Salvator hominis peccatoris” (wlasciwym przedmiotem teologii jest cztowiek winien grzechu i potepiony oraz
Bog, ktory usprawiedliwia i zbawia czlowieka grzesznego).



10

powiedziat: ,,Tylko przezycie sprawia, ze kto$ si¢ staje teologiem™?2. Nie powinno to

sprowadza¢ wyjasnien teologicznych tylko do tego, co kto§ odczuwa, osobiste przezycie
czlowieka nie jest tez norma ani kryterium prawdy. Kiedy Luter nauczat na przyktad w swoim
Wielkim katechizmie z roku 1529, wyjasnial tradycyjne czesci katechizmu, mianowicie
przykazania, wyznanie wiary, Ojcze nasz i sakramenty. Te dobrze znane terminy jednak
nabraly nowej §wiezosci 1 nowego zycia z tego, co Luter przezyl w osobistym spotkaniu z
pelnym mitosci dziataniem Boga, majacym na celu zbawienie stworzen, ktore w przeciwnym
razie musiatyby zginac.

Na wyzwanie rzucone przez Lutra i przez reformy protestanckie Kosciol Katolicki
oficjalnie odpowiedziat w dekretach wydanych przez Sobor Trydencki (1545-1563). Ale tuz
przed koncem Soboru dominikanie z Salamanki w Hiszpanii wydali ksiazkg De locis
theologicis, napisang przez Melchiora Cano OP, ktora si¢ stala pierwszym metodycznym
traktatem nowozytnej teologii katolickiej. Cano zmarl w roku 1560, zanim zdotat napisa¢
ostatnie rozdziaty dzieta De locis. Nie zmniejszyto to wptywu ksiazki, ktora do roku 1890
wydano trzydziesci razylg.

Cano podsunat pociagajacy ideal, za ktorym poszto wielu katolickich teologdw, nawet
autoréw, ktorzy nigdy nie czytali jego De locis. Cano przytacza miejsca, ktore sa zbiorami
tresci z ktérych teolog czerpie zardwno $wiadectwa na poparcie tego, co objasnia, jak
argumenty, ktorymi moze obali¢ inne nauki jako bigdne. Istotna cecha teologii w stylu Cano
jest obfitos¢ i liczba §rodkow, z ktorych czerpie. Teologii tej moze brakuje skupienia si¢ na
jednym, co zalecal Luter, robi ona jednak wrazenie roznorodnoscia dziedzin, w ktorych sig
porusza.

Wptyw pracy Cano polega w istocie na tym, ze zwrocil on uwagg na rozwdj
pierwotnej tradycji w zrodtach, z ktorych teolog katolicki czerpie materiat. W kazdym locus
rzadza pewne okre$lone reguly, ktoére wskazuja, jak nalezy zdobywac szczegdlnego rodzaju
$wiadectwa na objawiona przez Boga prawde w sposob dostosowany do miejsca lub Zrédta.
Cano nawiazat do pisma Cycerona De oratore i owe loci nazwat miejscami zamieszkania tych
wszystkich elementow, ktoérymi sig teolog postuguje w argumentacji teologiczne;j 14,

Cano umieszcza Pismo Swigte na pierwszym miejscu wérod loci, wyjasnia jego
prawdziwos¢ 1 powage kanoniczna. Drugim locus teologicznym jest zespot tradycji
apostolskich, ktore sie wywodza od Chrystusa albo pochodza z pouczenia Ducha Swietego
danego apostotom i ktdre naleza do wiecznego dziedzictwa doktrynalnego. Te dwa pierwsze

2 Sola experientia facit theologum®. Werke, Tischenreden, tom 1,16. Przezycie, ktore miat na mysli Luter to:
modlitwa, medytacja i walka z pokusami. W roku 1539 wyjasnit on, ze tylko dzigki temu cztowiek we wlasciwy
sg)oséb si¢ staje teologiem. Werke, tom 50, 658-660.

3 Ostatnio MAX SECKLER z Tilbingen wezwat do zwrdcenia uwagi na warto$é dzieta Cano dla wspotczesnego
nam rozumienia teologii. Zob. jego Die ekklesiologische Bedeutung des Systems der ’loci theologici’.
Erkenntnistheoretische Katholizitdt und strukturale Weisheit, w: Weisheit Gottes - Weisheit der Welt, Festschrift
Joseph Cardinal Ratzinger, St. Ottilien 1987, 1, 37-65.

Y Cano, postugujac si¢ terminem loci, rézni si¢ od protestanckiej teologicznej pedagogiki, od Filipa
Melanchtona Loci communes rerum theologicarum (1529, poprawione jako Loci praecipui theologici w roku
1559). Loci Melanchtona to gléwne zagadnienia odnajdywane w Pi§mie Swietym, na przyktad nasz stan upadku,
stan grzechu, Ewangelia, usprawiedliwienie itd., o czym dane i pouczenie mozna otrzymac przez studiowanie
ksiag kanonicznych. Jego loci stanowia uporzadkowana list¢ zagadnien lub tytulow, ktore si¢ skladaja na
formacjg teologiczna. Wydana niedawno przez C. E. Braatena i R. W. Jensena dwutomowa Christian Dogmatics
(Philadelphia, 1984) idzie za tym zwyczajem i uktada wyktad w dwunastu traktatach zwanych loci.
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miejsca — Pismo Swigte i Tradycja apostolska — to podstawowe zrédta, w ktorych objawione
Stowo Boze daje swiadectwo o sobie samym.

To, co teolog odnajduje w dwoch pierwszych loci, powinien interpretowaé, chronié i
rozwijaé przy pomocy tego, co spotka w pigciu dalszych sposobach wyrazania prawdy Bozej
w zyciu Ko$ciota: w wierze powszechnego ciata wierzacych, w soborach i synodach, w
Kosciele rzymskim i u jego biskupoéw, u Ojcow Kosciota i u scholastycznych teologow.
Siedem pierwszych loci, badane we wlasciwy sposob — czyli zgodnie z regutami tkwigcymi w
samej naturze kazdego — daje $wiadectwo Bozemu objawieniu. Kazde moze stanowic
wlasciwe 1 powazne §wiadectwo na zawartos¢ doktryny chrzescijanskie;j.

Cano, jak przystato na ucznia $wigtego Tomasza, nie buduje konstrukcji teologiczne;j
tak Scisle zaleznej od autorytetu, zamiast tego przechodzi do wyliczenia trzech dalszych
dziedzin, w ktoérych mozna odnalez¢ materiat o wadze doktrynalnej. Te loci to dodatki do
glownych miejsc zamieszkania dowodu teologicznego, maja one jednak swoj szczegdlny
wktad. Tak wigc Cano wylicza jako trzy ostatnie loci dowody przytaczane przez rozum
naturalny, poglady filozoféw oraz nauke, jaka daje ludzka historia.

Po Cano — i zazwyczaj z wyraznym uklonem w jego kierunku — katolicka teologia
fundamentalna podejmowata sposob przedstawiania zrodet przewaznie tak, jak my to
uczynimy w nastgpnych rozdziatach tej ksiazki. Taka nauka o zasadach jest naturalnym
uzupelnieniem majacym pewne znaczenie dla objawienia, wiarygodno$ci, wiary i
przekazywania Ewangelii w Kosciele i w §wiecie. Wspotczesna nauka o loci albo o zrodtach
wprowadza dziedziny, ktoérych nie znajdziemy u Cano, na przyklad tres¢, jaka nalezy
wyprowadzi¢ ze studiowania przebiegu zycia ludzi 0 wybitnej $§wigtosci 1 z doswiadczen
regionalnych Iub lokalnych Kos$ciotow. Ale sposdb przedstawiania tego przez Cano
zachowuje warto$¢ z dwoch zasadniczych powodow.

Najpierw dlatego, ze jego ujgcie jest zbawiennym ostrzezeniem przeciwko
zacie$nieniu celu teologicznych poszukiwan tresci, na przyktad przez zwracanie uwagi
wylacznie na prawdziwos¢ szczegdlnego doznania albo przez rozgladanie si¢ za wezesniejsza
pewnoscia, jaka mozna by zaczerpnaé z dostownego brania tekstow Pisma Swictego lub
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Cano wskazuje wlasciwy zakres auditus fidei teologa
katolickiego. Zaden pojedynczy locus nie moze mie¢ monopolu na kontrolowanie. Nastepnie
system tak wielu loci wskazuje na to, ze Ewangelia moze w rzeczywisto$ci wkracza¢ w zycie
cztowieka na wiele roznych sposobow (Hbr 1, 1). Swiadkowie prawdy objawionej przema-
wiaja glosami o rdznej wysokosci i barwie, a nauczyciel chrzescijanski usituje je utozy¢ w
symfoniczng cato$¢. Inne kombinacje i1 uksztaltowania sa oczywiscie mozliwe. Dobre
nauczanie jednak pociaga i czaruje wilasnie dlatego, ze harmonijnie wspotdziataja jego rozne
sktadniki.

Tak wiec dwie wczesne nowozytne postaci, Luter 1 Cano, daja nam znacznie rdzniace
si¢ wskazania co do uprawiania teologii. Luter chce, by teologia skupita si¢ na gltownej
prawdzie soteriologicznej, mianowicie na tym, ze Bog nas zbawit przez taskg¢ w Chrystusie.
Cano nam zbawiennie przypomina, bySmy nie zapominali o tysiagcach sposobow, jakimi si¢
nam Bog objawia. Teolog dzisiejszy moze si¢ niewatpliwie uczy¢ od tych obydwu
nowozytnych tworcow metody teologiczne;.
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Wspolczesny schemat klasyfikacji zrodel teologii

Latwo zauwazy¢ wielkie bogactwo zrddel, z ktorych teolog czerpie idee, konstruuje
doktryng 1 gdzie poszukuje uzasadnien swoich tez. Pierwsi teologowie odwotywali si¢ nie
tylko do autorytetu Chrystusa, ale rowniez do Starego Testamentu, do filozofii oraz literatury
poganskiej; w Sredniowieczu olbrzymim autorytetem cieszyli si¢ Ojcowie Kosciota,
zwlaszcza §w. Augustyn i Pseudo-Dionizy Areopagita; pdzniejsza teologia wysoko cenita
wielkich scholastykow, zwlaszcza §w. Tomasza, §w. Bonawentur¢ i Jana Dunsa Szkota; w
okresie poreformacyjnym — dokumenty Soboru Trydenckiego, a wspotczes$ni teologowie
najchetniej odwotuja si¢ do Soboru Watykanskiego II. Wilasciwa ocena wartosci zrddet
teologii oraz umiejetno$¢ postugiwania si¢ nimi rozstrzygaja o jako$ci i warto$ci pracy
teologa.

Temat zrodet teologii podejmowali przede wszystkim Gerard z Bolonii (11317),
wymieniony juz Melchior Cano (+1560) i Stanistaw Howski (11589). Nauk¢ o zrédtach
teologii nazywa si¢ niekiedy topika teologiczng (od greckiego topos — miejsce), czgsciej
jednak, w nawiazaniu do tytutu wzmiankowanego dzieta Melchiora Cano De locis theologicis
— nauka o miejscach teologicznych.

Metateologia nie wypracowata dotad jakiego$ powszechnie przyjetego podziatu loci.
Zaproponowany nizej podziat zrodet teologicznych wymaga pewnych wyjasnien: (1)
Podkresla zdecydowany prymat Pisma $w. (2) Wsérod zrodet zobiektywizowanych przyjmuje
podwojna hierarchig: najpierw wyrdznia zrdédta podstawowe od pomocniczych, nastepnie
wewnatrz tych dwu grup szereguje je od najwazniejszych do najmniej waznych, chociaz w
wielu przypadkach kolejno$¢ moze podlega¢ dyskusji. (3) Nazwg ,,zobiektywizowane zrodta
teologii” zaproponowat ks. W. Granat™. Nie uzywa on jednak nazwy ,zrédla nie
zobiektywizowane”. (4) Filozofia i nauki zostaly zaliczone do zZrédet teologicznych nie
dlatego, jakoby réwniez nalezaly do nosnikéw Tradycji, ale dlatego, Ze inspiruja 1 w rdézny
sposob wspieraja teologdw, zarowno na etapie analizy Pisma $w. i1 Zrodet podstawowych, jak
i w procesie poglebiania i systematyzowania nauki z nich czerpanej, wreszcie na etapie
przygotowywania doktryny teologicznej do apostolskiego i misyjnego przekazu. Nie ma
zadnej watpliwosci, ze filozofia na swdj sposdb wspottworzy teologie systematyczna, a nauki
szczegotowe, np. socjologia czy psychologia — hodegetyke, katechetyke itd.

Zrodta natchnione oraz zrédla nie natchnione zobiektywizowane omawia sig szerzej
na innych miejscach. Na tym miejscu pozostaja do omdwienia nie zobiektywizowane Zrddta
teologii®.

Y Dogmatyka katolicka. Tom wstepny, s. 21.

18 Cz. S. Bartnik proponuje whasne nazewnictwo réznych typow loci theologici: ,,Najczesciej wymieniane sa
nastepujace miejsca: konstytutywne — Pismo Sw. i Tradycja; deklaratywne — decyzje soboréw, orzeczenia
papieskie i deklaracje Kosciota, zdania Ojcow Kosciota i opinie teologow, wiara ludu Bozego; miejsce medialne
— fakt Kosciota; miejsce pomocnicze i zewngtrzne w stosunku do teologii — rozum (filozofia, historia, rézne
nauki ludzkie), a na koniec miejsce bezposrednie, subiektywne — $§wiat osoby ludzkiej, bedacej obrazem
Chrystusa”. Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 357.



SCHEMAT ZRODEL. TEOLOGII
(loci theologici, czyli topika teologiczna)

1. Zrédto teologiczne natchnione — PISMO SWIETE (1)
2. Zrodta teologiczne nie natchnione
2.1. Zobiektywizowane

2.1.1. Podstawowe:
Symbole wiary (2)
Liturgie (3)
Wiara Ludu Bozego (sensus fidei) (4)
Nauczanie soborow (5)
Nauczanie papieza ex cathedra (6)
Nauczanie Ko$ciota rozproszonego w swiecie (biskupow i synodow) (7)
Nauczanie Ojcoéw 1 pisarzy Kosciola (8)
Zwyczajne nauczanie papiezy (9)
Historia Kosciota (10)
Prawo koscielne (11)
Sztuka sakralna (12)

2.1.2. Pomocnicze:
Nauczanie teologow (13)
Filozofia, nauki szczegdtowe (14)
Literatura pigkna (15)

2.2. Nie zobiektywizowane:

Znaki czasu (16)
Cztowiek (17)
Wiara (18)
Doswiadczenie osob 1 wspolnot chrzescijanskich (19)

Teologia z perspektywy roku 1870 i 1950. Sobér Watykanski I i Pius XII

Dokumenty katolickiego Urzedu Nauczycielskiego zajely si¢ celem i zadaniami
teologii w latach 1870 1 1950. Pierwsze stanowisko bylo czg$cig Konstytucji dogmatycznej o
wierze katolickiej Dei Filius (24 kwietnia 1870 roku).

Sobor Watykanski I okresla wiarg jako petne wdzigcznosci przyjecie tego, co Bog
objawil. Czlowiek przez wiarg poddaje si¢ Bogu, uznajac za prawdziwe to, co Bog przekazuje
o sobie samym i o planie zbawienia, jaki postanowit dla ludzkosci'’. Objawienie to zawiera
si¢ w Pismie swigtym 1 w tradycji pochodzacej od apostoldw, a Kosciot je przekazuje do
przyjecia w wierze. Wiara jednak - zgodnie z Soborem Watykanskim I - nie polega na slepym
przyjmowaniu autorytetu, poniewaz Bog prawdy przez siebie objawione ubogacit
rozumowymi znakami wiarygodnosci, na przyktad cudami zdzialanymi przez Jezusa,
wypelieniem proroctw i znamiennymi dowodami §wigtosci 1 trwatosci, jakie sa widoczne w
zatozonym przez Jezusa Kosciele. Oczywiscie, objawienie posuwa si¢ poza dostrzegalne

o Streszczamy tu poczatkowe paragrafy drugiego i trzeciego rozdziatu Konstytucji Dei Filius. DS 3004 i 3008,
ND 113 118. [BF | 42 i 48].
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dowody i poza rozumowe wnioski i podtrzymuje istnienie tajemnic, na przyktad tajemnicy
Trojcy Przenajswigtszej i Osob Boskich, Wcielenia Stowa Bozego, sakramentow dajacych
taske, rozum jednak moze stworzy¢ atmosferg, w ktorej poddanie si¢ wierze mie¢ bgdzie
wlasna logike i zwiazek z reszta Zycialg.

Wiara sama w sobie jest ulegla i postuszna. Przyjmuje ona dar i prowadzi do pelnej
zdumienia wdzigcznosci, ktora kiedys wyrazit Jezus w modlitwie: Wystawiam Cie, Ojcze,
Panie nieba i ziemi, Ze zakrytes te rzeczy przed maqdrymi i roztropnymi, a objawiles je
prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie bylo Twoje upodobanie (Mt 11, 25-26). Wiara otwiera
réwniez drzwi dla badan rozumu. W zyciu wiary — zgodnie z Soborem z roku 1870 — jest
miegjsce dla badan teologicznych.

W subtelnie zbudowanych paragrafach Sobdr Watykanski 1 opisuje zasadnicze
zadanie teologii wewnatrz domu wiary. Jezeli kto$ osiagnie zrozumienie tajemnic, to przez to
nie rozwiazuje ich tajemniczego charakteru:

Kiedy rozum oswiecony wiarq szuka starannie, z poboznosciq i trzezwo,

wowczas otrzymuje z daru Bozego jakies zrozumienie — i t0 bardzo owocne —

tajemnic bqdz dzieki analogii z rzeczami, ktore poznaje w sposob naturalny,

badz dzieki powiqzaniom tajemnic ze sobq i z ostatecznym celem czlowieka.

Nigdy jednak rozum nie jest zdolny do ich przenikniecia, tak jak przenika

prawdy, ktore stanowiq jego wilasny przedmiot. Boze tajemnice bowiem ze SWej

natury tak przerastajq umyst stworzomy, Ze nawet podane w objawieniu i

przyjete przez wiare, pozostajq jeszcze okryte zastonq wiary i otoczone

mrokiem™.

W przytoczonym tekscie Sobor Watykanski I wskazal trzy sposoby, jakimi umyst
badajacy moze osiagna¢ ograniczone co prawda, ale pozyteczne zrozumienie tresci
objawienia Bozego. Jest to przede wszystkim wnikanie w analogie i podobienstwa, jakie
zachodza miedzy tym, czego naucza Pismo Swiete i dogmat, a strukturami rzeczywistosci
stworzonej, ktora poznajemy dzigki zastanawianiu si¢ 1 studiom. Kiedy na przyktad
objawienie $wiadczy o zbawczym dziele Boga, majacym na celu zbawienie cztowieka,
teologia przemysliwa nad tym, jak to jest podobne do dziatania znanego z historii, gdy
obdarzano niewolnikoéw wolnoscig albo przywracano pokojowe stosunki przez naprawienie
krzywd wyrzadzonych czci obrazonego czlowieka znamienitego.

Druga droga do zrozumienia jest opracowanie relacji zachodzacych migdzy
objawionymi tajemnicami. Mozna na przyktad potaczy¢ artykuty wyznania wiary odnoszac je
odpowiednio do dziela Boga Ojca, ktory stworzyl swiat dobry sam w sobie, $wiat ten jednak
zostal uszkodzony przez grzech; do dzieta Syna, ktéry w sposdb podstawowy przywrocit
dobro¢ i porzadek; do dzieta Ducha Swietego, ktory wszystkim ludziom wszczepit whasciwa
relacj¢ do Boga Ojca jako Stworcy, az Syn Bozy powrodci. Sobor Watykanski I zwrdcit
uwage na wzajemne powiazania tajemnic ze soba, kiedy ukazywat, w jaki sposob natchnienie
biblijne, dzigki ktoremu Boza madro$¢ przyjmuje posta¢ pisana, podobne jest do tajemnicy
Weielenia, wskutek ktéorego Stowo Boze przez dziatanie Ducha Swigtego przyjeto ludzka

18 Dei Filius 111 2 oraz 6-7; DS 3009 oraz 3013-3014, [BF 1 53 i 11 44], ND 120 oraz 123-124. Przedstawienie
wiarygodno$ci objawienia jest zadaniem teologii fundamentalne;.
" Dei Filius IV 2, DS 3016, BF | 61.
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naturg¢. Takie teologiczne rozwazania nad tym, czego naucza wiara, tworza i wypracowuja
wspoldziatajaca harmonie roznych prawd objawienia®.

Po trzecie, teolog musi na serio przyjmowac, ze cate Boze objawienie jest dane ,,dla
nas i dla naszego zbawienia”, jak to méwimy w wyznaniu wiary o pierwszym przyjsciu
Chrystusa. Objawienie nie jest narzucone z gory cztowiekowi, ktory si¢ tego nie spodziewa,
uderza ono bowiem w struny ludzkiego serca i wypeknia glebokie tgsknoty naszego stworzo-
nego ducha za poznaniem sensu i za pelnia. Totez teologia zajmuje si¢ studiowaniem
powiazania tajemnic objawionych z ,,ostatecznym celem cztowieka”.

Prekursorem tego w teologii byt $wigty Tomasz z Akwinu, ktory w znamiennym
wstegpie do swej Summa theologiae wyrazit poglad, w jaki sposob ludzkos$¢ potrzebuje
zbawienia wlasnie przez Slowo Boze, ktoére sig¢ stato cialem. Na pi¢¢ sposoboéw Weielenie
przyczynia si¢ do ludzkiego dobra i na pig¢ odpowiednich sposobéw usuwa zlo, ktore poniza
cztowieka?'. Badanie teologiczne zatem wiaze si¢ gleboko z bardziej podstawowym dazeniem
ludzkiego umystu i serca do wolnosci i1 do wlasnego spelnienia si¢ w Bogu.

Deklaracja Soboru Watykanskiego 1 z roku 1870 przedstawia w ogolnych zarysach
trzy pozyteczne sposoby postgpowania w poszukiwaniu tresci stowa Bozego 1 pdzniejszych
dogmatow.

Teolog musi si¢ zastanowic, jak to wszystko jest powiazane ze soba oraz ze znanym
nam §wiatem i zyciem ludzkim. W nawiazaniu do zaleconej przez Sobor metody papiez Leon
XII oglosit encyklike Aetemi Patris, ktora zatwierdzata $wigtego Tomasza z Akwinu jako
wzor 1 norm¢ mysli katolickiej, poniewaz jego dzieta sa przyktadem zaréwno na wzajemne
pozytywne powiazania rozumu i wiary, jak na zrozumienie dla pelnego studiowania nauki,
ktéra wylozyt Sobor Watykanski 1.

W okresie migdzy dwoma Soborami Watykanskimi jednak prace teologéw katolickich
na co dzien rzadko tylko byly naznaczone powszechnym dazeniem za madro$cia znamienna
dla swigtego Tomasza z Akwinu. Na podreczniki teologiczne, jakimi si¢ poslugiwano w
katolickich uniwersytetach 1 w seminariach duchownych pierwszej polowy dwudziestego
wieku, wigkszy wpltyw wywieraly zasady podane przez Cano niz przez Akwinatg.

Teologowie dogmatyczni byli dzieémi pozytywizmu 1 dlatego chcieli przede
wszystkim nagromadzi¢ dowodoéw ze zrdédetl, zeby udowodni¢ twierdzenia i wyprowadzié
wnioski. Zazwyczaj kazdy rozdziat takiego podrgcznika zaczynal si¢ od doktadnego
wygloszenia najnowszego stanowiska Kos$ciota w konkretnej sprawie. Potem podawano
dowody zaczerpniete z Pisma Swietego, tradycji i dowéd rozumowy, zeby wykazaé, ze
podana nauka ma podstawy.

To, co praktykowaly podreczniki, zatwierdzit Pius XII w trzech miejscach encykliki
Humani generis w roku 1950. Dokument ten przede wszystkim podkresla $cisty zwiazek
teologa z powaga Kosciota nauczajacego.

2 DV 13, gdzie Sobor widzi, jak sie Bog w obu tych tajemnicach przystosowuje do naszych ludzkich stabosci i
ograniczen: ,,W Pismie Swietym wiec objawia si¢ - przy statym zachowaniu Bozej prawdy i $wigtosci -
przedziwne zwiqzanie wiecznej Madrosci... Bo stowa Boze, jezykami ludzkimi wyrazone, upodobnity si¢ do
mowy ludzkiej; jak niegdy$ Stowo Ojca Przedwiecznego, przyjawszy stabe ludzkie ciato, upodobnito si¢ do
ludzi”. [Przeklad w: Sobor Watykanski I1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polsko- tacinski, Poznan 1968,
549].

2! Summa theologiae, 111 q. 1 a. 2.
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Urzad Nauczycielski Kos$ciota jest dla teologa ,najblizsza i powszechna regutla
prawdy”, poniewaz Chrystus powierzyt Pismo Swiete i Tradycje apostolska temu wiasnie
Urzedowi Nauczycielskiemu, zeby ich bronit i je interpretowat®”. Teologia stara si¢ zrozumieé
to, w co si¢ wierzy, ale punkt wyjscia jej badan znajduje si¢ w nauczaniu zywego
Magisterium Kosciota.

Po drugie, uprzednia powaga Urzedu Nauczycielskiego wcale nie oznacza, ze teolog
po prostu powtarza to, co zawieraja dokumenty Kosciota.

Takze Pius XII ktadt nacisk na to, by teologia zanurzala si¢ w ozywczych wodach
pierwotnych zrédel, poniewaz czysta spekulacja jest bezptodna. Pismo Swigte bowiem i
tradycja nadaja pracy teologa $wiezo$¢ 1 zywotnos¢:

Teologowie powinni zawsze siegac¢ do zrodel Bozego Objawienia... A nadto w

obu tych zZrodtach nauki objawionej kryjq sie tak przebogate skarby prawdy, ze

wyczerpaé ich do dna nikt nie zdola. Dzieki temu zwrot do zZrodel zawsze

odmtadza nauki Swiete, podczas gdy przeciwnie czysta spekulacja, jesli sie

przestaje wgtebia¢ w depozyt wiary, staje sie jatowa, jak o tym wiemy z

doswiadczenia®.

Po trzecie, Humani generis wyszczegdlnia powiazania, jakie teolog musi ustali¢
migdzy nauczycielska norma prawdy a zrodtami nauki. Teolog rozpoczyna od wspodtczesnego
sobie nauczania Ko$ciota i cofa si¢, by wykazad, jak to nauczanie pierwotnie wyrazato jezyk i
my$] Pisma Swietego i jak si¢ to pozniej rozwijato w nauczaniu Ojcow Kosciota, klasycznych
teologdbw i we wczesnych dokumentach Urzedu Nauczycielskiego. Zrédita biblijne i
wywodzace si¢ z tradycji nalezy odczytywaé zgodnie z tym, jak wierzono i nauczano w
czasach teologowi wspotczesnych. Totez szczegdlnym zadaniem teologa jest

wskazywaé, w jaki sposob - czy to formalnie i jasno, czy pod ostong innych

wypowiedzi i faktéw — znajduje sie w Pismie Swietym Iub w Boskiej tradycji to,

co zywy Urzqd Nauczycielski do wierzenia podaje... Dajqc bowiem Kosciotowi

swojemu swiete zZrodla wiary, dat mu Bog zarazem zywy Urzqd Nauczycielski, by

rozwijat i wyjasniat to, co w depozycie wiary zawarte jest mniej jasno i jakby w

zawiqzku24.

Pod kierunkiem Piusa XII teologia stosowata metode ,,regresywna”, czyli zaczynata
od wiasnego punktu wyj$cia wspotczesnego sobie nauczania Kosciota, Zzeby poczatki tego
nauczania odnalez¢ w nauczaniu dawniejszym, a czasami w bardziej pierwotnych
sformutowaniach Zrédel. Wspotczesne teologowi przekonania prowadza go w poszukiwaniu
tresci tekstow wczesniejszych 1 pomagaja mu odnalez¢ w nich powiazania istniejace moze
tylko niejasno w zrddtach. Zaktada si¢ przekonanie, Ze istota wiary nie zmienila si¢ z czasem i
ze teologia moze wykaza¢ powiazania i ciaglo$¢ migdzy wezes$niejszymi sformutowaniami a
wiarg KoS$ciola wyrazana przez jego powage nauczycielska dzisiaj 2

22 Humani generis, 17, DS 3884, BF |1 84.
2 Humani generis, 21, DS 3886, BF | 102.

24 .

Tamze.
% 7ob. precyzyjne opracowanie ,metody regresywnej” w R. LATOURELLE, Theology, Science of Salvation,
Staten Island 1969,71-75. W szerszym kontekécie metodg teologiczna w podrgcznikach z czasow przed Soborem
Watykanskim II opracowat G. COLOMBO, La teologia manualistica, w: La teologia italiana oggi, Milano
1979, 25-56.
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Kiedy spogladamy wstecz na czgs$¢ tej ksiazki, w ktorej omowiono rézne historyczne
uksztattowania metody teologicznej, mozemy dostrzec w dziele Melchiora Cano i we
wskazowkach Piusa XII zarys ,teologii pozytywnej”. Jest to epoka, w ktorej teologowie
czerpali nauk¢ ze zrodet, trzymali si¢ jej, bronili i dalej ja wyjasniali. Encyklika Piusa XII
jednak Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota wyznaczyla pierwsze miejsce wsrdd
teologicznych loci w pozytywnym ujeciu teologii. Logicznie po czasach takiego
poszukiwania w zrodlach nastepuje epoka refleksyjna albo ,,spekulatywna”, krotko
naszkicowana przez Sobor Watykanski 1. Tutaj rozum szuka glebszego zrozumienia prawdy,
ktorej si¢ trzyma, przez scalenie pojedynczych prawd i utozenie ich w schemat logiczny i
odpowiedni do tresci.

1.2. TEOLOGIA W SWIETLE SOBORU WATYKANSKIEGO ||

Sobor Watykanski II (1962-1965) jest dla wspodlczesnej teologii katolickiej
znamiennym zrodlem, ktore prowadzi 1 daje natchnienie. Sobor wzbogacit wszystkie galgzie
teologii szczegolnie dzigki czterem istotnym dla metody teologicznej postulatom. Sa to:
1. Wstgpne wezwanie papieza Jana XXIII, zeby ponownie sformulowaé dziedzictwo
doktrynalne tak, by to przyniosto zbawienna korzy$¢ ludzkosci;
2. Nowe pojmowanie zrédel teologicznych: Tradycji i Pisma Swigtego, a takze Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota;
3. Poparcie dla historycznosci wyjasnien doktrynalnych;
4. Ustawienie poszczegodlnych doktryn w ,.hierarchii prawd” podporzadkowanych wierze w
Jezusa Chrystusa.

Dobro ludzkosci celem nowego spojrzenia na teologi¢ (Jan XXIII)

Biskupi zebrani na Soborze Watykanskim II otrzymali nowatorskie pouczenie 11
pazdziernika 1962 roku podczas wstgpnego przeméwienia Jana XXIII. Przemowienie to byto
pelne optymizmu, jesli idzie o zajecie si¢ zbawionym przez Chrystusa $wiatem. Papiez
oswiadczyl, ze Koscidt jest pewien posiadania dziedzictwa doktrynalnego, ktore wywodzi si¢
z dawnych czaséw, szczegdlnie z soborow powszechnych. Biskupi powinni na siebie samych
spoglada¢ jako na stuzacych rzeczywistosci mozliwego dobra dla pozytku ludzkosci we
wszystkich dziedzinach ich zycia. Nauczanie chrzescijanskie, ktorego Koscidt jest stuga,
moze promieniowa¢ blogostawienstwem w zyciu jednostek i rodzin, a takze w calym
spoieczeﬁstwie%.

Czasy wzywaja nas do nowego przemyslenia spuscizny i do posunigcia si¢ do przodu
w formutowaniu doktryny, zeby ja uczynié¢ bardziej owocna w upowszechnianiu $wigtosci i

26 Tekst przemowienia Jana XXIII na otwarcie Soboru Watykanskiego II znajduje si¢ we wszystkich wydaniach
dokumentoéw soborowych [nie ma go, niestety, w polskim przektadzie dokumentow: Sobor Watykanski II.
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968 - przypis thtumacza], Moja relacja opiera sig¢ na tekscie tacinskim,
ktory si¢ znajduje w AAS 54 (1962) 786-795. Pozyteczne wydanie rekopiSmiennych i pisanych na maszynie
szkicoOw Papieza z tekstami tacinskimi i wloskimi ogtosit A. MELLONI w: G. ALBERIGO [wyd.]: Fede, Tradizione,
Profezia, Brescia 1984, 249-283. W tym opracowaniu pomijamy zagadnienia, ktore narosty wokot roznic
znaczeniowych migdzy tekstem tacinskim a tym wloskim ttumaczeniem, ktore krazyto podczas obrad Soboru.
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prawdziwie ludzkiego zycia®’. W ten sposob Sobor powinien na nowo wyrazi¢ skarb
urzeczywistniany w Kosciele dla dobra calej rodziny ludzkie;.

Oczywiscie, wezwanie Jana XXIII do ponownego ujecia w formuly dziedzictwa
zostalo przyjete przez Sobor Watykanski II i stalo si¢ natchnieniem dla jego szesnastu
dokumentéw dotyczacych nauki i zycia praktycznego w Kosciele. Echo tego przemowienia
Jana XXIII odnajdujemy w soborowym dekrecie o ekumenizmie, wedtug ktorego Chrystus
wzywa Kosciot do postepu i odnowy — tacznie z uwspoétczesnieniem nauczania — by w ten
sposob wykaza¢ wigksza wierno$¢ objawieniu oraz popiera¢ jednos¢ wsrod chrzescijan (UR
6). Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym kladzie przede wszystkim
nacisk na godno$¢ czlowieka oraz na dobro, jakie Chrystus wnosi przez swoje $wiatlo w
ludzkie zycie. Ale spotkanie migdzy Ko$ciotem a ludzka kultura nie zawsze przebiegato
szczgsliwie. Oblicze, jakie Kosciol ukazywal §wiatu, nie zawsze promieniowato zbawczym
wptywem Chrystusa. Totez teologowie musza si¢ przyczyni¢ do nalezytego wspolczesnego
przekazywania or¢dzia wiary. Moga to uczyni¢, bo czym innym jest depozyt wiary, jaki
otrzymali§my od Chrystusa i1 apostoléw, a czym innym zmieniajacy si¢ sposob formutowania
tej samej nauki dla ludzi zyjacych w konkretnej epoce (GS 62).

Nowe §wiatlo na tradycje, Pismo Swigte i Urzad Nauczycielski

Konstytucja Soboru Watykanskiego II Dei Verbum, czyli o Bozym objawieniu,
omawia najpierw objawienie i wiare, dzigki ktorym Bog rozpoczyna petng mitosci rozmowg z
ludzmi, a przez Chrystusa i w Duchu Swigtym przyjmuje ich do wspélnoty zycia z samym
soba®. W rozdziale drugim (DV 7-10) jest mowa o tym, w jaki sposéb objawienie jest
przekazywane przez Pismo Swicte, tradycje i Urzad Nauczycielski Koéciota. W pozostatej
czesci Konstytucji w rozdziatach od trzeciego do széstego jest mowa o Pismie Swietym,
zwlaszcza o jego natchnieniu i interpretacji (DV 11-12), o Starym Testamencie (DV 14-17), o
Nowym Testamencie (DV 18-20) i o wielostronnym wkladzie, jaki Pismo Swiete powinno
wnies¢ w zycie Kosciota (DV 21-26).

Dei Verbum daje nowe zrozumienie Tradycji, jaka otrzymali$my od apostolow Jezusa
1 ktora dalej przekazuje Kosciot. W zatozonych przez siebie Kosciotach apostotowie podawali
dalej dobra nowing Ewangelii 1 w ten sposob przekazywali dary Boze wszystkim ludziom.
Postugiwanie Apostotow polegato na shuzeniu, dawaniu przyktadu zycia ewangelicznego 1
tworzeniu podstawowych struktur wspolnotowych. Wszystko to opierato si¢ na ich wtasnym
przezyciu spotkania Jezusa, przekazywali bowiem to, co On — jak styszeli — powiedziat, jak
postgpowat 1 co oni zyskali na tym, ze wspolnie z Nim zyli (DV 7).

Tak wigc ,,depozyt” apostolski albo Tradycja, z ktorej czerpie teologia katolicka, jest
czym$§ wigce] niz jakim$ zbiorem doktrynalnym. Wywodzi si¢ on od Jezusa i od Jego

2t Taki jest kontekst stynnego rozrdznienia papieza Jana XXIII miedzy substancja doktrynalnej Tradycji, a
zmiennym sposobem, w jaki samo nauczanie sie formutuje i przekazuje: ,,Czym innym bowiem jest sam depozyt
wiary, czyli prawdy, ktore si¢ zawieraja w naszej czcigodnej doktrynie, a czym innym sposob, w jaki si¢ je
wypowiada - przy zachowaniu jednak tego samego sensu i znaczenia”, AAS 54 (1962) 792. Jest to jednak wigcej
niz epistemologiczne rozroznienie, wkracza ono bowiem w to, jak cztowiek odczytuje i rozumie doktryng. Ma
ono znaczenie praktyczne, ukazuje bowiem powdd, dla ktorego Sobodr przez zdrowe studium i przez glgbsze
przemyslenie spuscizny moze na nowo sformutowac tradycjg, zeby sig stata bardziej owocna dla wierzacych i
dla wszystkich ludzi.

% Zob. R. FISICHELLA, Introduzione alla teologia fondamentale, Casale Monferrato 1992, 66-101.
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Ewangelii 1 pociaga za soba zycie we wspodlnocie. Ksiggi Nowego Testamentu ustalaja w
postaci pisanej glowne zagadnienia i normy, ale Tradycja to co§ wigcej, niz napisano.
Teologia chrzescijanska ma wigksze zasoby, z ktorych moze czerpac:

A co przez apostolow zostalo przekazane, obejmuje wszystko to, co przyczynia

sie do prowadzenia swietego Zycia przez Lud BozZy i pomnozenia w nim wiary. [

tak Kosciot w swej nauce, w swym Zyciu i kulcie, uwiecznia i przekazuje

wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to wszystko, w co wierzy (DV

8).

Spuscizny apostolskiej nie da si¢ sprowadzi¢ do jednego tylko sktadnika. Teologia
zbliza si¢ do ztozonych danych, z jakich jest zbudowane zycie religijne. Nie mozna za jednym
razem wypowiedzie¢ catej treSci tego, co nam przekazali apostotowie, lecz trzeba ja
wprowadzaé stopniowo I powoli przez kontemplacjg, studium i wglad, przez przezyte
doznania i przez przepowiadanie tych, ktorzy zostali powotani do duszpasterskiego
przewodniczenia (DV 8). Poniewaz teologiczne poszukiwanie tresci opiera si¢ na tradycji
apostolskiej, jest ono takze ukierunkowane na cate zycie Kos$ciota, gdzie tradycja przeksztatca
si¢ w zyciowa dzialalnos$¢. Nizej, w trzecim rozdziale tego opracowania, szerzej si¢ zajmiemy
wzajemnymi powiagzaniami tradycji 1 studidw teologicznych.

Rozlegta jest nauka Dei Verbum o Pismie Swigtym. Biblia jest najpierw oredziem o
zbawieniu przez Chrystusa, ktore powierzono spisa¢ apostolom i1 ich bezposrednim
wspotpracownikom (DV 7). Pisma apostolskie jednak maja sens tylko w zestawieniu ze
stowem Bozym skierowanym najpierw do Izraela: To zas, co niegdys zostalo napisane,
napisane zostato i dla naszego pouczenia, abysmy dzieki cierpliwosci i pociesze, jakq niosq
Pisma, podtrzymywali nadzieje (Rz 15, 4 przytoczone przez DV 14). Sobor Watykanski 11
podaje caty szereg zasad interpretacji w DV 12, podajac wyszukane wyjasnienie powstania i
uktadu Ewangelii w DV 19, ale najbardziej znamienne jest podkres§lenie wysokiej warto$ci
ksiag biblijnych, jaka wyraza Sobor:

[Kosciol] zawsze uwazal i uwaza owe Pisma zgodnie z tradycjq Swietq za

najwyzsze prawidlo swej wiary, poniewaz natchnione przez Boga i raz na zawsze

utrwalone na pismie, przekazujq niezmienne stowo samego Boga, a w

wypowiedziach prorokow i apostotow pozwalajq rozbrzmiewac gtosowi Ducha

Swietego. Trzeba wiec, aby cale nauczanie koscielne, tak jak sama religia

chrzescijanska, zywilo sie i kierowalo Pismem Swietym (DV 21).

Z pewna naturalng konsekwencja Sobor od tego ogdlnego przekazania Pisma
Swietego przechodzi do sprawy szczegdlowej, ze Biblia jest trwala podstawa wszelkiego
teologicznego zaangazowania i ze studiowanie Pisma Swigtego musi byé «jakby dusza
teologii swigtej» (DV 24). Nizej, w rozdziale drugim, rozwiniemy powiazania, jakie zachodza
migdzy praca teologa a biblijnym stowem Bozym.

Dei Verbum przytacza dwie deklaracje o Urzedzie Nauczycielskim, ktore ukazuja
urzad nauczajacy w relacji do objawionego Stowa Bozego w Tradycji i Pismie Swigtym.
Urzad ten stluzy mu w sposob zalezny i podporzadkowany. Juz na samym poczatku traktatu o
przekazywaniu Objawienia Konstytucja zwraca si¢ do biskupéw jako do nastgpcoOw urzedu
nauczycielskiego apostotlow Chrystusa, ,,aby Ewangelia byla zawsze w swej catosci i
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zywotnos$ci w Kosciele zachowywana” (DV 7). Zadaniem Urz¢du Nauczycielskiego zatem
jest postugiwanie pelnemu i dajacemu zycie dzielu ewangelizacji.

Rozdziat drugi Dei Verbum, o przekazywaniu Bozego objawienia, konczy si¢
zwigzlym paragrafem o Urzedzie Nauczycielskim (DV 10). Na poczatku jest mowa o Bogu,
ktéry swoje stowo spisane i przekazane powierza catemu Kosciolowi, ludowi i pasterzom
wyznajacym wiar¢ apostolska, jaka otrzymali od apostotow 1 jaka si¢ staraja zy¢. Wewnatrz
Ko$ciota zatem Urzad Nauczycielski ma zadanie do spetnienia w postugiwaniu przekazanemu
stowu.

Zadanie autentycznej interpretacji Stowa Bozego, spisanego czy przekazanego

przez tradycje, powierzone zostato samemu tylko zywemu Urzedowi

Nauczycielskiemu Kosciota, ktory autorytatywnie dziala w imieniu Jezusa

Chrystusa. Ten Urzqd Nauczycielski nie jest ponad Stowem Bozym, lecz jemu

stuzy, nauczajqc tylko tego, co zostato przekazane. Z rozkazu Bozego i przy

pomocy Ducha Swietego stucha on poboznie Stowa Bozego, swiecie go strzeze i

wiernie wyjasnia. 1 wszystko, co podaje do wierzenia jako objawione przez

Boga, czerpie z tego jednego depozytu wiary (DV 10).

Tak wigc oficjalne nauczanie Kosciola jest zwigzane z pisanym §wiadectwem Pisma
Swietego i z zywotnym ethosem, jakim jest Tradycja. Urzad Nauczycielski jest nie tyle
tworcza agencja wewnatrz Kosciota, ile urzedem przekazujacym, ktory zapewnia opiekg i
interpretacj¢ pierwotnemu orgdziu i tresci raz na zawsze danym przez prorokow 1 apostotow.

W DV 12 Sobér przedstawia wskazowki, jakimi si¢ powinni kierowac interpretatorzy
ksiag biblijnych. Celem badan biblijnych jest wniesienie wktadu w dojrzewanie zasiewu
rzuconego przez Urzad Nauczycielski, czyli objawionego orgdzia i nauczania.

Zadaniem egzegetow jest pracowacé wedle tych zasad nad glebszym

zrozumieniem i wyjasnieniem sensu Pisma Swietego, aby dzieki badaniu

przygotowawczemu sqd Kosciola nabierat dojrzatosci (DV 12).

Totez po raz pierwszy w dokumencie koscielnym zrobiono wzmiankg o tym, ze Urzad
Nauczycielski si¢ rozwija i ze przechodzi od jednego stadium do drugiego, bardziej
zaawansowanego albo bardziej dojrzalego. W ten sposob Magisterium mowi o swojej wiasnej
historycznosci.

Nizej, w rozdziale czwartym, poswigconym teologii 1 Urzgdowi Nauczycielskiemu,
bardziej szczegétowo rozwiniemy te krytyczne powiazania. W tej chwili stwierdzamy z DV
10, ze Urzad Nauczycielski ofiaruje wierzacym — takze teologom — wyjasniajace
posrednictwo w przekazywaniu Stowa Bozego. Poniewaz jednak Urzad Nauczycielski
,,najpierw poboznie stucha” Stowa, a nastepnie przechodzi stopniowo ku dojrzatemu sadowi o
objawieniu, teologia musi wnies¢ swoj wkiad na rzecz Urzedu Nauczycielskiego.

Doktryna w historii

Sobor Watykanski II rozpoczat si¢ w roku 1962 wypowiedzia Jana XXIII
nakazujacego dostosowanie doktryny i nowe jej sformutowanie. W roku 1965 dekret
soborowy o formacji kaptandw zawieral paragraf, ktory potozyl nacisk na to, Ze teologia sama
siebie zobowiazuje do uwzgledniania tego, ze doktryna Zzyje w historii, i do wyrazania
nauczania koscielnego w sposob nowy tak, by skorzystali z tego wspotcze$ni nauczajacemu.
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Daleko siggajace skutki tego paragrafu, Optatam totius 16, moga by¢ przyciemnione
wnioskami o tradycyjnych zaleznosciach, ze teologia kieruje si¢ wskazoéwkami Urzedu
Nauczycielskiego i zajmuje si¢ ,,odwiecznymi prawdami” objawienia. Totez obfitos¢
spojrzen, pod jakimi trzeba przemysle¢ doktryng, mianowicie spojrzenie biblijne,
patrystyczne, historyczne, spekulatywne, liturgiczne i praktyczne, moga nas oderwac od
nowatorskiego charakteru tego ustepu. Paragraf o doktrynie jest jednak czeScia wigkszego
rozdziatu poswigconego odnowie i nowemu uksztattowaniu studiow, ktorego celem jest
postugiwanie w Kosciele. OT 16 bierze pod uwage sposob i metodg nauczania teologicznego,
ktore musi si¢ r6zni¢ od praktyki przedsoborowejzg.

Sobor Watykanski II w swoim stanowisku na temat metody, jaka powinna by¢
stosowana w teologii systematycznej, opowiada si¢ po stronie porzadku genetycznego i
postepujacego w rozwazaniach, ktéry si¢ opiera na przekonaniu, ze doktryna si¢ rozwija w
zyciu Kosciota. Teologia powinna odzwierciedla¢ stopniowe wyjasnianie i dostosowywanie
nauczania ko$cielnego. Kazda przekazywana doktryna wywodzi si¢ z pewnego kierunku
historycznego rozwoju; kazda doktryna raz zrozumiana powinna prowadzi¢ do
wieloznaczeniowego 1 dobroczynnego dialogu z tymi, ktorzy si¢ zanurzaja w ciagle
zmieniajacych si¢ warunkach spotecznych.

Teologie dogmatycznq tak nalezy rozplanowac, aby najpierw uwzgledniane byty

zagadnienia biblijne. Trzeba ukaza¢ alumnom, w czym Ojcowie Kosciola

Wschodu i Zachodu przyczynili sie do wiernego przekazania i wyjasnienia

poszczegolnych prawd objawienia, a takze dalszq historie dogmatu z uwzgled-

nieniem jej stosunku do ogolnej historii Kosciola; nastepnie w celu mozliwie
pelnego wyjasnienia historii zbawienia niech sie alumni nauczq glebiej w nie
wnika¢ i wykazywac miedzy nimi zwiqzek za pomocq spekulacji, zgodnie z naukq

swietego Tomasza. Niech sie uczq dostrzegad, zZe te same tajemnice sq obecne i

dziatajq w czynnosciach liturgicznych i w calym Zyciu Kosciola. Wreszcie niech

sie uczq szukac rozwiqzywania problemow ludzkich w Swietle objawienia, jego

wieczne prawdy stosowac¢ do zmiennych warunkow Zycia ludzkiego i

przekazywac je w sposob dostosowany dla wspotczesnych sobie Tudzi*®.

Tak wiec Pismo Swicte daje teologii systematycznej podstawe, a jej rozprawy
zakotwicza w $wiadectwach Mojzesza 1 prorokéw, w stowach i czynach Jezusa oraz w
apostolskim przekazywaniu Ewangelii. Ojcowie Kosciota wskazuja wspodtczesnemu
teologowi, jak owocnie czytano Pismo Swiete w catkiem réznych kulturalnych
okolicznos$ciach, na przyktad w Syrii, w hellenistycznej Aleksandrii i w zachodnich krajach
imperium rzymskiego. Dogmaty oglaszano wuroczyscie w szczegdlnych chwilach
historycznych w odpowiedzi na problemy i zagadnienia. Moga to potwierdzi¢ badania
historyczne. Tomasz z Akwinu ukazuje nam refleksyjny intellectus fidei, korzystajac przy tym

? Rozdziat piaty OT, zawierajacy numery 13-18, nosi tytut De studiis ecclesiasticis recognoscendis (O reformie
studiow kos$cielnych). DwadzieScia pie¢ czasownikow tacinskiego tekstu numeru 16, poswigconego teologii
dogmatycznej, wystepuje tu jako tak zwany coniunctivus hortativus albo optativus. Nie opisuja one zatem tego,
co zrobiono, lecz zamiast tego przepisuja, co powinni zrobi¢ zgodnie z nowa praktyka ci, ktérzy ucza teologii.

30 Optatam totius, 16 [przektad polski: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polsko-
tacinski, Poznan 1968, 463. Tekst poprawiony przez tlumacza; autor zaproponowal wlasny przektad
przytaczanych tekstow soborowych].
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z poje¢ 1 mysli, jakie mu podsuwali najlepsi $wieccy medrey tego czasu. Teologia jednak
zawsze dla samej siebie przybiera kierunek ku zyciu wspoélnoty: ku jej swiadectwu, kultowi,
praktykowaniu postugiwania wsrod cierpiacych. Wreszcie teologiczny wglad w objawienie
otwiera si¢ na przekazywanie tresci, ktore sa zdolne oswieci¢ ludzkie zycie wsréd zmagan
konkretnej epoki z panujacymi w niej problemami i potrzebami.

W tym sformutowaniu Soboru Watykanskiego II teologia jest wyjatkowo $wiadoma
pochodzenia sformutowan, w ktorych przechowuje tres¢ Stowa Bozego. Dyskusje teologiczne
wytaniaja si¢ z konkretnej historii. Jednakze teologia zwraca si¢ takze ku przysztosci,
poniewaz jest ona posrednim stadium migdzy opowiadaniem biblijnym, a wspdlczesnym
wznowieniem opowiadania o dzietach Bozych w dziejach dla dobra wszystkich: ludzi.

Hierarchia prawd

Ostatnim wktadem Soboru Watykanskiego II w metode teologiczna jest dekret o
ekumenizmie, mianowicie rozdzial o praktykowaniu dialogu ekumenicznego (UR 5-12).
Dekret ktadzie nacisk na dialog uczestnikdéw, ktorego celem jest poszukiwanie giebszej tresci,
postugiwanie si¢ jezykiem zrozumiatym dla ludzi o odmiennych tradycjach i wyczulenie na
wzajemne powigzanie poszczegdlnych doktryn w Kos$ciotach. Trzeci punkt mozna jasno
zastosowa¢ do kazdej teologii. Nauki nie powinny by¢ traktowane jako niezalezne atomy,
lecz jako czg$ci zespotu, organicznej catosci.

Wiare katolickq trzeba i giebiej, i wlasciwej wyjasniaé w taki sposob i takimi

wyrazami, ktore by i bracia odlqczeni mogli naprawde zrozumiec. Ponadto

podczas dialogu ekumenicznego teologowie katoliccy, ktorzy sie trzymajq
nauczania Kosciota, kiedy razem z bracmi odlqczonymi poswiecajq sie studiom

nad tajemnicami Bozymi, powinni si¢ kierowa¢ umitowaniem prawdy, mitosciq i

pokorq. Kiedy zestawiajq ze sobq doktryny, niech pamietajq, Ze istnieje

porzqdek, czyli hierarchia wsrod prawd nauki katolickiej, poniewaz w rozmaity
sposob sie one wiqzq z podstawq wiary chrzeécijaﬁskiej?’l.

Mozna sobie wyobrazi¢ rozne kryteria, wedtug ktérych doktryna chrzescijanska
porzadkuje si¢ w uktad hierarchiczny. Biskup, ktory wprowadzit ten pomyst podczas obrad
Soboru Watykanskiego II, Andrea Pangrazio z Gorycji w poéinocno-wschodnich Wtoszech, za
pierwszorzedne w hierarchii prawd uwazal rzeczywistosci o odwiecznym trwaniu, takie jak
Bog Trojjedyny i Wcielenie Stowa, a za drugorzedne i pochodne uwazat zwyczajne $rodki
Zbawienia, na przyklad sakramenty Kos$ciota w doczesnosci. W Nowym Testamencie sprawa
pierwszorzednej wagi jest kerygmat 0 $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa (1 Kor 15, 3-4; Dz
2, 22-24. 36). Pismo Swigte mowi takze o ,,wielkim przykazaniu”, ktore u wierzacych musi
przenika¢ postuszenstwo Bogu w inny sprawach (Mt 22, 34-40).

Mozna w rzeczywistosci tworzy¢ rozmaite hierarchiczne uktady wskazujace na
porzadek wsrod tego, co Bog nam objawil, i na jego logiczne powigzania. Nakazem
najwazniejszym jest utozy¢ poszczegélne prawdy w taki sposob, by si¢ one uzupetniaty,

81 Unitatis redintegratio, 11 [przektad wiasny thumacza]. Nasz komentarz w tej czesci pracy wiele zawdzigcza
pismom WILLIAMA HENNA, na przyktad: The Hierarchy of Truths according to Yves Congar, Roma 1987; The
Hierarchy of Truths Twenty Years Later, w: Theological Studies 48 (1987) 439-471; Gerarchia delle verita,
DTF 453-456.
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wspieraty 1 o§wiecaly wzajemnie. Nauczanie teologiczne powinno wspiera¢ zrozumienie dla
istotnego porzadku zachodzacego pomigdzy elementami tego, co wiara utrzymuje i wyznaje.

1. 3. DWIE FAZY METODY TEOLOGICZNEJ

Wychodzac od naszych szes$ciu przyktadow historycznych (sekcja 1.1) i od czterech
postulatow Soboru Watykanskiego II, mozemy teraz wyr6zni¢ dwie podstawowe czynnosci,
ktore ksztattuja metode teologiczna.

Glos teologii waha si¢ migdzy uwaznym stuchaniem a czynnym i konstruktywnym
opracowaniem tresci tego, co kto$ ustyszal. Teologia jest rytmiczna w tym znaczeniu, ze
teolog 1 cofa sig, i postgpuje do przodu, bo radzi si¢ zrodet, zeby si¢ upewni¢ co do ich
oregdzia, 1 wyjasnia, jakie znaczenie ich §wiadectwo ma dla wierzacych dzisiaj.

Teologia zajmuje si¢ najpierw tym, co posredniczy w przekazywaniu Stowa Bozego,
mianowicie réznymi $rodkami wyrazu, ktoére Melchior Cano nazwal miejscami; z nich
wlasnie teologia wyprowadza $wiadectwa 0 prawdach objawionych przez Boga. Tutaj teolog
przede wszystkim przyjmuje tre$¢ juz dana ludzko$ci. Nastgpnie ta faza uwaznego stuchania
prowadzi w sposOb naturalny - jak kotyszace si¢ wahadlo - do bardziej tworczych prob
wejrzenia w $wiadectwa same i ich znaczenie dla ludzkiego Zycia oraz dla czasu i miejsca, w
ktorych teolog pracuje.

Ta podstawowa dwoistos¢ w procesach myslowych teologa nie jest zadnym nowym
odkryciem, jest to bowiem rzecz dawna i wyraznie wystepuje w klasycznej rozprawie Yves
Congara 0 naturze teologii*’. Takze Bernard Lonergan prace teologiczna dzieli na dwie fazy,
mianowicie na faz¢ przyjmujaca, czyli przystuchujaca si¢ tradycji i czynna budoweg wzorow
treéci na wlasne czasy®. Congar i Lonergan byli postaciami znakomitymi w teologii
katolickiej. Nasze ujecie podstawowych krokow w teologii ma jednak akcenty nawiazujace
do sytuacji w latach dziewigc¢dziesiatych.

Shuchanie i wyjasnianie w wierze i teologii

Teologia polega najpierw na uwaznym stuchaniu §wiadectw, dzigki ktorym mozna sig
upewni¢ co do Stowa Bozego, jakie si¢ otrzymuje w wierze Kosciota. Stad — idac za Optatam
totius Soboru Watykanskiego II — szczegdlnie wazna jest geneza wiary i nauczania. To
stuchanie jednak wiedzie do szukania wspdiczesnego wyjasnienia, ktore by przedstawito
podstawy wiary i na nowo nawigzato do tego, co przynosi zywa religijnos$¢ i ludzkie dobre
samopoczucie we wlasnym $wiecie teologa.

Stuchanie jako pierwsza czynno$¢ teologiczna jest w rzeczywistosci przedtuzeniem
podstawowego auditus fidei, dzigki ktoremu czlowiek przyjmuje orgdzie 1 wezwanie
chrzescijanskie, poniewaz rzeczywiscie wiara rodzi si¢ z tego, co sie styszy, tym zas, co sie
styszy, jest stowo Chrystusa (Rz 10, 17). Wczesniejsza od teologii zywa religijnos¢ polega na
tym przede wszystkim, ze serce stgsknione za stowem taski i odkupienia nastuchuje, czy si¢
moze otworzy¢ na nowa przysztos¢. A Ewangelia Chrystusowa to tak naprawdg petne mitosci
wpojenie tresci 1 nadziei wierze. Dla tego zatem, kto doszedt do wiary, teologia jest

32 Artykut Theologie w: Dictionnaire de Theologie catholique, 15 (1946). Wyrazne stanowisko, por. kol. 462,
poszerzone, koll. 447-477.
%3 Method in Theology, London & New York 1972, 133.
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drugorzednym sposobem stuchania, ktory sprawia, ze czlowiek zwraca uwage na pelna
warto$¢ swiadectw, ktore si¢ odnosza do oredzia we wspolnocie wiary.

Teologia poszerza auditus fidei, zwraca bowiem uwagg na genez¢ Ewangelii, na ich
rézne odmiany w dziejach i na wiele powiazan z zyciem jednostek i rodzin. Zakorzeniona
gleboko w loci Pisma Swigtego i zywej koscielnej tradycji, teologia stara sie troskliwie
zrozumie¢, w jaki sposob posredniczyli w przekazywaniu objawienia prorocy Izraela,
apostolowie Jezusa i ci wszyscy, ktorzy po nich przyszli w rodzinie wierzacych. Ten
pozytywny moment w teologii to zdobywanie informacji, gromadzenie tresci
sformutowanych przez kluczowych §wiadkow, wreszcie uwzglednienie innych wyznan oraz
zyjacych poza wiara. Teologia nastgpnie przechodzi do poszukiwania nowych spojrzen na to,
co ustyszala. Teolog probuje zebra¢ systematycznie i trwale zastosowac to, co ustyszat od
uprzywilejowanych $wiadkow. Stad teologia chrzescijanska jest takze przedluzeniem wiary,
mianowicie tych podstawowych tresci, ktore wyraza Credo chrzescijanskie. Stad wlasnie
pochodzi pierwotny uklad w wyznawaniu wiary w Boga jako Stworcg, jako Zbawiciela
ukrzyzowanego i zmartwychwstatego dla nas i dla naszego zbawienia oraz jako Ducha
prawdy 1 §wigtosci w tej chwili dziatajacego w Swiecie.

Wiara Kosciota, uchwycona w kluczowym momencie auditus fidei, nie jest zbiorem
luznych szczego6low, lecz posiada wiasny sens i strukturg. Teologia zatem przedluza to
podstawowe uchwycenie treSci w nowej, bardziej uporzadkowanej i bardziej intensywnej
fazie. Teologia poszerza intellectus fidei, jakie cztowiek otrzymuje w wyznaniu wiary, przez
to, ze ktadzie nacisk na podstawy oredzia, czyli aktu wiary i wyznawania wiary we wlasnym
$wiecie. Teologia zmierza ku rozwiazywaniu problemow, ktore si¢ wylaniaja, jezeli cztowiek
krytycznie spoglada na tre$¢ otrzymana w wierze. Teologia szuka nowego klucza, wedlug
ktérego ksztattuje sig¢ systematyczna jedno$¢, w powadze $§wiadectw dawanych wierze. A
przede wszystkim teologia pracuje nieustannie nad tym, by wnie$¢ swoj wklad w to, co
orgdzie 1 jego powiazania moga sprawi¢ w kazdej epoce na rzecz glgbszej jednosci z Bogiem i
na rzecz zdrowego, pelnego swigtosci 1 konstruktywnego zycia w spoteczenstwie.

Tak wigc teologia jest uwaznym stuchaniem $wiadectw 1 krytycznym spojrzeniem na
Stowo objawione. Ale dzieje si¢ tak dlatego, ze wiara jest przede wszystkim stluchaniem
oredzia o Dobrej Nowinie i wyznaniem wiary w dzialalno$¢ Ojca, Syna i Ducha Swigtego, w
dziatanie zbawcze, ktore obejmuje i $wiattem ogarnia kazdego wierzacego.

1. 4. ELEMENTY PELNEJ METODY TEOLOGICZNEJ

Poniewaz faza pozytywna pracy teologa, czyli faza przystuchiwania si¢, wiaze go ze
$wiadectwem Pisma Swietego i tradycji, gdzie takze jest obecny roznorodny intellectus fidei,
to opracowanie metody teologicznej musi wyjasni¢ w szczegdlach pierwszorzedne zrddla
teologiczne 1 skutki metodologiczne, jakie z ich natury wynikaja. Totez w nastgpnych
rozdziatach tego wprowadzenia zajmiemy si¢ stowem Pisma Swigtego, ktorego teolog stucha
(rozdziat 1I), i Tradycja, ktora nieustannie dostarcza pokarmu teologicznej pracy nad
$wiadectwami i nad opracowaniem tresci (rozdziat III).

W dalszym ciagu powiemy o stosunku teologa do wspolnoty wiary, w czym Urzad
Nauczycielski Ko$ciota odgrywa szczegdlna rolg (rozdziat IV). Wrocimy wreszcie do
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ukazania zycia teologa i jego trudu przezywanych doswiadczen w konkretnym $rodowisku w
Kosciele i1 $wiecie (rozdziat V).

Wilasciwa metoda teologiczna musi uwzglednia¢ wiele zrédet, norm oraz wyzwan
konkretnych sytuacji. Zadanie nastawionego na przyjmowanie uwaznego stuchania, a po6zniej
tworczego wyjasniania domaga si¢ wiedzy i biegtosci. Jednakze skarbiec wywodzacych si¢ z
tradycji $wiadectw oraz ich wielotysigcznych wktadow w dobre 1 §wigte zycie sprawia, ze
wysitek ten okazuje si¢ wigcej niz cenny.






I
TEOLOG SLUCHACZEM BIBLIJNEGO SLOWA

Teolog jest przede wszystkim czlowiekiem wierzacym, ktory uczestniczy w wizji i
nadziei przekazany przez wiarg Kosciota. Wiara koscielna niesie z tym wszystkim szczegdlny
stosunek do ksiag Pisma Swigtego zebranych w Biblii. Razem z innymi wierzacymi, teolog
spoglada na Bibli¢ jak na zrodlo, z ktorego sam czerpie pozywienie 1 ktoremu z zaufaniem
daje si¢ prowadzié.

Liturgia bardzo dobrze wyraza szacunek dla Pisma Swietego na przyktad wtedy, gdy
si¢ uniesiona ksigge czytan biblijnych niesie w procesji. Czasami ksigdze czytan
ewangelicznych okazuje si¢ cze§¢ dymami kadzidet, a w kazdej liturgii lektor sktada
pocatunek na tej stronie ksiggi, z ktérej ludowi gloszono Ewangeli¢. Sobor Watykanski 11
poréwnat szacunek Koéciota dla Pisma Swietego z szacunkiem okazywanym
Eucharystycznemu Ciatu Chrystusa. Kosciét bowiem uwaza Bibli¢ za ,,najwyzsza regulg”
swojej wiary (DV 21).

Ten wysoki szacunek opiera si¢ na podstawowym przekonaniu wiary Ko$ciota, ze Bog
dal natchnienie ksiggom biblijnym. Wierzymy w Ducha Swigtego, «ktéry mowit przez
prorokow» (Credo nicejskie). Autorzy biblijni byli charyzmatycznie obdarzeni, zeby mogli
opisa¢ cata panoramg¢ doznan, ktoérych ogniskami sa przezycia Mojzesza i prorokow, Jezusa i
Jego apostoléw. Ten charyzmatyczny poczatek sprawia, ze Pismo Swiete jest zrodtem, z
ktérego mozna czerpa¢ z calym zaufaniem. To z tego przekonania Sobor Watykanski II
wyprowadzit nastgpujacy wniosek:

Trzeba wiec, aby cale nauczanie koscielne, tak jak sama religia chrzescijanska,

zywilo sie i kierowalo Pismem Swietym. Albowiem w ksiegach swietych Ojciec,

ktory jest w niebie, wybiega mitosciwie naprzeciw swoim dzieciom i prowadzi z

nimi rozmowe; tak wielka zas tkwi w Stowie BoZym moc i potega, Ze jest ono dla

Kosciota podporq i sitq Zywotng, a dla synow Kosciola utwierdzeniem wiary,

pokarmem duszy oraz zrodtem czystym i statym zZycia duchoweg034.

Teologia i Pismo Swigte

Teolog zatem uwaza Pismo Swiete za gléwny teren swoich badan. Przynosi ono
oredzie, ktore wptywa codziennie na wyobraznig teologa, na jego modlitwg i na rozmys$lanie.

Teologia jako dziatanie majace na celu wyjasnianie, rozwijanie i argumentowanie
wymaga uwaznego stluchania przepowiadania i pouczenia, jakie pochodzi od teologow
Izraela, na przykltad od deuteronomisty albo od Deutero-Izajasza, oraz od teologow
apostolskich, na przyktad od §wigtego Pawta i §wigtego Jana. Czasami postugiwanie teologa
sprowadza si¢ do ozywienia w pamigci zapomnianych biblijnych wypowiedzi lub zagadnien.
Teolog moze by¢ podobny do autora Drugiego listu swigtego Piotra, ktory pisat do zyjacej] w
zamieszaniu wspoélnoty:

% DV 21. Kontynuacja tekstu przytoczonego w rozdziale | w podtytule Nowe swiatlo na tradycje, Pismo Swiete i
Magisterium. [Tekst wedtug: Sobor Watykanski 1I. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacinsko-polski,
Poznan 1968 z koniecznymi poprawkami].
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Pobudzam w nich szczerq mysl waszq przez napomnienie, zebyscie pamietali na

te stowa Swietych prorokow, o ktorych wam przedtem mowitem, i waszych

apostotow, na przykazania Pana i Zbawiciela (2 P 3,1-2).

Autor tych stow, stuga Stowa zyjacy pod koniec ery apostolskiej, chciatl odswiezy¢
pamigé tego, co przepowiedzieli prorocy, co Jezus oglosit, co apostotowie glosili i co
przekazali o Chrystusie Zbawcy. W tym wila$nie mamy odmienny wzor postugiwania.

Podobnie pod koniec ery apostolskiej inny pisarz, trzymajacy si¢ tradycji Pawtowej,
pisal do pewnego duchownego koscielnego o sile i mocy stowa biblijnego. Ten duchowny,
Tymoteusz, byt dobrze uksztaltowany na hebrajskich ksiegach Pisma Swigtego. Poniewaz
obecnie jest pasterzem wspolnoty chrzescijanskiej, jego postlugiwanie musi korzeniami siggac
do tych samych biblijnych zrodet:

Od lat bowiem niemowlecych znasz Pisma Swiete, ktére mogq cie nauczyé

madrosci wiodacej ku zbawieniu przez wiare w Chrystusie Jezusie. Wszelkie

Pismo, od Boga natchnione, poZyteczne jest do nauczania, do karcenia, do

poprawiania, do ¢wiczenia w sprawiedliwosci, aby cztowiek Bozy byt doskonaty,

przysposobiony do kazdego dobrego czynu (2 Tm 3, 15-17).

Autor Drugiego Listu do Tymoteusza ustanawia zatem regul¢ wazna dla teologii w
kazdej epoce, t¢ mianowicie, ze Pismo Swicte jest zrodtem madrosci i ksztaltujacego
pouczenia.

W pozostatej czgsci tego rozdziatu powrdcimy do wyjasnienia trzech aspektow Pisma
Swietego, ktore sa szczegdlnie wazne w pracy teologicznej. Pismo jest chrzescijanskim
kanonicznym zbiorem §wiadectw wiary (sekcja 2. 1); jest natchnionym dzielem prawdziwego
$wiadka (2. 2); domaga si¢ pewnych czynnosci interpretacyjnych, zeby mozna bylo z niego
wyprowadzi¢ we wlasciwy sposob oredzie dla wierzacych 1 dla wspdlnoty w wierze (2. 3). Te
elementy ukaza nam teologiczne znaczenie Biblii jako ksiggi kanonicznej, jako ksiggi
natchnionej 1 jako ksiggi niosacej orgdzie, ktdre trzeba odnalez¢ przez postgpowanie
dostosowane do takiego zbioru ksiag.

2.1. PISMA KANONICZNE | TEOLOGIA

Lubujacy si¢ w obszernych listach swigty Pawel pod koniec swego Listu do Galatow
(Ga 6,14-16) wymienia trzy rzeczy, ktore stanowia regufe (po grecku kanon) dla ludzi
zyjacych w zasiggu Bozego pokoju i1 milosierdzia: krzyz Chrystusa, wolno$¢ od obowiazku
obrzezania i to, ze sa oni nowym stworzeniem w Chrystusie i Jego Duchu. Kanon ten zawiera
to wszystko, co jest norma dla chrzescijanskiego myslenia, dyskutowania i sposobu
postgpowania. Pdzniej, kiedy w czasach Ojcow Kosciota rozwingto si¢ slownictwo
chrzescijanskie, wyraz kanon zaczal oznaczac oficjalna list¢ ksiag Pisma Swiqtego, ktore
swiadcza o Bozym objawieniu. Totez kanoniczne ksiggi biblijne stanowig normatywne Zrodto
dla teologii usitujacej uja¢ w formuty to, co przejeta wiara Kosciota.

W powszechnym uzyciu grecki wyraz kanon oznacza sztywny pret albo linig, ktorej
uzywali arty$ci, zeby si¢ upewni¢, ze material budowlany utozyli w poziomie lub pionie. W
znaczeniu przenosnym kanon to zasada lub norma, dzigki ktorej cztowiek myslacy lub
nauczajacy wydaje wlasciwy sad. W literaturze i1 sztuce uczeni epoki hellenistycznej okoto
roku 200 po Chrystusie stworzyli listg¢ tych dziet starozytnych o uznanych powszechnie
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wlasciwos$ciach stylistycznych, ze mozna im przypisa¢ kanoniczny status wzoru. W tym
samym czasie w Kosciele chrzescijanskim wypracowywano stopniowo list¢ ksiag
kanonicznych.

Kanon i kanonicznos¢

Zastosowanie wyrazu kanon do koscielnych ksiag Pisma Swigtego polega w
rzeczywisto$ci na tym, ze jeden wyraz przekazuje dwa pokrywajace si¢ znaczenia. Swigty
Atanazy w roku 351 pisal, ze Pasterz Hermasa nie jest ,.kanoniczny”®. Ten sam autor w
Liscie paschalnym z roku 367, skierowanym do Kosciotow w Egipcie, wymienia ksiggi
zarowno Starego, jak Nowego Testamentu, ktore Ko$ciot przyjmuje i otacza szacunkiem jako
majace Bozy poczatek. Te ,,kanonizowane” ksiggi to petny i zamknigty zbior, inne — te, ktore
si¢ znajduja poza tym zbiorem — sa ksiggami ,,apokryficznymi”, ktorym brak oficjalnego
uznania®,

Kiedy jednak chrzescijanie si¢ powotuja na ,ksiegi kanoniczne Pisma Swigtego”,
pojawia si¢ inny odcief znaczeniowy, majacy glebsza wage dla teologii. Swiety Tomasz
moéwi, ze teologia postuguje si¢ Pismem Swietym jako zrodlem przestanek i dowodéw.
Dowodem jest to, Ze ,,wiara nasza opiera si¢ na objawieniu, jakie dano apostotom i prorokom,
ktérzy sa autorami ksiag kanonicznych™'. Tak wigc ksiggi kanoniczne sa autorytatywne w
pracy teologicznej. Swigty Augustyn do tego stopnia okazywal uszanowanie ksiggom juz
nazywanym ,.kanonicznymi”, ze byt mocno przekonany, iz zaden z ich autoré6w nigdy nie
zbladzil, a przynajmniej nie oddalit si¢ od prawdy®®. W drugiej ksiedze De doctrina
Christiana, w dziele, ktore powstato okoto roku 428, Augustyn wymienia koscielne ksiggi
kanoniczne Pisma Swietego, a potem dodaje, ze te pisma zapewniaja Wwystarczajace

h”37

kierownictwo duchowe, a catemu zyciu chrzescijanskiemu opartemu na wierze, nadziei i
mito$ci, dostarczaja poZywienia39.

Dlatego kanon Pisma Swietego to najpierw pelne wyliczenie tych ksiag, ktére Kosciot
oficjalnie przyjmuje od ,,prorokéw i apostolow” jako gldwna czes¢ tego, co stworzyli. Jako
kanoniczne jednak ksiggi te sluza takze za norme¢ 1 wzorzec tego, co jest wilasciwe 1
pelnoprawne w przekazywaniu prawd objawionych i ksztalttowaniu zycia chrzescijanskiego.

Fakt, Zze ksigga jest kanoniczna, nie oznacza po prostu tego, ze jest ona natchniona, o
czym powiemy w nastgpnej sekcji. Wiara uznaje ksiggi kanoniczne za natchnione, pozostaje
jednak zawsze mozliwo$¢, ze istnieja inne pisma, nie uznane dzisiaj za kanoniczne, a w

rzeczywistosci utozone pod wptywem charyzmatycznej obecnosci Ducha Swietego.

% De decretis Nicenae Synodi, 18; PG 25, 448.

% List 39 w oryginale greckim i w przektadzie francuskim L. Th. Leforta w: Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 151, 34-37.

" summa theologiae, czes¢ I, q. 1 a. 8 ad 2.

% List 82, 3; Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum vol. 34/2, 354,

% Augustyn przedstawia kanon w rozdziale 8, 13 drugiej ksiegi. W rozdziale 9 dodaje: ,,\We wszystkich tych
ksiggach bojacy si¢ Boga i tagodni wskutek poboznosci poszukuja woli Bozej. Jak juz powiedzieliSmy,
podejmujacy si¢ tego trudnego zadania powinni dbaé najpierw o to, by poznaé te ksiggi, nawet gdyby ich nie
rozumieli, powinni je jednak przez czytanie zapamigtywac, a przynajmniej si¢ staraé, by nie byty one im nie
znane. Trzeba nastgpnie troskliwie i uwaznie badac to, co w nich wyraznie podano jako zasady zycia albo reguty
wiary; im bardziej czlowiek zdolny jest do zrozumienia, tym wigcej odnajdzie. Wsrod tego bowiem, co wyraznie
w Pismie Swigtym powiedziano, znajduje sig to wszystko, co si¢ sktada na wiare i reguly zycia, czyli nadzieje i
mitos¢”; por. wyd. polskie; thum. J. Sulowski, Warszawa, IW PAX 1989.
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Nastgpnie, wlaczenie do kanonu nie oznacza wcale literackiej autentyczno$ci ksiggi, czyli
tego, ze zostala ona rzeczywiscie napisana przez osobg, ktora powszechnie jest wymieniana
jako autor ksiggi. Kanoniczno$¢ ksiggi biblijnej dopuszcza mozliwo$é, ze autor pierwotny
dziela kryje si¢ pod pseudonimem. Na przyklad Listy do Tymoteusza i Tytusa jako
kanoniczne gwarantuja przekazywanie Tradycji apostolskiej w nauczaniu i urzadzeniach
Kosciota. Ale ich status kanoniczny nie wyklucza prawdopodobienstwa, ze nie przez apostota
Pawtla zostaty napisane, lecz przez jakiego$ nauczyciela chrzescijanskiego, ktory na nowo
dostosowywat tradycje Pawtowa do nowej sytuacji, jaka si¢ wytworzyta w ¢wier¢ wieku po
$mierci Pawla.

Chrzescijanski kanon Starego Testamentu

Teologia chrzes$cijanska w tworczej pracy nad tekstami biblijnymi porusza sig
dynamicznie od zapowiedzi do pelnej ich realizacji, od obietnic danych przez Boga Izraelowi
do ich doktadnego wypetnienia przez Jezusa i przez Jego Ducha. Nardd izraelski znal sposoby
postgpowania Boga / ludzkos$cia, a ksiggi Starego Testamentu sa dla chrzescijan istotnym
podrecznikiem wychowania w wierze. Teolog zajmujacy si¢ zagadnieniami biblijnymi musi
zacza¢ od Mojzesza 1 prorokow, od psalmisty i autorow ksiag madro$ciowych Izraela.

Tego przekonania trzymat si¢ co prawda juz Jezus i stosowal je w praktyce, dlugo
trwato jednak, zanim zostala ustalona kanoniczna lista ksiag Starego Testamentu. Biblijnemu
dziedzictwu Kosciota, jakie otrzymal on od Izraela, nadawano znaczenie kanonicznosci,
zanim Kosciot ustalil kanoniczng list¢ odziedziczonych ksiag.

Ztozone dzieje chrzescijanskiej recepcji izraelskiego Pisma Swigtego wielu uczonych
studiowato z rozmaitych punktow widzenia®. Tutaj si¢ interesujemy znaczeniem Starego
Testamentu dla teologa chrze$cijanskiego, totez odwotujemy si¢ do tego, jak nauka Jezusa w
sposob znaczacy reinterpretowata Pisma Swiete Izraela. W Ewangelii $wigtego Lukasza Jezus
zaczyna naucza¢ od zdumiewajacego wotania, ze przepowiednia Izajasza (Iz 61, 1-2) si¢
wypetnita przez to, co Jezus méwi 1 czyni (Lk 4, 16-21). Nawiazujac do tego poczatku, w
ostatniej godnej zapamigtania scenie swego ziemskiego postugiwania Jezus zaczyna od
Mojzesza 1 od wszystkich prorokow, zeby wykazaé, ze Jego osoba 1 dzielo zostaty
przepowiedziane (Lk 24, 27). Ostatnim darem Jezusa bylo to, ze otworzyt On uczniom swoim
umysty, zeby mogli zrozumie¢ Pisma (Lk 24, 45).

Teologia chrzescijanska badajaca Pismo Swicte dzisiaj pozostaje w Scistej tacznosci
nie tylko z Jezusem 1 Jego bezposrednimi uczniami, ale takze z pierwszymi teologami
chrzescijanskimi Kosciota apostolskiego. Wiele ich pouczen ujgtych w Nowym Testamencie,
powstalo 1 uksztaltowato sig, kiedy na nowo odczytywali swigte Pisma Izraela w $wietle
Osoby Chrystusa.

'y SUNDBERG, The O Id Testament of the Early Church, Cambridge, Mass.; D. BARTHELEMY, “L’etat de la
Bibie juive depuis le debut de notre ere jusqu’it la deuxi¢me révolte contrg¢ Romg (131-135)”, w: J.-D. KAESTLI
& O. WERMELINGER, Le canon de Tancien Testament, Geneve 1980, 9-45; R. A. GREER, “The Christian
transformation of the Hebrew Scriptures™, w: J. L. KUGEL, Early Biblical Interpretation, Philadelphia 1986,126-
154; R. BECKW1TH, The Old Testament Canon of the New Testament Church, London 1987; O. H. STECK, M.
HENGEL i K. S. FRANK W: W. PANNENBERG & T. SCHNEIDER, Verbindliches Zeugnis, I, Kanon-Schrift-Tradition,
Freiburg & Goéttingen 1992, 11-155.
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Dla nich sam Jezus byt kluczem do zrozumienia bezcennego dziedzictwa pisanego.
Ich poszukiwania naszkicowat $wigty Pawet w przemowieniu wygloszonym przed krolem
Agryppa, w ktorym odpieral zarzut, ze jego nauczanie jest bezprawng innowacja nawiazujaca
do wiary lzraela.

Lecz najpierw nawolywatem mieszkancow Damaszku i Jerozolimy, a potem catej

ziemi Judzkiej, i pogan, aby czynili pokute i nawracali sie do Boga, spetniajqc

uczynki godne pokuty. Z tej to przyczyny Zydzi pojmawszy mnie w $wiqtyni,
usitowali mnie zabi¢. Lecz z pomocq Bozq Zyje do dzisiaj i daje Swiadectwo

matym i wielkim, nie gloszqc nic ponad to, co przepowiedzieli Prorocy i

Mojzesz, ze Mesjasz ma cierpiec, ze pierwszy zmartwychwstanie, ze glosic¢ bedzie

swiatlo zaréwno ludowi, jak i poganom (Dz 26, 20-23).

Zawarty jest tu zarys tego, jak pracowali wczes$ni teologowie chrzescijanscy,
mianowicie badajac najdrobniejsze wypowiedzi ksiag Mojzesza i Prorokow, zeby w nich
odnalez¢ zapowiedzi wydarzeh mesjanskich 1 taski, jaka Chrystus zmartwychwstaty ofiarowat
na réwni Zydom i poganom. Poczatkiem teologii wspolnoty chrzeicijanskiej jest wlasnie
nauka Chrystusa 1 zbawienie opracowane na podstawie wgladu w tekst 1 jego dalsze
powiazania §wigtych Pism Izraela.

We wczesnym Kosciele rozwdj o wigkszym znaczeniu dokonat si¢ wraz ze
sprzeciwem chrzescijan drogiego stulecia skierowanym przeciw nauce Marcjona z Synopy
nad Morzem Czarnym. Ruch Marcjona powstal w polowie trzeciego dziesigciolecia drogiego
wieku i rozprzestrzenit si¢ po wyrzuceniu Marcjona z Ko$ciota rzymskiego w roku 144.

Marcjon spowodowat burze, kiedy podwazyl znaczenie §wigtych Pism Izraela dla
chrze$cijanstwa, twierdzac, ze opowiadaja one o Bogu prawa zawsze gotowym do ukarania
swoich niepostusznych stworzen.

Wystepujac przeciw Marcjonowi, Justyn Meczennik, Ireneusz i Orygenes rozpoczeli
wielka dydaktyczng walke w obronie Starego Testamentu jako niezbgdnego dla chrzescijan.
Waznym sktadnikiem chrzescijanskiej nauki poapostolskiej byto ponowne stwierdzenie, ze
swigte Pisma Izraela zawieraja bogactwo pouczen o jedynej w swoim rodzaju ekonomii
zbawienia kierowanej przez Boga, ktory jest zarowno Panem Izracla jak Ojcem Jezusa
Chrystusa. Trwala cecha, znamienna dla teologii chrzescijanskiej, jest jej ukierunkowanie
antymarcjonistyczne. Takie ustawienie teologii pomaga w wyraznym zarysowaniu glownych
zagadnien 1 przekonan chrzescijanskich w oparciu o ich korzenie tkwiace w wierze Izraela,
czyli pierwsze przymierze Boga z ludZmi.

Sprawa materialnego zakresu chrzescijanskiego Starego Testamentu dotyczy statusu
niektorych ksiag, ktorych nie wlaczono do kanonu zydowskiego. Sa to nastgpujace ksiggi:
Tobiasza, Judyty, 1 1 2 Machabejska, Madrosci, Syracha, Barucha oraz pewne czg$ci Daniela
(3, 25-90; rozdziaty 13 i 14). Obecnie ksiegi te w katolickim stownictwie nazywa si¢
deuterokanonicznymi, ale wigkszo$¢ protestantow uwaza je za apokryfy albo za ksiggi
niekanoniczne. Dla chrzedcijanstwa w poznej starozytnosci i w wiekach $rednich wptyw
Swigtego Augustyna potaczyl si¢ z wplywem Kosciota rzymskiego i zapewnit ksiggom
deuterokanonicznym wiaczenie do kanonu. Kiedy wcze$ni protestanci zaczgli podwazaé
autentycznos¢ tych ksiag, Sobdor Trydencki 8 kwietnia 1546 roku o$wiadczyl formalne
przyjecie ksiag deuterokanonicznych jako natchnionych 1 normatywnych ksiag
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chrzescijanskiego Starego Testamentu®'. Tak wiec teologia katolicka opiera si¢ na
obszerniejszym kanonie §wigtych ksiag Izraela. Przyjmuje ona $wiadectwo dane objawieniu i
wierze Izraelitow nawet w pierwszym stuleciu przed Chrystusem, bo wtedy powstaty obie
Ksiggi Machabejskie 1 Ksigga Madrosci.

Kanon Nowego Testamentu

Oficjalna lista chrzescijanskich pism apostolskich zostala ustalona z czasem przez
stopniowe przesiewanie obszerniejszego zestawu wczesnej literatury chrzescijanskiej. Proces
ten nie jest historycznie do konca jasny, podobnie jak niejasne sa kryteria, jakimi si¢
kierowano przy podejmowaniu decyzji o poszczegdlnych ksiggach. Okoto roku 200 po
Chrystusie dokonat si¢ znaczny rozw6j w omawianej kwestii, chociaz trzeba bylo jeszcze
pottora wieku, zanim kanon Nowego Testamentu przyjal doktadnie taka postaé, jaka znamy
dzisiaj.

Dwa spory z p6znych lat drugiego stulecia wptyngty na to, zeby bardziej precyzyjnie
ustali¢ kanon Nowego Testamentu. Marcjon pojmowat zbawienie radykalnie jako owoc samej
tylko taski Chrystusa, a to go doprowadzito do ustalenia matego kanonu chrzescijanskiego
nauczania, skladajacego si¢ z dziesigciu listow Swigtego Pawla i Ewangelii $wigtego Lukasza
oczyszczonej z jakichkolwiek aluzji do Boga Mojzeszowego.

W przeciwnym kierunku niz Marcjon poszedl gnostycyzm drugiego stulecia. Jego
mistrzowie powolywali si¢ na pouczenia przekazane podczas tajemnych spotkan z Jezusem
zmartwychwstalym, byli ptodni w tworzeniu nowych ewangelii i listow zawierajacych
rzekomo nauke Jezusa i pouczenia apostol(')w42.

Niektorzy nauczyciele wigkszych Kosciotow, wsrdd ktorych wyrdznia sig $wigty
Ireneusz, poddali oczyszczajacej krytyce zaroOwno stanowisko Marcjona jak i gnostykow
stwarzajac przez to podstawe kanonu Nowego Testamentu. Bedzie on zawieral wigcej, niz
przyjmowal Marcjon, chociaz wykresla jako nieautentyczne pisma pochodzenia
gnostyckiego.

Godna zastanowienia dokumentacj¢ tego, jak si¢ tworzyl kanon chrzescijanski pod
koniec drugiego stulecia, przekazuje fragment Muratoriego®. Ogélnie rzecz biorac, fragment
ten odzwierciedla spojrzenie na nowy Testament, jakie utrzymywato si¢ w Kosciele
rzymskim okoto roku 200 po Chrystusie i podtrzymuje normatywny charakter czterech
Ewangelii, Dziejow Apostolskich, trzynastu listow $§wigtego Pawta oraz trzech innych listow

“ ps 1502; ND 211; BF III 9; wczesne kanony zawierajace ksiggi deuterokanoniczne zostaty ogloszone przez
synody w Hipponie (393) i w Kartaginie (397) zatwierdzone przez papieza Innocentego I w roku 405.0
protestanckich i katolickich argumentach dotyczacych ksiag deuterokanonicznych jest mowa w DTF hasto
Canone Biblico, 134.

*2 pisma gnostyckie studiowano w ostatnich latach naszego stulecia, przede wszystkim utwory odkryte w Nag
Hammadi w Egipcie w roku 1945. J. M. ROBINSON, The Nag Hammadi Library in English, San Francisco 1984
wyd. 2; B. LAYTON, The Gnostic Scriptures, London 1987 (tekst i ttum.); [A. DEBSKA | W. MYSZOR, Teksty z
Nag- Hammadi, PSP 20,Warszawa 1979 (tekst i thum.); M. STAROWIEYSKI, Apokryfy Nowego Testamentu 1/1,
Lublin 1980].

% Ten stary rekopis nosi imi¢ Muratoriego, ktory go odkryt w Bibliotece Ambrozjanskiej w Mediolanie w
XVII wieku. Oryginalny tekst tacinski znajduje si¢ w Enchiridion Biblicum, Bologna 1993, 2-6. [Przektad
polski w: E. Dabrowski, Prolegomena do Nowego Testamentu, Poznan 19603].
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apostolskich. Apokalipsa swigtego Jana jest kanoniczna, ale obok niej stoi Apokalipsa Piotra,
ktorej — zdaniem niektorych — nie nalezy czyta¢ w kosciele. Nie ma zadnej wzmianki o Liscie
do Hebrajczykow, ani 0 pierwszym i drugim Liscie §wigtego Piotra, ani o LiScie §wigtego
Inkuba, ani tez o trzecim Liscie §wigtego Jana. Autor wspomnianego fragmentu Muratoriego
jest mocno przekonany, ze trzeba wylaczy¢ z uzywania przez chrzescijan dwa listy zarazone
ideami Marcjona oraz nie wymienione pewne pisma autorow gnostyckich. Zacheca do
prywatnego czytania Pasterza Hermasa, chociaz odmawia mu miejsca wsrod oficjalnych
czytan liturgicznych. Dokument ten wskazuje, ze przynajmniej jeden Koscidt okoto roku 200
po Chrystusie mial mocne poczucie, ze posiada kanoniczne apostolskie dziedzictwo. Stad
stosowano tez okreslone kryteria, zeby ustali¢ tozsamo$¢ pism otrzymanych jako zawierajace
normy dla zycia catego Kosciota.

Z takich o$rodkéow jak ten, w ktérym powstat kanon Muratoriego, wiele innych
Kosciotow czerpato $wiatto o zbiorze ksiag apostolskich, ktore wyrazaja oredzie
ewangeliczne 1 podstawowe nauczanie chrzedcijanskie. Najwcze$niejszym zachowanym
$wiadectwem na pelny kanon Nowego Testamentu jest List swigteczny Swigtego Atanazego z
roku 367, ktéry zamierzal nada¢ pewna jednolito$¢ lekcjonarzom Koscioléw egipskich i
wykluczy¢ postugiwanie si¢ ewangeliami i1 apokalipsami gnostyckimi. Kanony synodow
zachodnich — z Hippony (393) i z Kartaginy (397) — oraz kanony papieza Innocentego I (405)
zgadzaja si¢ z Atanazym i wyliczaja dwadziescia siedem ksiag, ktore razem tworza Nowy
Testament Ko$ciotow chrzescijanskich.

Kanon i Kosciol

Kanon Pisma Swigtego umozliwia stwierdzenie tozsamosci i ustalenie dla wierzacych
1 teologdw zyjacych we wspolnocie wiary zbioru pism, ktére Kosciot otrzymal i otacza
szacunkiem jako ,.stowo Boze”, czyli jako przekazane na pismie $wiadectwo, dane przez
wybranych posrednikow 0 tym, jak Bog przedstawiat samego siebie w historii.

Pismo Swiete rozwijato to, co Mojzesz napisat na gorze Synaj (Wj 34, 28), co prorocy
Jahwe przez Niego wyslani mieli przepowiada¢ (Am 7,15; 1z 6, 8n) 1 co uczniowie Jezusa
styszeli, widzieli, zapamigtali i szczegétowo opowiedzieli o Stowie zycia (1 J 1, 1-3). Kanon
jest linia graniczna wsrdd ksiag wyrazajacych tozsamos$¢, jaka Koscidt otrzymat w tym
momencie historii, kiedy byl zakladany.

Zdumiewajace w tym wczesnym rozwoju jest to, ze ludzie Ko$ciota tej wczesnej
epoki doskonale wiedzieli, gdzie poczatek bierze ich wiara i zycie®.

Konsekwentnie doktadali oni staran, zeby by¢ w $cistym kontakcie z wydarzeniami,
nauka 1 osobistosciami epoki podstawowe] przez pisma apostolskie oraz ksiggi Mojzesza i
Prorokow tak wielkim szacunkiem otaczanych przez apostotow. Dokumenty pelnego kanonu
sprawiaja, ze Koscidt jest apostolski, jak to glosi wyznanie wiary, ze taki jest i1 taki
pozostanie. Ksiggi te pozostaja kanonicznymi dla Kosciota kazdej epoki 1 ustalaja istotne
wytyczne dla biblijnej fazy badan teologicznych. Dzisiaj — z powodu tej kanonicznosci —

* Wyjasnienie kryteriow, jakimi si¢ postugiwano w procesie dobierania ksiag kanonicznych, czyli jak si¢ nimi
postugiwano w liturgii, jak si¢ logicznie wiazaly z reguta wiary i ze pochodzity od apostotow, zob. artykut
Canone biblico w DTF, 136n. [Por. M. STAROWIEYSKI, Apokryfy Nowego Testamentu 1/1, Lublin 1980, 27-64].
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»irzeba, aby cale nauczanie koscielne, tak jak sama religia chrze$cijanska, zywito sig i
kierowato Pismem Swietym” (DV 21).

2.2. TEOLOG I SLOWO NATCHNIONE

Podstawowym twierdzeniem wiary chrze$cijanskiej jest to, ze Duch Swiety ,,mowit
przez prorokoéw” (nicejskie wyznanie wiary) i ze wszystkie ksiegi biblijne sa natchnione przez
Boga (1 Tm 3, 16). Dla wierzacego i dla teologa ksiegi Pisma Swietego sa niepodobne do
zadnych innych ksiag. Ich tekst powstat wskutek wspotdziatania Ducha Swigtego z kompo-
zycyjna dziatalno$cia ich ludzkich autoréw. Chociaz ksiggi biblijne wyrazaja we wilasciwy
sposob w ludzkim jezyku przepowiadanie i historyczne interpretacje, poetycka modlitwe i
pouczenie doktrynalne, to jednak dzigki natchnieniu sa one prawdziwymi nos$nikami tego, co
Bog przekazuje ludziom.

Natchnienie nie oznacza na pierwszym miejscu tego, ze w PiSmie §wigtym szukamy
inspirujacej retoryki albo poezji, ale raczej wiarygodnego i dalekosigznego przypomnienia
delikatnej Bozej mitosci w postepowaniu ze stworzeniami. Samo Pismo Swigte wyrasta z
taskawosci, wskutek ktorej Stowo Boze przyjeto ksztatt — dla nas i dla naszego zbawienia —
we wspomnieniach lzraela o przymierzu i w rozmaitych dokumentach apostolskich
$wiadczacych o ich spotkaniu z Bozym Stuga i Synem, Jezusem.

Biblijne oredzie Boga nie styka nas bezposrednio z jasnoscia Bozej prawdy w calej jej
chwale, ale za posrednictwem dostgpnego nam i ziemskiego zbioru ksiag znamiennych przez

. . TS r 14
ich ludzka wielko$¢ i roznorodno§é®.

Natchnienie biblijne jako charyzmat przekazywania

Wiara chrze$cijanska w natchnienie biblijne wyraza bardziej ogdlna $wiadomos$¢ o
sakralnym charakterze izraelskich i chrze$cijanskich pism religijnych46.

Wiara w natchnienie byta w rzeczywistosci czescia zycia i $wiatopogladu pierwszych
wspolnot chrzescijanskich. W drugim Liscie §wigtego Piotra (2 P 1, 21) 1 w drugim Liscie do
Tymoteusza (2 Tm 3, 15-17) znajdujemy raczej aluzje do tego niz dowod czy wyjasnienie.
Aby to zobaczy¢, wystarczy przypomnie¢, jak $wigty Pawel naszkicowat obraz typowej
wspolnoty wierzacych jako obdarowanej duchowymi darami albo charyzmatami, ktore
uzdalniaja ich cztonkéw do stuzenia powszechnemu dobru wszystkich. Zostal tu wyraZznie
podkreslony charyzmat tych, ktorzy pisali teksty natchnione:

Rozne sq dary, lecz ten sam Duch [...] Jednemu dany jest przez Ducha dar

maqdrosci stowa, drugiemu umiejetnos¢ poznawania wedtug tego samego Ducha,

innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu laska uzdrawiania w jednym

* Sobor Watykanski II konczy pouczenie o natchnieniu biblijnym i o interpretacji Pisma Swigtego (DV 13),
przytaczajac fragment homilii §wigtego Jana Chryzostoma o dostosowaniu (gr. synkatabasis, tac. obtemperatio)
objawienia biblijnego do ludzkiej stabosci i utomnosci.

® Ostatnio dobrego opracowania podstaw wiary w natchnienie oraz $ciezek, jakimi bieglo teologiczne badanie
jego znaczenia, dokonat R. F. COLLINS, ,Inspiration”, w: The New Jerome Biblical Commentary, wydanym
przez R. E. BROWNA, J. A. FRITZMYERA, R. E. MURPHY’EGO (Englewood Cliffs, N. J. 1990), 1023-1033. Praca
HELMUTA GABELA o nowych pogladach teologicznych na natchnienie konczy si¢ dobrze wyrazonym
opracowaniem podstawowych elementéw nauki wspotczesnej: Inspirationsverstandnis im Wandel, Mainz 1991,
303-337.
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Duchu, innemu dar czynienia cudow, innemu proroctwo, innemu rozpoznawanie
duchow, innemu dar jezykow i wreszcie innemu taska ttumaczenia jezykow.
Wszystko zas sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajqc kazdemu z osobna tak,

jak chce (1 Kor 12, 4. 8-11).

Dzigki tym darom jednostki sa przeznaczone i uzdolnione do szczegdlnych postug
albo jako apostotowie, prorocy, nauczyciele, uzdrowiciele, albo jako kierownicy (1 Kor 12,
28-30). Pozniejszy pisarz, dobrze wyszkolony w pogladach Pawlowych, méwiac o tych
darach postugiwania i patrzac na nie jako na wylane przez uwielbionego Chrystusa na swoje
ciato Kosciota, napisal wymowny dodatek do listy postug:

Kazdemu zas z nas zostata dana taska wedtug miary daru Chrystusowego [...]

On ustanowil jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami,

innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia swietych do wykony-

wania postugi, celem budowania Ciala Chrystusowego (Ef 4, 7. 11-12).

Znajdujacy si¢ tu wyraz ewangelisci moze oznacza¢ kaznodziejow misyjnych poznej
epoki apostolskiej. Dla nas jednak, ktérzy jestesmy s$wiadomi, ze ewangelie zostaly
zredagowane w tym wiasnie czasie, wyraz ten wskazuje rownie dobrze na tych, ktorzy stuzyli
Kosciolowi przez zbieranie tradycji o Jezusie w dokumentach opowiadajacych Ewangelie
Jezusa Chrystusa (Mk 1, 1).

Na tle darow duchowych natchnienie biblijne jest szczegdlnym charyzmatem
przekazywania danym temu, kto stuzy wspolnocie wierzacych przez pisanie tak, by czgs¢ tej
tradycji, ktora jest podstawa wiary i zycia danej wspolnoty, mogta si¢ utrwali¢ w formie
pisanej. To teologiczne pojecie natchnienia lezy u podstaw pracy autoréw listow i ewangelii
Nowego Testamentu. Dzigki ich duchowemu darowi teksty, ktoére napisali, moga stuzy¢ w
kazdej nastepnej epoce jako nauka obowiazujaca, zdrowy pokarm i prawdziwy przewodnik
dla wierzacych chrzescijan. Analogicznie podobnemu dziataniu Ducha Swietego
zawdzigczamy wyrazenie na piSmie sposobu przezywania wiary lIzraela, zasad ujgtych w
Prawie, jego modlitwy 1 madros$ci, a wigc tego wszystkiego, co ztozyto si¢ na zycie narodu od
pierwszego przymierza az do przyjscia Jezusa.

Twierdzenia KoSciola o natchnieniu biblijnym

Wiara w natchnienie biblijne cechowala wszystkich chrzescijan az do dziewigtnastego
stulecia majac wpltyw na odczytywanie Pisma Swietego i na jego interpretacje. Wielcy
patrystyczni komentatorzy odczytuja wiele tekstow tak, jak to pokazuje Orygenes w traktacie
0 33 rozdziale Ksiegi Liczb, czyli z odniesieniami do innych czesci tekstu Pisma Swietego,
poniewaz caty zbidér pochodzi od tego samego dajacego natchnienie Ducha Swiqtego‘”.
Potencjalnie w kazdej czesci Pisma Swigtego mozna odnalezé powszechna ekonomie
zbawienia cztowieka. Przede wszystkim oznaczalo to, ze dane nam ono zostato przez Ducha
Bozego ,,dla nas i dla naszego zbawienia”.

W drugiej polowie dziewigtnastego stulecia uczeni ze szkoty historyczno-krytycznej
doszli do wynikow, ktore roznia si¢ zupetnie réznia od egzegezy patrystycznej. W roku 1883
Juliusz Wellhausen odnalazt sze$¢ roznych dokumentow zrodtowych, ktore zestawione razem

7 Zob. ustgp w rozdziale I pomigdzy numerami przypiséw 6 i 7 o miejscach postoju w Ksigdze Wyjscia, ktore
sa rownoczesnie symbolem przyjscia Chrystusa i etapami wzrostu duchowego.
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dlugo po Mojzeszu stworzyly sze$¢ pierwszych ksiag Starego Testamentu. Odkryto, ze to
prorocy sa prawdziwymi tworcami izraelskiego monoteizmu, kiedy glosili reformg¢ naduzy¢ w
kulcie. W studiach tych mato zwracano uwagi na prorockie przepowiednie o Chrystusie.
Krytyczne studia nad madro$ciowa literatura Izracla podkreslaly z naciskiem zapozyczenia z
literatury egipskiej lub z innych poganskich literatur.

Wigkszos¢ katolikow niewielka zwracata uwage na to, co si¢ wydawalo
naturalistycznym teoretyzowaniem nad Pismem Swietym. Niektorzy Kkatolicy jednak
podniesli zagadnienie natchnienia biblijnego 1 wystapili z wnioskiem, ze oddzialywanie
Ducha Swigtego ograniczylo si¢ do obowiazujacego i prawdziwego nauczania Pisma
Swietego w sprawach wiary i obyczajow. Z tego punktu widzenia wiele spraw w Pi$mie
Swietym moze byé niedoskonalych, a nawet biednych, chociaz glowne jadro musi by¢é
natchnione i prawdziwe.

W roku 1893 papiez Leon XIII wydat pierwsza encyklikg, ktora si¢ zajmowata
sprawami biblijnymi. Szorstko si¢ wypowiadal o uczonych protestanckich, ktorym brak
prawdziwej wiary, wskutek czego nigdy si¢ nie przedostana poza zewngtrzna szate Pisma
Swietego; ktadt nacisk na to, ze wiara w natchnienie wyklucza jakikolwiek btad w tekécie
biblijnym we wiasciwy sposob pojmowanym. Wedtug papieza Leona uczeni katoliccy musza
sig¢ poswigci¢ analizie literackiej, a takze studiom historycznym i archeologicznym, zeby sig
oprzeé tym, ktérzy twierdza, ze Pismo Swigte si¢ myli. Podstawa przekonania o bezbtednosci
Pisma Swictego jest fakt, ze Boég dajacy natchnienie jest jego Autorem mimo wplywu
ludzkich pisarzy, ktory Papiez przedstawia w nastepujacy sposob:

On sam [Duch Swiety] tak ich swq nadprzyrodzong mocq pobudzil i poruszyt do

pisania, Ze to wszystko i to tylko, co w ten sposob polecil, i wiernie rozumem

pojeli, i wiernie napisac chcieli, i wlasciwie z nieomylnq prawdq wyrazili; w

przeciwnym razie sam Bog nie bytby Autorem catego Pisma SwigtegoA'B.

Ten tekst Leona XIII przyjmowano jako normatywny opis natchnienia w pierwszej
potowie dwudziestego wieku, a w roku 1962 przytoczono go w pierwszym projekcie
dokumentu Soboru Watykanskiego II o zrédtach objawienia z lekka zmiana, mianowicie z
powotaniem si¢ na przekonanie, ze obok Pana Boga jako ,,Autora gtéwnego” istnieje ludzkie
narzedzie albo ludzki organ49.

Stanowisko katolikow do Pisma Swigtego zaczelo sie jednak zmieniaé, kiedy Pius XII
mocno popart w roku 1943 katolickie stosowanie metody historyczno-krytycznejSO. Nie
podwazylo to wiary w natchnienie, ale teologii biblijnej wylaniajacej si¢ w $wietle encykliki
Piusa XII pozwolilo na wzbudzenie zaufania zaréwno do analizy Leona XIII dotyczace]
wplywu natchnienia na mozliwosci kazdego pojedynczego autora ludzkiego, jak 1 do

*® Encyklika Providentissimus Deus (1883) zacytowana z ND 227, oryginat w DS. 3293; [przettumaczona przez
ks. Jana Archutowskiego w: Encyklika papieza Leona XIII Providentissimus Deus o studiach biblijnych 1895-
1933, naktadem Kota Biblistow U. J. Krakow 1934]. Sformutowanie idzie doktadnie za opisowa definicja
natchnienia w J. B. FRANZELIN, De divina Traditione et Scriptura, Roma 1970, pdézniejsze wydania w katach
1875, 1882 i 1896, gdzie o autorach biblijnych powiedziano takze, ze sa oni podporzadkowanymi przyczynami
instrumentalnymi gtéwnej Bozej przyczyny, ktora do swoich celow dochodzi z bezbledna wierno$cia.

“ Wspomniany tekst z roku 1962, wydany w nowej Synopsie Konstytucji o objawieniu (wyd. F. GIL HELLIN,
Watykan 1993), 183-185, szczegotowo przestudiowal H. GABEL, Inspirationsverstindnis im Wandel, 22-56.

% Jego encyklika Divino afflante Spiritu skierowata uczonych katolickich od apologetycznej obrony biblijnej
bezbtednosci ku odkryciu pierwotnego zamierzenia autoréw biblijnych fragmentow i ksiag.
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scholastycznej filozoficznej teorii o stosunku przyczyny gtéwnej do instrumentalne;.

W zwiazku z tym Konstytucja o objawieniu Soboru Watykanskiego II, ogloszona w
roku 1965, daje prawidtowe stwierdzenie o dziatalnosci Ducha Swigtego dajacej natchnienie
temu, co si¢ znajduje w tekstach biblijnych. Sobor jednak w znamienny sposob jest ostrozny
w okresleniu, jak Duch Swigty wspotdziata z autorami ludzkimi. Pézniej jednak Dei Verbum
przypisuje petne prawa dziatalnosci charakterystycznej dla prawdziwych autorow.

Albowiem swieta Matka Kosciol uwaza na podstawie wiary apostolskiej ksiegi

tak Starego, jak Nowego Testamentu w cafosci, ze wszystkimi ich czesciami za

Swiete i kanoniczne dlatego, ze spisane pod natchnieniem Ducha Swietego, Boga

majq za autora i jako takie zostaly Kosciotowi przekazane. Do sporzqdzenia

ksiqg swietych wybrat Bog ludzi, ktorymi jako uzywajqcymi wtasnych zdolnosci i

sit postuzyt sie, aby przy Jego dziataniu w nich i przez nich, jako prawdziwi

autorowie przekazali na pismie to wszystko i tylko to, co On chcial™.

Totez zamiast nacisku na to, w jaki sposob natchnienie zapewnia Pismu Swigtemu
wolnos¢ od bledu, co robity encykliki i projekt z roku 1962, Dei Verbum pozytywnie
stwierdza prawde¢ o tym, co Bog — dla nas i dla naszego zbawienia — wypowiedziat w
ksiggach biblijnych:

Poniewaz wiec wszystko, co twierdzq autorzy natchnieni [...] winno by¢

stwierdzone przez Ducha Swietego, nalezy zatem uznawaé, ze Ksiegi biblijne w

sposob pewny, wiernie i bez bledu uczq prawdy, jaka z woli Bozej miata by¢

przez Pismo Swiete utrwalona dla naszego zbawienia.

Zeby jeszcze mocniej podkresli¢ pozytywne skutki natchnienia biblijnego dla
wierzacych, Sobor Watykanski II zwigzle si¢ wypowiada przez koncowe nawiazanie do
tekstu Drugiego Listu do Tymoteusza (3, 16-17) o duszpasterskiej skutecznosci Pisma
$wigtego we wspolnocie™.

Nauka Soboru Watykanskiego II o natchnieniu polega przede wszystkim na
stanowczym wyznaniu wiary w jedno z dziet Ducha Swigtego. Soboér uznaje tajemnice
wspétdziatania miedzy charyzmatem Ducha Swigtego, a tym wszystkim, co czyni autor
ukladajacy tekst. Prawdziwe znaczenie natchnienia jest w tym, ze mozna od Pisma Swietego
oczekiwacé, ze pomoze wierzacym zabiega¢ o wzrost w wierze, sprawiedliwosci 1 dobrych
uczynkach, jak o tym zapewnia Drugi List do Tymoteusza. To ono zawiera prawdg Zycia
zyjaca w Pidmie Swietym i whasnie dlatego wierzacy podchodza do niego z zaufaniem.

Jest w tym co$ wigcej. Nie mozna sobie pozwoli¢ na to, zeby dotrze¢ do zyciodajnej
prawdy, jaka ofiaruje Pismo Swigte, na drodze powierzchownego badania jego tekstu. Do
prawdy tego, co zawiera Biblia, do jej postannictwa i drogi zyciowej mozna dotrze¢ tylko
przez wielokrotny 1 ztozony zespdt czynno$ci interpretacyjnych. Wlasciwa metoda

1 DV 21 [Przektad za Sobor Watykariski IT Konstytucje dekrety deklaracje. Tekst Polsko lacifiski, Poznah 1968],
Tekst nie mowi o tym, ze Bog dyktowat stowa Pisma Swietego, lecz zamiast tego wskazuje, ze tekst natchniony
opiera sie na Jego autorytecie (,,authorship”). We fragmencie tutaj podanym po zdaniu spisane pod natchnieniem
Ducha Swietego Soboér si¢ odwotuje w nawiasie do J 20, 31; 2 Tm 3, 16; i 2 P 1, 19-21 oraz 3, 15-16. W
pierwszym z tych tekstow autor czwartej ewangelii wyraza cel swojego wlasnego natchnionego pisania: [Te
znaki uczynione przez Jezusa] sq napisane, abyscie uwierzyli, te Jezus jest Chrystusem Synem Bozym, i zebyscie
wierzqc, Zywot mieli w imie Jego.

%2 Zob. powyzej na poczatku tego rozdziali, gdzie zacytowali$émy ten fragment. Nowego szczegolowego
opracowania analitycznego DV 11 dokonat H. GABEL, Inspirationsverstadnis im Wandel, 89-111 i 119-127.
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interpretacji musi wzia¢ pod uwagg zaréwno pely historyczny ludzki charakter Pisma
Swietego, jak jego poczatek w natchnieniu danym przez Ducha Swigtego. I do tego teraz
przechodzimy.

2.3. TEOLOG INTERPRETUJE PI1SMO SWIETE

To obecne wprowadzenie do interpretacji biblijnej ma bardzo skromny cel”®. Naszym
zadaniem 1 obowiazkiem jest ustali¢ 1 wyjasni¢ dwie przede wszystkim sprawy, jakich si¢
teolog musi w praktyce podjaé, kiedy si¢ zajmuje Pismami kanonicznymi i natchnionymi. Sa
to:

|53

1. Odnalezienie szczego6lnego znaczenia poszczegdlnych tekstow w pierwotnym
kontekscie ich przekazywania pomigdzy autorami biblijnymi a ich pierwszymi stluchaczami
lub czytelnikami;

2. Odszukanie mozliwego poglgbienia rozumienia tekstu przez ukazanie rozwoju
treéci w szerszym kontekécie calego Pisma Swigtego badz zycia Kosciola, a wiec
okolicznosci r6znych od tych, w jakich powstawaty poszczeg6lne ksiggi biblijne.

Tutaj naszym zadaniem jest wywazenie dwoch catkowicie roznych warto$ci, ktore sig
wzajemnie uzupetniaja. Obydwie sa konieczne - w teorii lub w praktyce - do wlasciwego
odczytania i studiowania Pisma Swictego. Interpretacja jest oscylujacym poruszaniem sie
migdzy egzegeza, ktdra probuje odszukaé to, co tekst pierwotnie oznaczat, i zrozumieniem
tego, co Pismo Swigte teraz stara si¢ nam mowi¢ o tym, jak si¢ nadal ujawnia to, ze Ojciec,
Syn i Duch Swiety troszcza si¢ o nasze zbawienie.

Podstawa tej sekcji jest tekst Soboru Watykanskiego II o interpretacji, ktory zaczyna
od nawiazania do dwéch sprawdzajacych zasad teologicznego odczytywania Pisma Swietego:

Poniewaz zas Bég w Pismie Swietym przemawiatl przez ludzi i na sposéb ludzki,

komentator Pisma Swi@tego chcqc poznacé, co On nam zamierzal oznajmic,

powinien uwaznie badacd, co hagiografowie w rzeczywistosci chcieli wyrazic i co

Bogu spodobato si¢ ich stowami ujawnic’54.

Odszukiwanie pierwotnych znaczen tekstu

Interpretacja teologiczna Pisma Swietego zaczyna si¢ od pracy nad odkryciem tego, €O
autor tekstu zamierzat powiedzie¢ do tych, do ktorych pierwotnie go kierowal. Wiara w
natchnienie, jakie zostalo dane autorom biblijnym, zaklada nakaz poswigcania regularnie
czasu na egzegetyczne studiowanie fragmentéw biblijnych. Ten sam obowiazek potwierdza

%% Rozwoj studiow biblijnych — w praktyce i w teorii interpretacyjnej — ostatnio bardzo jasno ukazano w
artykutach zawartych w New Jerome Biblical Commentary, dziele wydanym przez R. E. BROWNA, J. A.
FRITZMYERA i R. E. MURPHY GO, Englewood Cliffs, N. J. 1990. Por. opracowania J. A. SUELZER, J. S. KSELMAN,
Modern Old Testament Criticism, w art. 69, 1113-1129; J. S, KSELMAN, R. D. WIDERUP, Modern New Testament
Criticism, w art. 70, 1130-1145 oraz opracowanie R. E. BROWN, S. M. SCHNEIDERS, Hermeneutics, w art. 71,
1146-1165.

* Co po tym wstepnym zdaniu DV 12 nastepuje, jest dalszym rozwinigciem rozréznienia miedzy (1)
pierwotnym znaczeniem tekstow z ich stylistycznymi wlasciwosciami 1 okolicznosciami historyczno-
kulturalnymi, w ktorych powstaly a (2) dalszymi znaczeniami, jakie osiaga ,.czytajacy w Duchu”. To
rozroznienie uprawnia do dostrzezenia w dwoch ostatnich linijkach przytoczonego tekstu pewnego
»zarowno/jak”, a przez to do przyjgcia mozliwosci, ze to, co zamierzat przekazujacy w konkretnych przypadkach
Bog, moze zardwno zawiera¢ znaczenie zamierzone przez pisarzy biblijnych i wychodzi¢ poza ramy tekstu
pierwotnie przekazanego w srodowisku Izraela albo Kosciota apostolskiego.
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si¢ takze przez fakt, ze Kos$ciot uznat Pismo Swicte za zbior kanoniczny, a przez to
podstawowy dla swego wlasnego powstania.

Poniewaz dla chrze$cijan ksiegi Pisma Swietego sa niepodobne do innych ksiazek, ich
pierwotna zawarto$¢ musi by¢ powaznym przedmiotem zainteresowania dla teologii. Nasze
odczytywanie ksiag biblijnych zaktada przede wszystkim staranna pracg, a nie natchniona
intuicje. Jest to autorski tekst w taki sposob natchniony przez Ducha Swigtego, Ze moze on
by¢ wiernym §wiadectwem objawienia Bozego.

Pierwszenstwo poszukiwan egzegetycznych, oznacza, ze praca teologa zasadza si¢ na
uwaznej lekturze naukowych komentarzy biblijnych. Najstarsi znani nam §wiadkowie pisali o
Bogu i 0 Jego ekonomii zbawienia w jezykach starozytnych, byli bowiem ludzmi o kulturze
catkiem odmiennej od kultury dzisiejszej. Obco$¢ ich sposobu wypowiadania si¢ oraz
odlegtos$¢ od ich §rodowiska oznacza, ze teolog dzisiejszy potrzebuje pomocy w zrozumieniu
tego, co zostato zawarte w uprzywilejowanych swiadectwach Bozego objawienia.

Jest prawda, ze u podstaw catego gmachu Bozego objawienia lezy wiara, podobnie jak
wyznanie wiary nadaje mu forme, teologia za$§ systematyczna wyraza go oraz moze
odtwarza¢ i od$wiezaé jego fragmenty. To jednak nas nie uwalnia od zwracania uwagi na
poszczegoblne teksty, ktore stanowia sama podstawe tej budowy.

Pismo Swigte jako cato$é jest podobna do choru, ktory taczy w sobie wiele glosow.
Ten obraz jednak nie jest catkowicie wystarczajacy, poniewaz zbior ksiag kanonicznych nie
jest catkowicie jednorodny. Pismo Swiete zawiera obfito$¢ treéci, co uniemozliwia nam,
pomimo naszych wysitkow, zebranie jej na przyktad w jednolita teologi¢ biblijna. Musimy
stysze¢ te pojedyncze glosy, ktére Biblia wypowiada razem. Ich zadaniem jest nada¢ teologii
dynamizm i zwrotno$¢, nawet kosztem tego, ze czasami trzeba begdzie zrezygnowaé z
usystematyzowanych schematow, ktorymi kto$ si¢ dlugo postugiwat.

Tak wigc zdrowa metoda teologiczna bgdzie wcielala wyniki krytyki egzegetycznej,
poniewaz niezwykta sita cigzkosci ciagnie teologa do poszczegodlnych autoréw biblijnych i do
okreslonych tekstow. Zadaniem teologii fundamentalnej jest zastanowienie si¢ nad tym, w
jaki sposéb objawienie Boze wyrazone jest w krotkim izraelskim wyznaniu wiary w Ksiedze
Powtdérzonego Prawa (26, 5-11) 1 w tych ustepach ewangelicznych, ktore opisuja objawienia
Chrystusa Zmartwychwstatego uczniom. Teolog zajmujacy si¢ chrystologia nie moze si¢
obejs¢ bez trudu egzegetycznego wyjasnienia hymnu z Listu do Filipian (2, 6-11) o
upokorzeniu 1 wywyzszeniu Jezusa, ani zajgcia si¢ prologiem Ewangelii $wigtego Jana 0
Stowie, przez ktore wszystko zostalo powotane do istnienia (por. J 1,3).1 trudno braé¢ na
serio t¢ chrzescijanska teologig¢ moralna, ktdra pomija zajgcie si¢ Kazaniem Jezusa na Gorze
(Mt 5-7).

W tych kluczowych tekstach poszczegdlni autorzy mowia we wlasnym jezyku, zeby
wyrazi¢ wlasna wiarg. Takie teksty nie interesuja nas tylko ze wzgledu na historyczny
poczatek rozwoju czegos$, co swoje zakonczenie otrzymato w dogmacie. Teksty pozostaja
dzisiaj wazne jako zrodla, z ktorych teologia nadal czerpie. Sobor Watykanski II tak sig
wyrazil o stosunku teologii do stowa Bozego zawartego w Pismie Swietym:

[w stowie Bozym teologia swigta] znajduje swe najgruntowniejsze umocnienie |

stale sie odmtadza, badajqc w swietle wiary wszelkq prawde ukrytq W misterium

Chrystusa. Pisma zas swiete zawierajq stowo BoZe, a poniewaz sq natchnione,
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sq stowem BozZym. Niech przeto studium Pisma Swietego bedzie jakby duszq

teologii s'wigtejSS.

Kiedy mys$limy o tym, jak teolog spedza swodj wlasny dzien pracy, musimy wlaczy¢
czas przeznaczony na studiowanie zagadnien filologii biblijnej i budowy tekstu, rodzajow
literackich w starozytnosci i ich literackich zwyczajow, wreszcie poczatkow tradycji i
redakcyjnych interwencji poszczegolnych autorow biblijnych56.

Idea tutaj przedstawiona jest mocne powiazania teologii z literatura lezaca u podstaw
tworczosci biblijnej. Literatura ta w zyciu Izraela i w Kosciele apostolskim stuzyla
specjalnym celom. Ksiegi Pisma Swietego nie sa utozone jak nasze opracowania i postuguja
si¢ jezykiem zupelnie réznym od naszego. Ukltadano je jako opowiadania, zapowiedzi,
kodeksy prawa i obrzedoéw, czy tez hymny przeznaczone na uzytek kultowy we wspolnocie.

Napisali je jednak ludzie zwiazani glgbokim duchowym pokrewienstwem z
dzisiejszymi wierzacymi i przeznaczyli im je do teologicznego wyjasniania zawartosci i
do$wiadczenia wiary. Pismo Swigte bowiem napisali ludzie uczuleni na Boza obecno$é i na
Boze wezwanie, poddani Jego zadaniom co do zycia ludzkiego i nastawieni na staranie si¢ 0
nawrocenie do Boga Izraela i Ojca Jezusa Chrystusa. Natchnione i kanoniczne teksty tych
swiadkow zajmuja najwazniejsze miejsce w teologii, a studiowanie ich dostownego znaczenia
jest pierwsza czynnoscia teologa.

Rozumienie pelniejszej tresci Pisma Swigtego

Teologia jest kontynuacja zywotnej sity, przez ktora teksty biblijne probuja wyrazic¢
bardziej rozwinigte tresci w kontekstach catkowicie roéznigcych si¢ od ich pierwotnego
srodowiska.

Sposob interpretowania uzupetnia pierwszy trud odkrywania pierwotnego znaczenia
tekstu. Celem interpretacji jest zrozumienie tego, co Pismo Swicte dzisiaj chce nam
powiedzie¢ o juz objawionej ekonomii, mianowicie jak Ojciec, Syn i Duch Swigty pracuja
nad zbawieniem $wiata.

Zaktadamy, ze teksty moga z siebie wydaé ,,nadmiar” znaczenia ponad to, jakie miaty
w czasach, kiedy je pisano i czytano. Takie dalsze znaczenie odkrywamy, kiedy teksty
rozwazamy na tle historycznym 1 w sytuacjach réznych od tych, w jakich zyli ich autorzy 1
pierwotni czytelnicy®’. Mozliwo$¢ przekazywania nadmiaru znaczenia jest wlasciwoscia

% DV 24, ktora przytacza encyklike Leona XIII Providentissimus Deus, o studium Pisma Swigtego jako o
,»duszy teologii”. Dekret Soboru Watykanskiego 11 o formacji kaptanskiej, Optatam totius, takze si¢ postuguje
tym wyrazeniem, kiedy w numerze 16 méwi o studiach teologicznych. Slad tego wyrazenia odnalazt J. M. LERA
w dekrecie o studiach uchwalonym przez trzynasta Kongregacje Generalna Towarzystwa Jezusowego w roku
1687. R. CORNELY przytacza je na samym poczatku swej Introductio in Veteris Testamenti Libros, Paris 1885. Z
Cornely’ego wprowadzona zostata do encykliki. J. M. LERA, ,,Sacrae Paginae studium sit veluti anima sacrae
theologiae...”, w: A. VARGAS MACHUCA, G. Ruls, Palabra y vida, Festschrift J. Alonso Dias, Madrid 1983, 409-
422.

% pozyteczne, a przy tym zwigzle opracowanie tych zagadnien daje R. E. BROWN, ,, Hermeneutics”, w: The New
Jerome Biblical Commentary, n-ry 14-29, gdzie si¢ powotuje na tomy Nowego Testamentu w serii Fortress:
,»Guides to Biblical Scholarship”, takich jak: E. V. MCKNIGHT, What is Form Criticism? Philadelphia 1971 oraz
N. PERRIN, What is Redaction Criticism? Philadelphia 1969. Najlepszym ostatnim ujgciem metody
egzegetycznej jest opracowanie W. EGGER, Methodenlehre zum Neuen Testament, Freiburg 1987, przektad
wloski: Metodologia del nuovo Testamento, Bologna 1989.

% Przypominamy, w jaki sposob Hans-Georg Gadamer wyrazit t¢ zasade hermeneutyczna: ,,To, co zostato
utrwalone na pismie, oderwato si¢ od przypadkowosci jego pochodzenia i jego autora i spowodowato, ze jest
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wielu tekstow, ktore mowia o podstawowych ludzkich rzeczywistosciach. Dla teologa
chrzescijanskiego natchnienie Pisma Swigtego jest nastgpnym powodem do oczekiwania na
nieustanng ptodnos¢ tekstu.

Sobor Watykanski II przedstawit swoje stanowisko o tym dalszym sposobie
zastanawiania si¢ nad Pismem Swigtym w nawiazaniu do wplywu Ducha Swigtego na
kompozycje tekstow biblijnych, a nastepnie wspomnial o trzech kontekstach interpretacii,
dzigki ktoérym lektura tekstu moze zaowocowaé szerszym rozumieniem objawienia Bozego.
Po wypowiedzi o egzegetycznym trudzie nad odkrywaniem pierwotnego znaczenia ustepow
biblijnych Sobér dodat:

Lecz poniewaz Pismo Swiete powinno by¢ czytane i interpretowane w tym

samym Duchu, w jakim zostato napisane, nalezy — celem wydobycia wiasciwego

sensu swietych tekstow — nie mniej uwaznie takze uwzgledniaé tresé i jednosc

calej Biblii, majqc na oku zywq Tradycje calego Kosciola oraz analogie wiary®,

Zajmiemy si¢ tym tekstem najpierw przez podkreslenie dwoch kontekstow dla
odczytywania Pisma Swigtego ,,w Duchu”, mianowicie (1) catego kanonicznego zbioru obu
Testamentow 1 (2) wiary KoSciota. Nastgpne rozdzialy rozszerza te rozwazania moéwiac o
Tradycji (rozdziat III) oraz dodajac nowy kontekst, a mianowicie zycie chrzedcijan z cala
gama ludzkich doswiadczen (rozdziat V). Uwzglednienie kazdego takiego tta moze pomoc w
rozwinigciu potencjalnej zawartosci tekstow biblijnych.

Czytanie tekstow biblijnych na tle calego Kanonu

Kanon Pisma Swietego przekazuje chrzescijanom pelna liste ksiag danych po to, by
nimi zywili wlasna wiarg 1 by stosowali stowo Boze w okoliczno$ciach ich wtasnego zycia.
Wyjatkowos¢ kanonu chrzescijanskiego polega przede wszystkim na tym, ze wiaze on ksiggi
mowiace O pierwszym Bozym przymierzu z Izraelem z ksiggami apostolskimi, ktore
bezposrednio odnosza si¢ do Jezusa. To kanoniczne uksztattowanie Pisma Swietego jest
niezwykle wazne dla kazdej chrzescijanskiej mysli.

Krzyz 1 zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa razem z powszechnym postannictwem
danym Jego uczniom jest proba umieszczenia wczesniejszych doswiadczen Izraela w nowej
perspektywie wypelnienia 1 poszerzenia. Tak wigc chrzescijanskie nauczanie przechodzi
dynamicznie od obietnicy do wypelnienia i nieustannie owocuje przez odkrywanie i zasto-
sowanie zapomnianych watkéw pierwszego przymierza. Kazda czg§¢ kanonu
chrzescijanskiego jest niezwykle; wagi dla mysli o postgpowaniu Boga z ludzkoscia,
natomiast kazde ponizanie $wigtych Pism Izraela — tak jak to robil Marcjon i jemu podobni —
jest zdrada chrzescijanskiej teologii i przepowiadania.

Dwuczgsciowy kanon nawotuje do studiowania religijnego i doktrynalnego rozwoju w
Pismie Swietym. Zaprasza nas do tego, bysmy si¢ szkolili w pedagogice biblijnej, ktéra

swobodne dla nowych powiazan”. Truth and Method, przettumaczone i przejrzane przez J. Weinsheimera i D. G.
Marshalla (London 1989), 395.

% Ten fragment DV 12 przestudiowat |. DE LA POTTERIE, “Interpretation of Holy Scripture in the Spirit in Which
it Was Written (Dei Verbum 12¢)”, w: R. LATOURELLE, wyd. Vatican Il Assessment and Perspectives, t. 1, New
York, Mahwah, N. J. 1988, 220-266. Bardziej szczegétowo opracowat to zagadnienie M. A. MOLINA PALMA, La
interpretacion de la Escritura en el Espritu. Estudio historico y teologico de un principia hermeneutico de la
Constitucion «Dei Verbumpy, 12, Burgos 1986.
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prowadzi umyst po rozmaitych torach od obietnicy do wypekienia, od typu do antytypu i od
szczegdlow o rzeczy bardziej uniwersalnych®. Przychodzi na my$l nowe znaczenie Iz 61, 1-
2, kiedy stato si¢ ono motywem przewodnim w postugiwaniu Jezusa przytoczonym w Lk 4,
18-19.

Nowy Testament ma swoja wilasna kanoniczna struktur¢ wynikajaca z zestawienia
czterech ewangelii 1 listow apostolskich oraz polaczenie ich Dziejami Apostolskimi. Nie jest
to porzadek chronologiczny, lecz wyrazenie wyjatkowej roli Jezusa oraz dobrej nowiny Jego
przyjécia, postugi, meki, $mierci 1 zmartwychwstania. Listy apostolskie stanowia wigc
natchniony komentarz ukazujacy znaczenie osoby i dzieta Jezusa dla zycia wierzacych w
Swiecie.

Dobra teologia begdzie si¢ czgsto kotysa¢ jak wahadto miedzy tymi zbiorami Nowego
Testamentu i liczy¢ na to, ze jeden rzuci snop $wiatta na drugi. Zeby nie byto watpliwosci,
kazdy z czterech ewangelistow przekazuje pewne ujecie Jezusa, jak to ukazuje egzegeza
kazdej Ewangelii. Dalsze znaczenie jednak wytania si¢ dopiero wtedy, gdy pozwolimy, by
dwie wigksze czgsci wspotdzialaly ze soba 1 rzucaty na siebie wzajemnie §wiatto. Przykladem
na to jest liturgia Wielkiego Piatku. Najpierw styszymy fragment Listu do Hebrajczykoéw o
Jezusie jako Najwyzszym Kaptanie, ktory zostal na wszelkie sposoby doswiadczony przez
cierpienie i w ten sposob stat si¢ zrodtem zbawienia dla wszystkich, ktorzy sa Mu postuszni
(Hbr 4, 14-16; 5, 7-9), a potem nastepuje opis meki Jezusa wedlug Swigtego Jana (J 18-19).
Fragment z listu apostolskiego uczula nas na glgbsze znaczenie catej meki i prowadzi nas do
chwili szczytowej, kiedy to Jezus oddaje swojego ducha (J 19, 30).

Czytanie ksiag biblijnych w KoSciele

W DV 12 Sobor Watykanski I wypowiedzial si¢ o interpretacyjnym znaczeniu zywej
tradycji w calym Kosciele 1 o analogii wiary. W nast¢gpnym rozdziale mowi¢ bedziemy o
tradycji 1 wyjasnimy znaczenie wschodnich i zachodnich Ojcow Kosciota jako komentatorow,
ktorzy z tekstow biblijnych wyprowadzali wnioski odno$nie wiary i zycia.

Tutaj si¢ zaymujemy bardziej podstawowa forma interpretacji biblijnej w Kosciele,
mianowicie czytaniem, ktére wiaze Pismo Swiete z dwoma rzeczywistosciami zycia
wspolnoty chrzescijanskiej: z liturgia 1 z trzema artykutami wyznania wiary.

Kiedy katolicy klada nacisk na wychodzenie poza ,samo Pismo Swicte”, zeby
powiaza¢ Pismo Swiete i Tradycjg, chodzi w rzeczywisto$ci o to, ze Biblig trzeba
interpretowa¢ w nawiazaniu do zycia 1 wiary Ko$ciota. Kosciol ukazuje wlasciwy kontekst
dla Pisma Swietego, bo w nim owocnie sie je czyta, rozumie i wiaze z zyciem.

Pierwszym i najbardziej podstawowym sposobem interpretowania Pisma Swigtego w
Kosciele jest powiazanie tekstow biblijnych z kultem w Kosciele 1 z wyznawaniem wiary.
Liturgia 1 wyznanie wiary to miejsca, w ktorych teksty nabieraja znaczenia w sposob
wychodzacy poza pierwotne wzajemne oddzialywanie autora 1 czytelnikéw. To nie zadaje

% Podstawowe jest tutaj pojecie typu i antytypu, przez ktore rozumiemy, Ze pewna osobe, miejsce lub
wydarzenie (typ) trzeba rozumie¢ jako uprzednie ukazanie pozniejszej osoby, miejsca lub wydarzenia (antytyp)
w Bozej ekonomii zbawienia. Powszechnie przytaczane przyktady to: waz miedziany zawieszony wysoko przez
Mojzesza (Lb 21, 9) jako uprzednie ukazanie Chrystusa wiszacego na krzyzu (J 3, 14) oraz przejscie Izraelitow
przez morze ku wolnosci jako uprzednie ukazanie sakramentu chrztu (1 Kor 10, 1-2).
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gwaltu tekstom, przeciwnie: urzeczywistnia ich mozliwosci dla prowadzenia zycia wspdlnoty
W oparciu o to, co pierwotnie napisano, ustyszano i przeczytano.

W liturgii podstawowy uklad wynika z podwojnego cyklu obchodoéw liturgicznych,
zogniskowanego na Bozym Narodzeniu i Wielkanocy. Kazdego roku wspdlnota obchodzi
adwent, Boze Narodzenie i uroczysto$¢ Objawienia Panskiego jako etapy, po ktorych
zbawienie zblizylo si¢ ku nam w Jezusie, bedacym swiattosciq na oswiecenie pogan i chwatq
ludu Twego lzraela (Lk 2, 32).

Drugi cykl kalendarza jest obszerniejszy 1 ciagnie si¢ od Wielkiego Postu do
Wielkanocy i przez okres wielkanocny do Zielonych Swiat. Te nastepstwa sa niezwykle
wazne dla naszej biblijnej interpretacji, poniewaz wyrazaja one, co wiara uznaje za centralne
w Pismie $wigtym jako w catosci. Totez w tej granicznej przestrzeni stworzonej przez dwie
podstawowe prawdy o zjawieniu si¢ Chrystusa i o Jego przejsciu, teologia moze odczytywac
poszczegolne ksiggi, patrzac na nie z ich punktu centralnego, i widzie¢ je jako logiczny zbior
opowiadan, pouczen i modlitw.

Tak wigc czytanie Pisma Swigtego w Kosciele uwrazliwia cztowieka na kontekst, jaki
stwarzaja trzy artykuty wiary. O trzyczg¢§ciowym chrzcielnym wyznaniu wiary powiemy w
nastgpnym rozdziale poswigconym tradycji. Tutaj wystarczy przypomnie¢, w jaki sposob
mysl chrzescijanska jest ukierunkowana przez wiar¢ w Boga Ojca, ktory stworzyt niebo i
ziemig przez swojego jedynego Syna, naszego wcielonego Zbawiciela, i w Ducha Swigtego
zestanego na nas, zeby nadal prowadzi¢ zbawcze plany Ojca i Syna. I znowu jest to
podstawowy kontekst odczytywania Pisma Swietego, dany czlowickowi w chwili, kiedy
wstepuje do Kosciota.

Wyznanie wiary zapewnia czytelnikowi natchnionych ksiag podbudowg uczulajaca go
na gtoéwne $lady Boga, o ktérym $wiadczy kazda stronica Pisma Swigtego. Kiedy wiara
zastanawia si¢ nad Pismem Swietym, szuka glebszego znaczenia tej Bozej tozsamosci i
jasniejszego uchwycenia $ciezek prowadzacych do pehniejszego uczestnictwa w taskawym
Bozym planie zbawienia 1 uswigcenia stworzenia®.

Tak wicc praca teologa nad Pismem Swigtym polega na nieustannie ponawiajacym si¢
ruchu wahadla od znaczenia pierwotnego tekstu do bogatszego znaczenia, jakie ono
otrzymuje w perspektywie wiary i zycia Ko$ciota. Pierwsza faza pracy nad kanonicznymi i
natchnionymi tekstami to wiasciwa egzegeza, ktéra nadaje kierunek temu, co nastgpuje. Na
tym si¢ jednak praca ta nie konczy, jest to bowiem raczej otwarcie drogi do odkrywania
nadmiaru znaczenia tkwigcego w tekstach, kiedy sig je czyta na nowo i w pewnym oddaleniu
od pierwotnego aktu przekazywania.

% Umieszczajac liturgie i wyznanie wiary na pierwszym miejscu wérdd koscielnych interpretacji Pisma
Swigtego, uprzedzamy sekcje¢ 4. 3 o wypowiedziach Urzgedu Nauczycielskiego na temat znaczenia tekstow
biblijnych.






I
TEOLOG WOBEC TRADYCJI CHRZESCIJANSKIEJ

Swiety Pawet Apostol w wielu wypowiedziach swoich Listow jest tworczym
teologiem odkupienia i nowego zycia przez Jezusa Chrystusa w Jego Duchu. Czasami jednak
z naciskiem podkresla, ze nie przekazuje witasnej nauki, lecz to, co otrzymal od innych, i to
lacznie z sama Ewangelia zbawienia.

Przypominam wam, bracia, Ewangelie, ktorq wam glositem, ktoérascie przyjeli i

w ktorej tez trwacie. Przez niq rowniez bedziecie zbawieni, jezeli jq zachowacie

tak, jak wam rozkazatem... Chyba zebyscie uwierzyli na prozno. Przekazatem

wam na poczqtku to, co przejgtem; ze Chrystus umart - zgodnie z Pismem - za

nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwychwstat trzeciego dnia, zgodnie

z Pismem; i ze ukazal sie Kefasowi, a potem Dwunastu (1 Kor 15, 1-5).

Pawet otrzymat sformutowanie oredzia od innych i wiernie je przekazywat, kiedy
zaktadat Kosciot w Koryncie.

Ten sam $wigty Pawel wczesniej pisat o sobie, ze jest tylko ogniwem w tancuchu
tradycji. Odnosito si¢ to do obrzedu positku eucharystycznego, ktéry poczatek bierze od
Jezusa, a Pawel o nim slyszat, zanim polecit, zeby go w Koryncie regularnie praktykowano
jako sposob przepowiadania Smierci Pana, az przyjdzie (1 Kor 11, 23-26).

Istniaty takze inne tradycje dotyczace zaréwno Sposobu nauczania (Rz 6, 17), jak i
rozmaitych praktyk. Pawet podkreslat wage dochowania im wiernosci: ,,Pochwalam was,
bracia, za to, ze we wszystkim pomni na mnie jestescie i ze tak, jak wam przekazalem,
zachowujecie tradycje” (1 Kor 11, 2; por. takze Flp 4, 9). Wazno§¢ mocnego trzymania si¢
nauk i zasad podanych ustnie, podkreslaja takze pdzniejsze Listy pisane w imieniu Pawla:
,»Przeto, bracia, stdjcie niewzruszenie 1 trzymajcie si¢ tradycji, o ktorych zostalicie pouczeni
badz zywym slowem, badz za posrednictwem naszego listu” (2 Tes 2, 15; por. takze 3, 6).

Chrzescijanstwo zatem zaczelo sig jako ,,kultura ustna” doktadnie przekazywana przez
stowo ptynace z ust oraz wcielana w zycie. Wiele z tego, co stanowilo program dla
pierwszych chrzescijan, dotarlo do nich przez przekaz ustny. W tym Kos$cidt apostolski
stosowatl metody praktykowane przez rabinistycznych nauczycieli zydowskich, od ktorych
Pawet wziat swoje stownictwo ,,0trzymywania” i ,,przekazywania” (po grecku paralambanein
i paradidonai). Pawet uczyt si¢ wezesniej tradycji u rabbiego Gamaliela (Dz 22, 3; Ga 1, 4n:
Flp 3, 5). Zawarto$§¢ wczesnej chrzescijanskiej tradycji byta nowa i w czasach Jezusa oraz
Jego ucznidw ostro przeciwstawiata si¢ tradycjom rabinistycznym (por. Mk 7, 1-8), chociaz
stosowala metody praktykowane przez Zyd()wﬁl.

Obecnie wszyscy chrzeécijanie wysoko cenia natchnione listy apostolskie i Ewangelie

%! B. GERHARDSSON rozwinal to twierdzenic w swoim dziele pt. Memory and Manuscript. Oral Tradition and
Written Transmission in Rabbinic Judaism and Early Christianity, Lund & Copenhagen 1961; o szkotach
rabinistycznych por. 71-189, o $§wigtym Pawle 262-323. Ten sam autor opracowal to zagadnienie bardziej
zwigzle, ale lepiej od strony analitycznej w: The Gospel Tradition, Malmé 1986. R. MINNERATH podkresla
pierwszenstwo tradycji ustnej, por. ,,La tradition chretienne de Paul a Origéne”, w: Annuarium historiae
Conciliorum 20 (1988) 182-215.
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Nowego Testamentu, ktére w ustalonej postaci przekazuja wezesne tradycje. Rownoczesnie,
zgodnie ze stwierdzeniem Soboru Watykanskiego II, pozostaje nadal wazny bardziej zywy
sposob przekazywania, pokrewny praktykom apostolskim:

Nauczanie przeto apostolskie, ktore w szczegdlny sposob wyrazone jest w ksiegach

natchnionych, miato by¢ zachowane w ciqglym nastepstwie az do czasow

ostatecznych. Stqd Apostotowie, przekazujqc to, co sami otrzymali, upominajq
wiernych, by trzymali sie tradycji, ktorq poznali czy to przez nauke ustng, czy tez
przez list, i aby staczali boj o wiare raz na zawsze sobie przekazanq. A co przez

Apostotow zostato przekazane, obejmuje wszystko to, co przyczynia sie do

prowadzenia Swietego zycia przez Lud BoZy i pomnozenia w nim wiary. | tak

Kosciot w swej nauce, w swym zZyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim

pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to wszystko, w co wierzy®.

W tym rozdziale mowi¢ bedziemy o tradycji, ujmujac ja najpierw jako proces
nieustannego przekazywania apostolskich darow, ktore pielegnuja $wigtos¢ i powoduja wzrost
wiary. Przesledzimy przejs$cie od szerokiej spuscizny Tradycji apostolskiej do sformulowania
nauki w wyznaniach wiary 1 wczesnych dogmatach (3. 1). W sekcji 3. 2 wyjasnimy, jak
teologie wzbogacilo §wiadectwo dawane Tradycji przez Ojcow Kosciota, liturgi¢ 1 zycie Ludu
Bozego.

Wreszcie w sekcji 3. 3 pokazemy zwiazek zachodzacy migdzy poszczegdlnymi
swiadectwami albo wielorakimi tradycjami, a programowa zasada Tradycji. Na koncu
zwrocimy uwage na szczegdlng dialektyke w Kosciele 1 teologii zachodzaca migdzy
narastaniem tradycji, a nieustannym dostosowywaniem krytycznym przez jej reformowanie.

3.1. OD DEPOZYTU APOSTOLSKIEGO DO WYZNAN WIARY | DOGMATU

Genetyczna linia rozwoju taczy pracg apostolow w najwczesniejszych Ko$ciotach z
wyznaniami wiary 1 z pierwszym okre§leniem dogmatycznym Soboru Nicejskiego z roku 325.
Oczywiscie, dogmat jest przedmiotem wigkszego zainteresowania teologa, ktory musi zwrocié
uwage na genezg takiego uroczystego nauczania 1 wyjasni¢ jego wage dla czasow sobie
wspotczesnych. Totez pojdziemy sladami, ktére wioda od tradycji apostolskiej 1 depozytu wiary
przez regul¢ wiary do chrzcielnych wyznan wiary wyrazajacych dogmat, czyli formalne
okreslenie przez Kosciol szczegdlnej prawdy wiary zaczerpnigtej od apostotow.

Wyznanie wiary jednak i dogmat, przez ktore Tradycja daje teologii podstawowe punkty
odniesienia, nie wyczerpuja chrzescijanskiej tradycji. Pisarz afrykanski, Tertulian, piszacy
okoto roku 215 po Chr., pozostawit nam krotki wykaz praktyk, ktorych nie spotykamy w
Pismie Swietym, ktore jednak zachowywano w Kosciotach. Poranna Eucharystia, ofiary za
zmartych, postawa stojaca podczas modlitw w okresie wielkanocnym, czgste znaczenie si¢
znakiem Krzyza $wietego — tego wszystkiego nie ma w Piémie Swictym, a mimo to
zachowywane to byto z uszanowaniem jako widkna, z ktorych utkane jest zycie wspdlnotowe,
zwlaszcza ze niektore te praktyki poczatek swoj zawdzigczaja samym apostolom63.

2 DV 8 poczatek. Do tego ogdlnego znaczenia zaréwno Tradycji apostolskiej, jak dzisiejszej wrocimy nizej w
sekcji 3. 3.

% De corona, 11 4. [Tekst polski zob. AP, 56-57]. Tekst angielski podaje J. STEVENSON [wyd.] w: New Eusebius
przejrzanym przez W. H. C. FRENDA, London 1987, 171n.
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Gloéwnej jednak zawartosci wezesnej tradycji nie odnajdziemy w takich zwyczajach,
lecz w podstawowej spusciznie apostolskiej, czyli w ,,depozycie” nauk i praktyk, jakie
przekazywali pasterze i1 nauczyciele, kiedy petnili obowiazki str6zow calosci wiary
apostolskiej 1 sposobu zycia w Ko$ciotach.

Autor listu z pozniejszego okresu apostolskiego zachgcal swoich czytelnikow do
bojowania ,,0 wiare raz tylko przekazana $wictym” (Jud 3).

Wyraz ,depozyt” oznacza réwnocze$nie prawdy wiary i sposdb zycia, jaki
apostotowie 1 ich wspolpracownicy przekazali zakladanym przez siebie Kosciotom.
Apostotowie jako swoja spuscizng pozostawili spdjny zbidr prawd wiary, nauczania i
sposobdw interpretacji biblijnej, a takze kultu i wspolnotowych struktur postugiwania,
wreszcie zycia w $wiecie zgodnie ze stowem i przykladem Chrystusa. Zrodlem i norma
chrzescijanskiego nauczania i zycia w kazdej epoce jest ,,depozyt” Tradycji, jaki nam
pozostawili ci, ktorych Jezus postal, zeby przekazywali Jego objawienie i dary zbawcze.
Kosciot zyje i dziata, korzystajac w calej petni z tego depozytu Tradycji apostolskie;j.

,Depozyt” apostolski

Stary Testament zawiera prawa podkreslajace obowiazek depozytariusza polegajacy
na $wiadomym zachowywaniu powierzonych mu wartosci (Wj 22, 6-12; Kpt 5, 20-26). Na
tym tle znajdujace si¢ w Nowym Testamencie Listy do Tymoteusza odnosza si¢ do tradycji
Pawiowej jako do depozytu, ktory trzeba zachowaé nietknigtym i strzec przed sfalszowaniem
(1Tm6,20; 2 Tm 1, 14)%,

Listy pasterskie, napisane w poOzniejszym okresie pierwszego wieku ery
chrzescijanskiej, patrza na ,,depozyt” jako na owoc wielostronnego postugiwania $wigtego
Pawla®. Nie kataloguja one jego zawartosci, ale zamiast tego ktada nacisk na jej nieustannag
doniostos¢ jako na normg Zycia wspolnotowego takze po $mierci Swigtego Pawta. Pasterze sa
administratorami zobowiazanymi do strzezenia spuscizny apostolskiej przez wierne gloszenie
ich Ewangelii, przez dawanie ustnych pouczen, przez kierowanie modlitwami wspdlnoty,
przez troskliwe dobieranie innych postug 1 przez przeciwstawianie si¢ obcym 1 przewrotnym
naukom. ,,Depozyt” Nowego Testamentu, podstawa wszelkiej chrzescijanskiej teologii — to
przyjmowana w calej swojej integralnosci tradycja apostolska, ktora stuzy jako norma wiary 1
jako zrodto zycia wspolnot chrzescijanskich. Podtrzymywanie raz danej tozsamosci tym
wspolnotom zalezato od wiernosci temu, co otrzymaty. Do takiej pracy ludzkie wysitki nie
wystarczaja, dlatego kazdy musi si¢ rozglada¢ za moca uzdalniajaca, ktéra zostala dana
wspélnotom i ich pasterzom: ,,Dobrego depozytu strzez z pomoca Ducha Swigtego, ktéry w
nas mieszka” (2 Tm 1, 14)%°

* Biblijne pojecie ,,depozytu” opracowatl autor w ,,I1 deposito della fede: un concetto cattolico fondamentale”,
w: Gesu Rivelatore, Festschrift R. Latourelle wydanym przez R. FISICHELLA, Casale Monferrato 1988, 102-104
oraz w artykule Depositum fidei, w DTF, 297- 299.

% P, TRUMMER, “Corpus Paulinum — Corpus Pastorale. Zur Ortung der Paulustradition in den Pastoralbriefe«, w:
K. KERTELGE, wyd. Paulus in den neutestamentalischen Spdtschriften, Freiburg 1981, 122-145; R. FABRIS, Le
lettere pastorali, Brescia 1986; M. WOLTER, Die Pastoralbriefe als Paulustradition, Gottingen 1988.

Pozniejsze ksiegi Nowego Testamentu daja wyraz zrozumieniu, ze Ko$cioty tkwia korzeniami w zyciodajne;j
glebie tradycji apostolskiej. Przyktadem symbolicznym jest tekst ostatniego przemowienia z pracy misyjnej
$wigtego Pawla w Dziejach Apostolskich (20, 17-35). R. MINNERATH zajmuje si¢ znaczeniem tego w La
tradition chrétienne..., (zob. wyzej przypis 61), 187-191.
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Regula wiary

Druga godna uwagi posta¢ Tradycji apostolskiej spotykamy u pisarzy chrzescijanskich
z konca drugiego stulecia. To, co oni nazywaja ,,reguta wiary” ma mniejszy zakres niz pelny
depozyt pozostawiony nam przez Apostotow, dobitniej jednak wyraza jego watki
doktrynalne®.

Pisarze z konca drugiego wieku, na przyktad Ireneusz z Lyonu, wspominaja dos¢
czesto, ze ich Koscioty znaja ,,kanon prawdy”, czyli podstawowy zarys nauczania
kosScielnego, a prosciej ,,regute wiary” (regula fidei). Niektorzy z tych pisarzy przekazuja
tres¢ tego nauczania podstawowego 1 wyrazaja je w rozmaity sposob, chociaz ogdlny zarys
pozostaje ten sam.

Zasada jest wiara w Boga, Ojca Wszechmogacego, ktory stworzyl to wszystko, co
istnieje; wiara w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, ktory dla naszego zbawienia przyjat ludzkie
ciato; i wiara w Ducha Swietego, ktory mowit przez prorokéw o narodzeniu Chrystusa, o Jego
mece, zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu, o przysztym zmartwychwstaniu, o nadchodza-
cym objawieniu si¢ Chrystusa w chwale jako S¢dziego wszystkiego68.

Uksztaltowana pod koniec drugiego stulecia reguta wiary nie byla wyznaniem wiary
wyrazonym stownie w utartej formule, chociaz bardziej zwigzte wyznania wiary rozwijaty si¢
zgodnie z reguta. Regula wyraza t¢ podstawowa tre$§¢ wiary, ktora wiara przyjmuje jako
pochodzaca od Chrystusa za posrednictwem Jego Apostotdow i1 Ko$ciota. Wiara nastepnie
staje si¢ regula i na jej podstawie mozna sprawdza¢ nowe sformulowania, czy sa zgodne z
podstawowymi prawdami wiary o Bogu i o Jego dziatalnosci.

Dla teologii tradycyjna reguta wiary wskazuje na jednolito$¢ biblijnego objawienia
Boga, jakie nam dal o sobie samym i o swoim zbawczym dziele. Reguta wskazuje, ze umysty
ludzi wierzacych w czasach poapostolskich nie spotkaty si¢ z rozrzuconymi fragmentarycznie
prawdami wiary, lecz przeciwnie: trwaly przy integralnym spojrzeniu na Boga, stworzenie 1
na zycie czlowieka w §wiecie.

Podstawowym zadaniem teologii chrzescijanskiej jest da¢ wtasciwy poglad na Boga i
na Jego plan zbawienia ludzko$ci. Celem teologii jest glgbsze przeniknigcie w znaczenie
prawd wiary 1 w ich wzajemne wielostronne powigzania ze soba i1 z zyciem cztowieka na
swiecie. Teologia stara si¢ rowniez o dokonanie nowych syntez. Sam szkielet budowy jednak
1 uktad wyrastaja z samej wiary, ktora przede wszystkim uchwycila w r¢ce pierwotna syntezg,
jaka wynikata z apostolskiej reguly wiary.

87 Zob. hasto Regula fidei w DTF, 913-915. [Zob. G. O’COLLINS, E. G. FARRUGIA: Zwiezly stownik
teologiczny, Krakéw 1993, s. v. Regufa wiary, K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maty stownik teologiczny,
Warszawa 1987, s. v. Regula fidei].

%8 Adversus haereses, | 10, 1-2; zob. tez 1 9, 4, III 4, 2 oraz IV 33, 7; zob. takze TENZE, Dowdd prawdziwosci
nauki apostolskiej, 3. Podobne skroty reguly wiary podawat w Afryce TERTULIAN, De praescriptione, 13 i 36;
De virginibus velandis, 1; Adversus Praxean, 2, 1-2. KLEMENS Z ALEKSANDRII méwi o ,,regule koscielnej”, jaka
przekazali Apostotowie, czyli ,,0 rozumieniu i praktykowaniu Bozej tradycji”, por. Stromata, VI 124, 4-5; 125,
2-3, VI1 90, 2; 95, 3-8.
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Woczesne wyznania wiary

Z przyjSciem czwartego wieku stalo si¢ powszechnie przyjeta rzecza wsrod
chrzescijan, ze wierni podejrzani o herezje skladali w obecnosci innych wyznanie wiary®.
Takie akty sktadania wyznania wiary i ich formuly maja bardzo glgbokie korzenie, nawiazuja
bowiem do o$wiadczenia ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3) albo do ,,wyznania ustami, ze
Jezus jest Panem i uwierzenia w sercu swoim, ze Bog wzbudzit Go z martwych” (parafraza
Rz 10, 9; por. takze Flp 2, 10; Dz 2, 36). Najwcze$niejszy znany nam symbol wyznania wiary
Kosciota jest zbudowany w formie dialogu. Wiara przybiera posta¢ odpowiedzi ,,Wierze” na
pytania o Boga i Jego ekonomi¢ zbawienia zadawane przez szafarza KosSciola w
najwazniejszej chwili weielania cztowieka we wspolnote przez chrzest™.

Wieloma wyznaniami wiary z czwartego stulecia postugiwano si¢ w katechumenacie.
W samym akcie chrztu podstawowa byta posta¢ pytan i odpowiedzi, natomiast wrgczanie
kos$cielnego symbolu wiary (traditio symboli) katechumenom oznaczato, ze przechodza oni na
wyzszy stopien przygotowania do chrztu. Wypowiadano wobec nich formulg, jaka sig
postugiwat Kosciot lokalny, domagano sig, by si¢ jej wyuczyli na pamigé, a nastgpnie by
wystuchali pouczen — podawanych zazwyczaj przez biskupa — o znaczeniu kazdej czesci
tekstu. Na krotko przed chrztem kandydaci w znaczacy sposob konczyli swoje
przedchrzcielne pouczenia przez wypowiedzenie przekazanego symbolu wiary w obrzedzie
zwanym redditio symboli. Wyznania wiary przeznaczone do wyglaszania sa nieco szersze
anizeli wyznania wiary zlozone z pytan i odpowiedzi stosowane podczas obrz¢du chrztu
odpowiednio do reguty wiary obowiazujacej w réznych Kosciotach lokalnych, w ktoérych
kandydaci przyjmowali sakramenty inicjacji chrzescijanskiej. Jednym z takich symboli
przeznaczonych do wyrazania ewangelicznej prawdy o tym, ze Bog objawit nam samego
siebie 1 swoje dzieto zbawienia w Chrystusie, jest ,,Sktad apostolski”.

Teologia na co dzien zajmuje si¢ doktrynami i jako dyscyplina oparta na rozumie
moze si¢ czgsto zaangazowa¢ w mato znane teorie o tym, w co si¢ wierzy. Pierwotna funkcja
jednak doktryn zwigzanych z wyznaniami wiary bylo ukazanie, ze wierzacy przylgnat do
Chrystusa jako Syna Bozego, jako Zmartwychwstatego i jako Pana. Trynitarna budowa
wyznan wiary sprawia, ze staja si¢ one doskonalymi srodkami do tego, by cztowiek mogt
wlasne zycie poswigci¢ zbawczym planom Boga Trojjedynego. Wyznanie wiary jest jednym
z elementow w liturgicznym 1 koscielnym sposobie wyrazania nawrdcenia jako przej$cia od
grzechu i wyobcowania do $rodowiska ,,domownikéw Bozych” (Ef 2, 19), gdzie cztowiek
faczy si¢ ze wspdlnota swiadkow 1 wierzacych, ktorzy si¢ dziela Zyciem ze soba i z Bogiem
(por. 1 J 1,1-3). Ot6z waznym zadaniem teologa jest zestawienie doktryn, ktore najpierw
przestudiowat na tle ich rozwoju 1 szczegdlnych historycznych okolicznosci, z osobistym
wyznaniem wiary dokonanym podczas chrztu.

69 Zob. hasto Simbolo della fede w DTF, 1149-1152 [zob. tez. M. KOWALEWSKI, Maly stownik teologiczny,
Poznan 1960, s. v. Symbol oraz G. O’COLLINS & E. G. FARRUGIA, Zwiezly stownik teologiczny, Krakow 1993, s.
v. Apostolskie wyznanie wiary, wybor symboli w polskim ttumaczeniu zob. BF, IX 1-46].

" HipoLIT RzyMsKiI, Tradycja apostolska, 21.
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Dogmatyczne wyznanie wiary: Sobor Nicejski w roku 325

Czym$ nowym bylo ogloszenie dla catego Kosciota przez Sobor Nicejski z roku 325
nowego wyznania wiary w trybie oznajmujacym, ktore wyraza cz¢$¢ wspolnie przyjmowane;j
reguly wiary w nowych terminach w celu wykluczenia $cisle okreslonego bigdu. To nowe,
przejrzane wyznanie wiary byto przeznaczone nie tyle na uzytek indywidualnych wierzacych
jako ich osobiste przyznanie si¢ do wiary, ile po to, by stuzy¢ jako norma prawowiernosci,
dzieki ktorej mozna by rozpozna¢ prawowitych biskupow i przez ktora inni biskupi mogliby
podtrzymywac¢ z nimi wigz koscielnej wspolnoty.

Credo nicejskie odrzuca poglady szerzone przez Ariusza z Aleksandrii przede
wszystkim przez to, ze w szczeg6lny sposob podkresla, iz Syn Bozy zostat zrodzony z istoty
albo substancji (ousia) Ojca i jest ,,wspotistotny (homoousios) Ojcu”. Sobor nie zamierzat
podnosi¢ filozoficznych us$ci§len do stopnia prawdy wiary, lecz przeciwnie: chcial
zareagowac przeciw nauce Ariusza o pochodzeniu Syna Bozego jako ,,pierworodnego na swoj
sposob” (por. Prz 8, 21) 1 odrzuci¢ ja.

Ariusz interpretowat Nowy Testament, opierajac si¢ na tekstach takich, jak J 14, 28,
gdzie Jezus mowi: ,,0jciec wigkszy jest ode Mnie”. Kfadl zatem nacisk na to, ze jezeli Jezus
ma nam da¢ przyklad do nasladowania, musi by¢ catkowicie jednym z nas i osiagnac
wywyzszenie dzigki zastugom. W przeciwienstwie do tego Sobor Nicejski twierdzi, ze Bog
sam jest obecny w Jezusie z Nazaretu. Znaczenia wyrazow ousia i homoousios nie
wypracowali biskupi na Soborze. Cel ich nauki jednak jest jasny stad, ze do wyznania wiary
dodali oni krotka listg sformutowan arianskich, ktéore odmawiaja Synowi Bozemu Bostwa, na
przyktad: ,,Byl czas, kiedy on nie istnial”, ktore to twierdzenia zostaly zakazane przez Sobor
pod kara ekskomuniki’.

Nicejskie wyznanie wiary, ktore odegrato wielka role w zyciu Kosciota, jest wzorem
dla wszystkich po6zniejszych sformutowan dogmatycznych. Najpierw okresla ono jezyk
nauczania koscielnego przez wykluczenie sformulowan arianskich. Nastgpnie ustala ni¢
przewodnia w interpretowaniu Pisma Swigtego. Na przyktad pierwszenstwo trzeba daé¢ nie
takim wypowiedziom jak J 14, 28, tylko takim jak J 10, 30 (,,Ja i Ojciec jedno jestesmy”).
Tak wigc Nicejskie wyznanie wiary wyklucza niemozliwa do przyjecia regule wiary i zasade
interpretacji biblijnej. Po trzecie dogmat ustala kryterium stanowiace o wspolnocie wsrod
biskupow 1 ich Kos$ciotoéw. Poprzez taka pracg teologiczna, uroczyste nauczanie Kos$ciota
moze nawigza¢ do zycia KoS$ciota, tak jak sig to stalo z dogmatem Soboru Nicejskiego, dzigki
czemu pewien sktadnik tradycji apostolskiej zostal wyraznie sformulowany.

»Artykuly wiary” u Tomasza z Akwinu

Ostateczne zdanie o wyznaniu wiary, ktore znalazto takze odbicie w uprawianiu
teologii, sformutowat $wigty Tomasz z Akwinu. Nawigzujac do wielosci osobnych
Lartykutow” zawartych w wyznaniach wiary, Tomasz twierdzi, ze trzeba uwazac, 1z wszystkie

™ Tekst grecki znajduje si¢ w DS 125-126; ND 7-8 podaje thumaczenie angielskie. [Ttumaczenie polskie w BF,
IX 7. Pelny przeklad polski nicejskiego wyznania wiary zob. SWIETY ATANAZY, Apologie. Thumaczenie, wstep i
opr. Ks. J. OzoG TJ, PSP 21 Warszawa 1979, 32], Dzisiejsze tak zwane Nicejskie wyznanie wiary, ktore
odmawiamy podczas obrzedow liturgicznych, po przejrzeniu oglosit w takiej postaci Sobor Konstantynopoli-
tafiski I w roku 381 nie dodajac juz potgpienia sformulowan wyraznie arianskich.
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te artykuly w istocie rzeczy zawieraja si¢ w dwoch pierwotnych prawdach wiary: ze Bog
istnieje i ze opatrzno$ciowo troszczy si¢ o nasze zbawienie (Hbr 11, 6). Z biegiem czasu ilo$¢
tych artykuléw wzrosta, jest to jednak tylko doktadniejsze sprecyzowanie tego, co si¢ zawiera
w najbardziej podstawowych prawdach wiary’.

Dla Akwinaty ostatecznym przedmiotem wiary wecale nie jest wielo$¢ artykutow
wiary, jakie wyznajemy. Potrzebujemy ich ze wzgledu na nasze historyczne i czg$ciowe
sposoby poznawania. Ich zadaniem jest nawigzanie laczno$ci z samym Bogiem, z Jego
catkowita prostota Pierwszej Prawdy (prima Veritas), ku ktorej prowadzi nas wiara’>.

Nawiazujac do samej wiary, Tomasz wypowiada zasadg, ktéra teologia moze
stosowac do kazdego artykutu wiary i do wyznania wiary jako catosci: ,,Actus autem credentis
non terminatur ad enuntiabile sed ad rem”’. Dla Tomasza wiara jest aktem obdarzonego
faska ducha ludzkiego, ktory potwierdza artykul wiary aktem wiary. Jednakze dynamika
przekonania prowadzi cztowieka poza artykut lub poza doktryng ku rzeczywistosci, ktora tg
doktryne objawia. Artykut albo dogmat formutuje prawde Bozego objawienia, ale nie jest on
przedmiotem wiary: ,, Articulus est quaedam perceptio divinae veritatis tendens in ipsam™".

Tak wigc teologia, o ile si¢ zajmuje sformutowanymi prawdami wiary, ktoére poczatek
maja w Tradycji KoS$ciota, oparta si¢ pokusie do zagubienia si¢ w szczegodtach historycznych
albo do tego, by si¢ zadowoli¢ czyms$ trochg tylko wykraczajacym poza Sciste sformutowania
doktrynalne. Doktryny sa ,,dla nas i dla naszego zbawienia”, a artykuty wiary sa sposobami
ustawienia si¢ do Boga w prawdzie, ktora ostatecznie jest On sam. Wiara w poszczegolna
prawdg pociaga za soba akt, ktory przekracza ujeta w formuty zawartos¢ wiary. Wiara unosi
cztowieka ku jednosci z Bogiem, ktory jest prima Veritas, ktory takze teraz, objawiajac siebie
samego rzuca $wiatlo swojej obecnosci w ludzkich sercach. Podobnie teologia nie moze
zakonczy¢ swojej pracy na ujeciach roznych tradycji w formuly, na wyznaniach wiary i
dogmatach, lecz przeciwnie: ukazuje drogg do zycia w tym Swietle, w Bozym $wietle, ktorego
promienie jasnieja w naszym swiecie.

3. 2. TRADYCJA U OJCOW KOSCIOLA, W LITURGII I U SWIETYCH

Teologia zajmuje si¢ studiowaniem przesztosci po to, zeby zrozumie¢ pochodzenie 1
rozwéj wiary chrzescijanskiej az do dnia dzisiejszego. W tym dtugim procesie Pismo Swiete i
dogmaty odgrywaja rolg decydujaca. Stowo Boze, ktére w dzieje Swiata weszlo najpierw w
Izraelu, a potem przez Jezusa, uruchamiajac w ten sposob proces, ktorego obecnie my sami
jesteSmy szermierzami. To jest wlasnie 6w ,;rozwdj doktryny” w znaczeniu, ktérego petna

spostrzezen analiz¢ przekazal nam kardynat Newman .

"2 Summa theologiae, 11-1lae q. 1, a. 1

"® De veritate, q. 14, a. 8 ad 5 i 12.

™ Summa theologiae, Il-llae g. 1, a. 2, ad 2: ,,Akt wierzacego nie zmierza do tego, co mozna wypowiedzie¢
stowami, lecz do samej rzeczy”.

> Summa theologiae, Il-llae, g. 1, a. 6: ,,Artykut wiary jest pewnym rodzajem uchwycenia prawdy Bozej, ktore
ku niej zmierza”.

’® An Essay on the Development of Christian Doctrine, [thum. polskie Jolanty W. Zielinskiej, O rozwoju doktryny
chrzescijanskiej, Warszawa 1957] po raz pierwszy wydana w roku 1845 jako owoc czteroletniego petnego
udreki studium i modlitewnego rachunku sumienia, co doprowadzitlo Newmana do powrotu na tono Kosciota
rzymskokatolickiego. Ostatnio — w roku 1990 — jego mysl o rozwoju podkreslita Migdzynarodowa Komisja
Biblijna w studium ,,On the Interpretation of Dogmas” opublikowanym w: Origins, 20 (1990) 1-14, gdzie
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W rozdziale poprzednim zajmowaliSmy si¢ biblijng faza rozwoju objawienia. Teraz
mowi¢ bedziemy o wkiadzie trzech czynnikéw w rozwdj doktrynalny, ktore teologia
wykorzystuje, zeby zrozumie¢ Pismo Swigte i Tradycje, mianowicie Ojcow Kosciota, liturgie
1 $wiadkow, ktorych zycie byto naznaczone §wigtoscia.

Nasi ,,0jcowie w wierze”

Ojcowie Kosciola sa waznymi nauczycielami wiary w pierwszych sze$ciu stuleciach
istnienia Kosciota poapostolskiego (100-700), wielu z nich wywarto decydujacy wpltyw na
przyjecie przez Kosciot oredzia biblijnego jako spdjnego wzorca 1 zawartosci Wiary77.
Ojcowie uczyli w Kosciele, zanim nastapita przemiana teologii w wiekach $rednich, kiedy to
teologia stata si¢ wyspecjalizowana doktryna uniwersytecka i rozwingta stownictwo
techniczne oparte na wzorach filozoficznych. Wielu Ojcow Kosciota to biskupi, totez ich
nauczanie nosi na sobie znamig pasterskiego zaangazowania. Stowo Pisma Swicgtego oraz
podstawowe nauczanie Ojcowie przekazuja z Zzyciowym wyczuciem, ze sa to prawdy niosace
zbawienie dla osob i Wsp(')lnot78.

W czasach Soboru Watykanskiego II, studium Ojcoéw Kosciota dalo decydujacy
impuls dzigki takim wpltywowym ekspertom tego Soboru, jak Henri de Lubac, Yves Congar,
Karl Rahner i Joseph Ratzinger. Otrzymali oni formacj¢ poprzez studium Ojcoéw Kosciota,
dlatego mogli zaproponowac¢ podstawy nowej teologii Scisle zwiazanej z przepowiadaniem,
modlitwa i trudami, na jakie napotyka wierzacy zyjacy w §wiecie.

Zgodnie z Soborem Watykanskim II Zzyciodajna Tradycja apostolska wyraza si¢ w
nauczaniu Ojcow, kiedy to bogactwo tej tradycji rozlewa si¢ na modlitwe 1 zycie Kosciota
(DV 8). Ojcowie Kosciota przyczyniaja sie do jeszcze glebszego pojmowania Pisma Swictego
jako pokarmu dla wiary (DV 23). Kiedy zajmujemy si¢ doktryna genetycznie — jak to zalecit
Sobdr (OT 16) — Ojcowie Kosciota, w przedstawianiu prawd objawionych, ida za Pismem
Swietym.

Niektorzy wskazuja na trudnosci, ktére sprawiaja, ze nielatwo przyzna¢ Ojcom
znaczenie w pracy teologicznej’®. Jednakze powaznie pracujacy teolog nie moze lekcewazyé

podane przez Newmana kryteria dotyczace wlasciwego przesztego rozwoju uznano za pozyteczne zasady, ktore
mozna zastosowaé w kazdej wspotczesnej interpretacji (str. 13).

" Zazwyczaj si¢ przyjmuje umownie, ze okres patrystyczny dla Ojcow Lacinskich konczy sie ze $miercia
Izydora z Sewilli w roku 636 po Chr., a dla Ojcow Greckich ze $miercia Jana z Damaszku w roku 749. Sa to
przyblizenia i nie powinny one zaciemnia¢ znaczenia ztotego wieku w latach 350-450 po Chr., kiedy to na
Wschodzie wazne dzieta pisali Atanazy, Efrem, Bazyli, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Jan Ztotousty i
Cyryl z Aleksandrii. W tym samym czasie na Zachodzie dziatali: Hilary z Poitiers, Ambrozy, Hieronim,
Augustyn i Leon Wielki. Kilka wybitnych postaci zyto przed ,,zlotym wiekiem” lub po nim, na przyktad
Ireneusz z Lyonu (f ok. 200), Orygenes (7 254), Grzegorz Wielki (1 604) oraz Maksym Wyznawca (T 662).

"8 Swiety IGNACY LOYOLA podaje nastepujacy powdd do otaczania wysokim szacunkiem Ojcéw Kosciota: , Jest
znamienna cecha pozytywnych doktorow, na przyklad swigtego Hieronima, §wigtego Augustyna, Swigtego
Grzegorza itd., ze wzbudzaja uczucia, takze nas pobudzajac do tego, bySmy naszego Boga i Pana kochali i
stuzyli Mu we wszystkim”, Cwiczenia duchowne, 363.

™ Te sprawy omawia J. RATZINGER, ,Die Bedeutung der Vater fiir die gegenwirtigen Theologie®, w: T.
MICHELS, wyd. Geschichtlichkeit der Theologie, Salzburg-Munich 1970, 63-81, w jezyku wloskim w: Natura e
compito della teologia, Milano 1993, 143-161; B. RAMSEY, ,Fathers in the Church®, w: J. KOMONCHAK i inni,
wyd. New Dictionary of Theology, Wilmilgton, Del. 1987, 386-391; A. ORBE, “The Study of the Fathers of the
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roli Ojcow Kosciota. Najpierw dlatego, ze w ich homiliach 1 traktatach o PiSmie $§wigtym
spotykamy stowo biblijne w nowej postaci, mianowicie w postaci przyjetego i zrozumianego
stowa zycia. Ojcowie otwieraja dalsze dzieje zycia, jakie majq ksiggi biblijne po wyj$ciu z rak
ich autorow. Dzisiaj pojmujemy, ze to wczesne zrozumienie jest czg$cia pelnego znaczenia
Pisma Swictego™.

Po drugie Ojcowie Kosciola sa przedstawicielami ujednoliconego pogladu na
objawienie Boga 0 sobie samym i o ekonomii zbawienia. Ozywieni wczesng regula wiary i
uksztaltowani przez wyznania wiary, rzadko ucza o oderwanych od siebie fragmentach
doktryny. Sa oni wzorami integralnego pouczania, ktore si¢ nie opiera roznorodnosci postaci
mys$li. Teolog od Ojcdéw uczy si¢ pouczania syntetycznego, skupionego wokot osrodka
jednosci.

Po trzecie, Ojcowie byli myslicielami zaangazowanymi zaréwno w duszpasterstwie,
jak 1 w sprawy doktrynalne. Wigkszos¢ literatury patrystycznej to w rzeczywistosci
kaznodziejstwo, ktorego celem jest ,rozlanie” nauki i idealow na zycie (DV 8) przede
wszystkim podczas obchodéw liturgicznych i pokuty.

Ojcowie Kosciota, przy okazji kontrowersji teologicznych, stworzyli takze
wickopomne dzieta, na przyklad Ireneusza Adversus haereses skierowane przeciw
gnostykom, Atanazego obrona dogmatu nicejskiego i Augustyna argumenty ze §wigtego
Pawla przeciw pelagianskiemu wywyzszeniu wysitkow ludzkich dla osiagnigcia zbawienia.
Widzimy tu zatem inne spojrzenia, ktére wywieraja nacisk na umysty chrzescijanskie, by je
zmusi¢ do zobaczenia nowych aspektéw prawdy Bozej. Sa to trzy przyktady prac, ktore sig
moga przyczyni¢ do zrozumienia teologii objawienia (Ireneusz), nauki o Bogu Trojjedynym i
o Chrystusie (Atanazy) i antropologii chrzescijanskiej (Augustyn)gl.

Ojcowie Kosciota daja nam przyktad spotkania si¢ teologii z kultura. Wiele dziet
patrystycznych ,,apologetow” drugiego stulecia to najwczesniejsze wzory tego, jak mysl
chrzescijanska probuje sama siebie rozumowo uzasadni¢ wobec stuchaczy niewierzacych. Ci
wcezesni Ojcowie to poczatek teologii fundamentalnesz.

Pod koniec dwudziestego wieku wiemy takze, ze nasza teologia musi krytycznie
spojrze¢ na wilasne kulturalne zaplecze. Ojcowie Kosciota tworczo odpowiadali na sytuacje 1
okolicznosci, ale byli oni tez niezwykle wierni temu, co otrzymali od apostoléw jako tres¢
Bozego objawienia. Ich tworcza wierno§¢ moze by¢ dla nas wszystkich nauka.

Church in Priestly Formation”, w; R. LATOURELLE, wyd. Vatican Il: Assessment and Perspectives, tom 3, New
York-Mahwah 1989, 361-377.

8 Jdziemy tu za mys$la HANSA-GEORGA GADAMERA i twierdzimy, ze istnieje zasada ,historii skutku”
(Wirkungsgeschichte), ktora ma swoj udzial w interpretacji dzieta. Por. Truth and Method przetozone i
przejrzane przez J. WEINSHEIMERA i D. G. MARSHALLA, London 1989, 281-285; 300-305 i 360-362. Zob. takze
tekst Gadamera przytaczany wyzej w rozdziale II, przypis 57 w nawigzaniu do naszego tekstu.

81 Wzbogacenie teologii przez Ojcéw Kosciola wspaniale ukazano w antologiach zebranych w 22-tomowej serii
Message of the Fathers of the Church, ktéra sig¢ ukazata u Michaela Glaziera (teraz Liturgical Press) i Godfryda
Chapmana (Londyn) pod redakcja TOMASZA HALTONA. Zwracamy uwage na tom 4: The Church, wydany przez
T. HALTONA (1985), tom 10: The Gospel and Its Proclamation, wydany przez R. SIDERA (1983) i tom 13:
Women in the Early Church, wydany przez E. A. CLARKA (1983).

82 Najbardziej znani to JuSTYN MECZENNIK (1 ok. 165), TERTULIAN (f po 220) i nieznany autor czarujacego
Listu do Diogneta. Ostatnio W. GEERLINGS przejrzal tg¢ literaturg, zeby zobaczyé sposob wyrazania i
uzasadniania wiary. W. KERN i inni, Handbuch der Fundamental Theologie, Tom 4, Freiburg 1988, 317-333, w
jezyku woskim w: Corso di Teologia fondamentale, Brescia 1990, 375-395.
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Liturgia jako zrodlo teologii

W poprzednim rozdziale o Pimie Swigtym omawiali$my role, jaka odgrywa liturgia
w interpretowaniu Biblii®. Zycie Kosciota i jego kult sa u samych podstaw pokrewne Pismu
Swietemu i zadaniem ich jest wydobycie na $wiatto dzienne nadmiaru tresci i znaczenia,
ktorego teksty biblijne sa owocnym zrodtem. Kalendarz roku liturgicznego wyraza jedno$¢
historii biblijnej przez potaczenie dziejow objawienia Boga w Jezusie z Jego zbawcza pascha
$mierci, zmartwychwstania i zestania Ducha Swigtego.

Teologia systematyczna wiele moze przyjac z liturgii, opierajac si¢ na przekonaniu, ze
Kosciot sprawujacy kult przekazuje ,,to wszystko, czym on jest, i to wszystko, w co wierzy”
(DV 8). Na przyklad teologiczna dyscyplina chrzescijanskiej antropologii moze korzysta¢ z
bardzo prostego faktu, ze kazde sprawowanie Mszy $wigtej rozpoczyna si¢ od tego, iz
wspolnota wyznaje grzechy i zwraca si¢ do Boga o przebaczenie.

Tak wigc liturgia daje odpowiedz tym, ktorzy razem z Lutrem chca powiedzieé, ze
wierzacy jest ,,rownoczesnie sprawiedliwym i grzesznikiem” (simul iustus et peccator). W
kazdej liturgii eucharystycznej znajduje si¢ takze chwila ,.epiklezy”, kiedy to wzywa si¢
Ducha Swietego, aby zstapit na wierzacych i na $wiat. A to zaklada przekonanie o penej
ludzkiej stabosci 1 grzesznos$ci, ktéra zwycigzy¢ moze uzdrawiajacy i odnawiajacy Duch
Bozy.

Czynno$ciom liturgicznym Kos$ciota towarzysza teksty modlitw. Niektore z nich
ukazuja tre$¢ doktryn i wskazuja ich wptyw na zycie wierzacych.

Na przyktad modlitwa liturgiczna wyraza kazdego dnia nauke chrzescijanska o Trojcy
Przenajéwigtszej, poniewaz kieruje sie ,,do Ojca przez Syna w Duchu Swietym”. Starozytna
zasada glosita, ze ,kiedy czlowiek stoi przy ottarzu, jego modlitwa zawsze si¢ kieruje ku
Ojcu™®. W takiej modlitwie Zmartwychwstaty Chrystus jest posrednikiem swojego Ludu
jako jego arcykaptan wobec Ojca, i to zardbwno w kierunku ,,w gorg”, kiedy to przedstawia
Bogu modlitwy uwielbienia i prosby, jak w kierunku ,,w dot”, kiedy w odpowiedzi przekazuje
Kosciotowi 1 §wiatu btogostawienstwo jako odpowiedz na modlitwg. W symbolu wiary
Kosciot wyznaje, ze Syn jest ,,wspotistotny Ojcu”, jak to ustalit Sobdr Nicejski, ale modlitwa
liturgiczna wyraza takze prawdg uzupelniajaca, ze Syn Bozy jest posrednikiem naszej
ludzkiej rodziny, z ktora si¢ zjednoczyl przez przyjgcie ludzkiej natury. Istotna czgScia
chrystologii musi zatem by¢ nieustanne posredniczenie Chrystusa zmartwychwstatego i1
wywyzszonego, jak to wyraza liturgia.

Oczywiscie, liturgia to co$ wigcej niz rozbudowane formuly utozonych tekstow.
Liturgia wiele moéwi teologowi o stworzeniu przez wlaczenie rzeczy materialnych do
obrzedéw 1 sakramentéw. Antropologia teologiczna czerpie natchnienie z gestow
liturgicznych, z ktérych najbardziej podstawowym jest gest wlozenia rak. Czytamy w
Dziejach apostolskich, ze przepowiadanie Filipa spowodowato, ze Samaria przyjeta stowo
Boze. W odpowiedzi na to apostotowie postali Piotra i Jana z Jerozolimy, zeby uzupehnili to,

8 Zob. wyzej ostatni podtytut rozdziatu II: Czytanie ksigg biblijnych w Kosciele s. 39.

8 Cum altari assistitur, semper ad Patrem dirigitur oratio”. Jest to kanon 21 synodu w Hipponie z roku 393,
potwierdzony poézniej przez synod w Kartaginie, a przytaczany za Concilia Africae, A. 345-A. 525, wyd. C.
MUNIER w: Corpus Christianorum, Series Latina, tom 149, Turnholt 1974, 39; por. tez 264 i 305.
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co rozpoczeto stowo Filipa: ,,Wtedy wkladali na nich rgce, a oni otrzymywali Ducha
Swietego” (Dz 8, 17). Obecnie sakramentu bierzmowania udziela si¢ przez namaszczenie
olejem §wigtym na czole i przez natozenie rak przez szafarza. Podobnie przez natozenie rak i
modlitwg udziela si¢ sakramentu $wigcen diakonatu, kaptanstwa i biskupstwa. Dotyk,
odczuwany jako znak rozpoznawczy przez szafarza i przyjmujacego sakrament, oznacza i
sprawia udzielenie Ducha Swigtego i taski. Tak wigc liturgia mowi o istotnej godnosci
ludzkiego ciata i o cielesnym istnieniu i dziataniu w rozwijaniu zbawczych celow Boga. Tutaj
teologia wzbogacita si¢ przez to, co liturgia moéwi i wyraza.

Zycie $wietych jako zrodlo teologii

Marcin Luter w pewnym momencie sporu z Erazmem o lasce Bozej i o potgdze
ludzkiej wolnej woli wykazal dobre wyczucie wzglednej wartosci zrddet teologicznych.
Erazm powotat si¢ na pisma Augustyna i Bernarda z Clairvaux, w ktérych ci teologowie
wyjasniali, jak taska i wolna wola sa ze soba powiazane w pracy nad naszym zbawieniem.
Przeciwko temu powolywaniu si¢ na ksiazki, Luter tak odpowiedziat:

Przeciwnie, moge ci latwo wykazad, ze ci swieci ludzie, ktorymi tak sie chelpisz,

ilekro¢ przystepowali do modlitwy albo ile razy prosili Pana Boga, catkowicie

zapominali o swojej wolnej woli, tracili do siebie zaufanie i o nic innego nie
btagali, tylko o samq taske.

Swieci, kiedy pisza i dyskutuja, moga — prowadzeni rozumowaniem i argumentami —
powiedzie¢ jedna rzecz, ale ich glebsze uczucia, kiedy sami odczuwaja bezwzgledna potrzebe
faski, lepiej wskazuja na prawdg: ,,Ludzi trzeba ocenia¢ raczej wedlug tego, co odczuwaja, niz
wedlug tego, co mowia”®. Totez, kiedy czlowiek §wigty zyje rzeczywiscie stowem Bozym,
moze on naocznie wskazac¢, co to stowo znaczy. U $wigtych to znaczenie, wro$nigte w ich
ciato 1 krew, jest pisane duzymi literami. Luter mogt przytoczy¢ wyrazne fragmenty z Wyznan
Swigtego Augustyna, szczegélnie z ksiggi dziesiatej, gdzie opowiedziawszy szczegdtowo
swoje dawne zycie, mowi o niedoskonatym stanie Zycia obecnego 1 we wzruszajacy sposob
zwraca si¢ do Boga jako lekarza jego duszy:

Poniewaz nie jestem peten Ciebie, dla samego siebie jestem ciezarem. Radosci

moje, nad ktorymi ptakac trzeba, zmagajq si¢ ze smutkami, z ktorych radowaé

sie nalezy — i nie wiem, po ktorej stronie bedzie zwyciestwo. Nieszczesliwy ja

cztowiek! Zmituj sie nade mnq, Panie! [...] Oto nie ukrywam moich ran. Ty

jestes lekarzem, a jam chory; Ty jestes mitosierny, a ja Twego milosierdzia
potrzebujg%.

Dzisiaj w tym samym nastroju mozemy przytoczy¢ wypowiedz sw. Teresy z Lisieux,
ktora w uderzajacy sposob odczuwata wlasna grzesznos¢ i potrzebe taski, jak to wynika z jej
rozmowy prowadzonej tuz przed $miercig®’.

Oczywiscie, teologia nie moze budowac¢ na jednym watku, ktéry wyraza Swigtos¢
zycia. Stowo Boze moze odnowi¢ jednostke 1 umozliwi¢ jej petnienie stuzby na rzecz Bozych
planéw. Ta strona zycia chrzescijanskiego znalazta bezposrednie odbicie w dziele, ktore

% De servo arbitrio (1525), przytaczany za Luther’s Works, tom 33, str. 76n.
8 \Wyznania, X 28.
87 St. Therese of Lisieux. Her Last Conversations, Washington D. C. 1977, 147.
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powstalo doktadnie w tym czasie, kiedy Luter walczyt z Erazmem, mianowicie w
Cwiczeniach duchowych $wigtego Ignacego Loyoli. Cwiczenia to zbiér rozmyslan, ktorych
celem jest osobiste przezycie — pod kierunkiem prowadzacego — Bozej woli i Bozego
powotania i danie odpowiedzi przez oddanie samego siebie realizowaniu tego powolania w
Kosciele 1 $wiecie. Opierajac sig¢ na nauce Ignacego 1 na setkach tysigcy ludzi, ktorych zycie
uksztattowato si¢ na Cwiczeniach, teologia moze si¢ wychyli¢ poza spostrzezenie Lutra o
naszej niewoli i potozy¢ nacisk na to, jak Bog ludzi wyzwala do gorliwego zaangazowania si¢
W tym swiecie®.

Biografie $wigtych, w ktorych na jaw wychodzi stowo Boze, nie opieraja sig
wylacznie na przesztosci. Glowny paragraf Konstytucji o Bozym Objawieniu Soboru
Watykanskiego II, mowiacy o przekazywaniu tego, czym Koscidt jest i w co wierzy, konczy
si¢ odwolaniem sie do terazniejszoéci. Zywe przekazywanie sprawia, ze stowo Boze jest
nieustannie czynne:

Tak wiec Bog, ktory niegdys przemowit, rozmawia bez przerwy z Oblubienicq

swego Syna ukochanego, a Duch Swiety, przez ktérego zywy glos Ewangelii

(viva vox Evangelii) rozbrzmiewa w Kosciele, a przez Kosciol w swiecie,

wprowadza wiernych we wszelkq prawde oraz sprawia, ze stowo Chrystusowe

obficie w nich mieszka (DV 8).

Wspdlcezesni swigcei, ktorych spotykamy i1 o ktorych styszymy, to ci, w ktdrych sercach
Ewangelia znajduje dla siebie mieszkanie. Gigbokie zadumanie si¢ nad ich zyciem jest dla
teologa jak najbardziej owocne.

3. 3. TRADYCJE W TEOLOGII - TEOLOGIA W TRADYCJI

Dotad zastanawiali$my si¢ nad pewnymi odrgbnymi typami tradycji, ktore razem z
Pismem Swietym maja swoj wktad w teologii. Wérdd tych $wiadectw o Bozym objawieniu,
jakie otrzymaliSmy w wierze, podkresliliSmy symbole wiary i dogmaty, nauczanie OjcoOw
Kosciota, liturgig 1 zywoty $wigtych. Sa to zrddla umozliwiajace nam pelne teologiczne
opracowanie stowa Bozego do nas skierowanego.

Katolicy razem z Melchiorem Cano sa przekonani, ze zrodta teologiczne sa wielorakie
1 roznorodne. Teologia katolicka jednak interesuje si¢ takze jedna, ogolna Tradycja, ktora si¢
rozpoczgla u apostolow 1 uwiecznia sig¢ w Kosciele. Istnieja wielorakie 1 roznorodne tradycje,
ale istnieje tez jednolita kultura 1 jednolite sSrodowisko dla Tradycji, ktora korzeniami tkwi
przede wszystkim w Ewangelii, ma wlasnego ducha i wtasny ethos. Soboér Trydencki w roku
1546 méwit o ,tradycjach”. Wiadomosci o tej ogolnej Tradycji zaczerpniemy od kardynata
Newmana, zanim powrocimy do Soboru Watykanskiego II 1 zastanowimy sig¢ nad tym, jak si¢
teologia rozgatezia, kiedy si¢ wylania wskutek napigcia tkwiacego w Tradycji Kos$ciota.
Glosy te méwia dobitnie zarowno o tradycjach jako o Zrodtach teologicznych, jak o Tradycji
jako o srodowisku, w ktérym sig znajduje teolog.

% Tym religijnym stylem Ignacego zajat si¢ H. O. EVENNETT, The Spirit of the Counter-Reformation, Cambridge
1968, szczegolnie 23-66.
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Sobor Trydencki i tradycje nie spisane

Sobor Trydencki, ktory si¢ rozpoczat w roku 1545 1 po przerwach zakonczyt si¢ w
roku 1563 stworzyl zespdt dekretow dotyczacych doktryny i reformy, ktory okazat si¢ by¢
ksztattujacy dla nowozytnego rzymskiego katolicyzmu.

Jesli idzie o metodologie teologiczna, to nakazujaca nauka Soboru Trydenckiego
zajmuje si¢ Ewangelia i jej przekazywaniem w Pismie Swigtym i Tradycjach apostolskich,
ktore przez to staly si¢ normatywnymi zrodtami nauki chrzescijanskiej. Przed Soborem wielu
pisarzy katolickich juz wysunglo argumenty przeciw sposobowi, w jaki Luter postugiwat si¢
Pismem Swigtym jako jedyna norma nauki i zycia; w szczegdlny sposob podwazali oni
twierdzenie Reformacji, ze Pismo Swiete samo z siebie ma zdolno$¢ interpretowania siebie
(sacra Scriptura sui ipsius interpres, jak twierdzit Luter).

Swicty Jan Fisher zebrat glowne etapy katolickiego sposobu argumentowania®.

(1) Jak wskazuje 2 P 3, 16, w Piémie Swictym jest wiele rzeczy trudnych do
zrozumienia. Samo Pismo Swiete zamiast tagodzié¢ spory, w rzeczywistosci prowadzi do
btedow i podzialdow, jak na to wskazuja dzieje herezji.

(2) W Kosciele pod kierownictwem Ducha Swigtego rozwingla si¢ normatywna
tradycja interpretacji Pisma Swictego, a jest nia nauka Ojcéw Kosciota i Soborow
Powszechnych.

(3) Nastegpnie w Stolicy Piotrowej Kosciot ma ,,sedziego sporéw”, do ktérego trzeba
si¢ odwolywac, ile razy w dyskusjach wystepuja réznice doktrynalne, kultowe lub dotyczace
norm zycia chrzescijanskiego.

(4) Same pisma apostolskie, np. 2 Tes 2, 15, J 20, 30 i 21, 25 ktada nacisk na ustne
przekazywanie nauki i zasad postgpowania oprocz tego, co si¢ znajduje w ksiggach zebranych
w Pismie Swietym, i ze Kosciét powszechny poczatek niektorych praktyk upatruje w tym nie
pisanym zrodle.

Kierujac si¢ wskazowkami katolickich teologicznych apologetéw takich jak Fisher,
Sobor Trydencki w dekretach zatwierdzonych 8 kwietnia 1546 roku rozwinat wtasna nauke o
przekazywaniu Bozego objawienia. W pierwszym dokumencie Sobor formalnie przyjmuje
zarowno ksiegi biblijne jak Tradycje apostolska jako istotne dla wiary 1 zycia Kosciota®.

Sobor przyjat trzy zasady.

(1) Wiara bierze poczatek z Ewangelii Chrystusowej, ktora trzeba zachowad
nieskazona jako zrodlo kazdej zbawczej prawdy 1 Zycia chrzescijanskiego.

(2) Caly ten zestaw nauk i1 norm zyciowych, ktorego poczatkiem jest Ewangelia, nie
tylko na pismie zostal wyczerpujaco sformulowany, trzeba bowiem mie¢ powaznie na uwadze
pewne nie pisane tradycje, te mianowicie, ktore si¢ wywodza albo od samego Jezusa, albo
wewnetrznego pouczenia, jakie Duch Swicty objawit apostotom.

8 Omawiamy tutaj wybrane zagadnienia ze wstepu FISHERA z roku 1523 do rozprawy Confutatio skierowanej
przeciw Lutrowi.

% Tekst si¢ znajduje w DS 1501 i w ND 210 [przektad polski BF, III 10-11]. To, ze si¢ ten tekst zajmuje
ksiggami biblijnymi i zyciem praktycznym, nie powinno zaciemnia¢ pierwszenstwa wiary wlanej w serca
wierzacych przez Ducha Swietego, jak to stwierdzit kardynat Marceli Cervini 16 lutego 1546 roku w interpelacji
(Concilium Tridentinum, 1, str. 484n). Por. J. Ratzingera odpowiedni rozdziat w: K. RAHNER & J. RATZINGER,
Revelation and Tradition, Freiburg i London 1966, 50-78.
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(3) Nie wszystkie jednak tradycje sa ostateczne i normatywne dla Kosciota. Sobor
Trydencki znacznie ogranicza ich zakres, przyjmuje bowiem te tylko, ktore (a) sa
pochodzenia apostolskiego i (b) przekazywane sa w sposob nieprzerwany Kosciolowi, ktory
dzisiaj zyje, naucza i oddaje cze$¢ Bogu. Przykladem takich tradycji jest $wigcenie
pierwszego dnia tygodnia i taczenie Uczty Eucharystycznej z liturgia stowa. Zwyczaje czysto
ludzkiego pochodzenia, na przyktad koscielne prawo celibatu i postu, nie wchodza tu w
rachube, poniewaz Sobor zamierzat ustanowi¢ takie kierunki reformy, by w niektorych
przypadkach teoretycznie nie trzeba bylo ich przyjmowac.

Drugim krokiem o dlugotrwalym znaczeniu jest to, co Soboér Trydencki orzekt w
prawie Kosciota do normatywnego interpretowania Biblii®". Tutaj Sobor Trydencki wyraza
swiadomos¢ Kosciota, ze sam posiada znaczenie orgdzia biblijnego i ze jest przez nie
ogarnigty. Wyraza to, ze takie zrozumienie jest ciagla i trwala czg$cia pomyslnego istnienia
Kosciota. Tekst wspomina OjcoOw Kosciota i w ten sposob przywotuje na mys$l argument Jana
Fischera za istnieniem normatywnej patrystycznej i soborowej ,.tradycji hermeneutycznej”.
Poniewaz Kosciot ma wspolnaturalne powiazania z trescig tekstu biblijnego, Sobdr Trydencki
szczegotowo wyjasnia, ze ,,rzecza KoSciola jest sadzi¢ o prawdziwym sensie i thumaczeniu
Pisma Swigtego”. W czasach Soboru Trydenckiego nie znano wyrazenia ,,Urzad
Nauczycielski”, rzecz sama jednak jest obecna w tym, w czym Sobor uznaje za swoje to, co
katoliccy polemisci zaproponowali, mianowicie ze w Kos$ciele istnieje ,,s¢dzia w sprawach
spornych”.

Podstawowym wnioskiem jednak, ktory wynika z tych dekretow, jest to, ze do
wyrazenia nauki chrzedcijanskiej i do prowadzenia chrzescijanskiego Zzycia nie wystarczy
proste odwotanie si¢ do Pisma §wigtego. Trzeba zasiggna¢ rady w innych teologicznych
zrodtach albo loci, jak to nazwat Melchior Cano. Znaczenie Stowa Bozego znajduje si¢ w
Kosciele 1 dlatego trzeba stucha¢ jego interpretacji, a takze dostosowac¢ si¢ do sposobow, w
jaki wyraza on wiarg apostolska w zyciu 1 kulcie.

Sobor Trydencki ustalil zatem, ze istnieja pewne apostolskie tradycje, ktore doszty do
nas innymi drogami niz na piSmie. Tak wigc uczulono nas na szeroki zasigg tradycji, ktore
przekazuja wiar¢ 1 daja pozywienie zyciu chrzescijanskiemu. Ostatnio jednak zaczgto sie
inaczej zastanawia¢ nad zrodtami teologicznymi i podkresla si¢ nie tyle ich wielorakos¢, ile
ich integralna jednos¢.

Newman o spojnosci i plodnosci Tradycji

Newman jeszcze jako anglikanin przeciwstawit si¢ pojmowaniu, ze Pismo Swiete jest
wystarczajacym przewodnikiem w wierze 1 zyciu. Przeciw rozbieznosciom, jakie wynikaty z
protestanckiej zasady, ze kazdy jest w tych sprawach sedzia, Newman odwotywat si¢ do
tradycji 1 reguty wiary wywodzacej si¢ od apostotow, dzigki ktorej Kosciot ujmuje bezbtednie
,,bezposredni i ostateczny sens’ objawionego nauczania biblijnego.

Kiedy Newman pisat o apostolskiej tradycji w roku 1836 powotywat si¢ na Pierwszy
List do Tymoteusza, zeby wykaza¢, Ze apostolowie pozostawili swoim nastgpcom depozyt do

o DS 1507, ND 215 [BF III, 14]. To miejsce powrdci jeszcze w nastgpnym rozdziale, kiedy mowi¢ bedziemy o
Urzedzie Nauczycielskim Kosciola jako o urzedzie interpretujacym Pismo Swigte. Zob. nizej w rozdziale
czwartym sekcj¢ pt. Urzqd Nauczycielski i teologia: roznica podstawowa.
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dalszego przekazywania. Newman dodawal znamienny opis, zeby jasniejsze sig¢ stato, ze
spuscizny apostolskiej nie mozna byto ograniczy¢ do dokumentéw spisanych:

Taka nauka byta... zbyt szeroka, zbyt drobiazgowa, zbyt zlozona, zbyt ukryta,

zbyt plodna, zeby jq mozna bylo ujqé na pismie, przynajmniej w czasach

przesladowan; przewaznie przekazywano jq ustnie, a przed zepsuciem strzegta

Jjej wielka liczba $wiadkéw. Dodatkowym straznikiem byt kanon Pisma Swietego,

Jjednak nie ograniczat on jej, lecz jq sprawdzal. Zeby uniknqé deformacji ujeto jq

w twierdzenia wyznania wiary, czyli w ustalonq forme stownq.. A z

powszechnosci Kosciota wynikalo, ze jego tradycja byta roznorodna, wieloraka i

niezalezna w lokalnym przejawianiu si¢”.

Dla Newmana tradycja przechodzita z osoby na osobg przez zywy kontakt, a nie tylko
przez pouczenie, a wynik tego w zespole prawd jest taki, ze przenika ona Kosciot jakby jego
rzeczywista atmosfera.

Kiedy Newman przeszedt na tono Kosciota katolickiego, zasigg i ptodnos¢ depozytu
apostolskiego zajely glowne miejsce w jego rozwazaniach. Studia nad kryzysem arianskim i
nad Soborem Chalcedonskim z piatego wieku przekonaly go, Ze trzeba uznaé, iz prawda
objawiona rozwija si¢ pod kierownictwem nieomylnego autorytetu nauczajacego. W dziele O
rozwoju doktryny chrzescijanskiej pisal, ze chrze$cijanstwo jest wydarzeniem, ktore si¢
zaszczepia w umysle wierzacego w taki sposob, ze si¢ w nim odbija wielokrotnym echem.
Jest ono dogmatyczne, nabozne, spoleczne i rownoczesnie praktyczne i nie da si¢ go okresli¢
jednym wyrazeniem. Pismo Swigte wprowadza nas w obszar, ktorego nie mozemy sobie
rozplanowa¢ ani opisa¢é w jeden tylko sposob. W czasach Kos$ciota badanie wielu czesci
objawienia jest rzecza wnikania rozumem, kontemplacji 1 wynikéw sporow. Co jaki$ czas
oglasza si¢ nowe dogmaty, ale w istocie rzeczy oznacza to, ze Kosciot tylko na nowo sobie
uswiadomit to, co w sposob ukryty znajdowato si¢ w danym na poczatku depozycie®,

Newman podkresla zjawisko, jak jeden poglad prowadzi do drugiego, ale opiera si¢ na
pierwotnym depozycie, ktory si¢ cieszy swoja wlasna jednoscia i logika. Newman zauwaza,
ze wielkie pojecia nie zostaly ujgte wszystkie za jednym razem, lecz ze wzrastaja one z
biegiem czasu az do petnego zrozumienia. Pobozny 1 o$wiecony umyst daje stowu Bozemu
pole do dzialania, a ono rodzi dalsze poznanie samego siebie w rdéznych swoich czgsciach 1 w
réznorodnych powiazaniach z przer6znymi dziedzinami zycia. Odpowiedzi na pytania
przychodza wskutek stopniowego i jednolitego rozwoju jednego wszechstronnego depozytu.
Podobnie jak Stowo stato si¢ cialem, objawiajace stowo Boze weszto zdecydowanie w dzieje.

Rzecz jasna, ze ludzki umyst moze przekreci€ i znieksztalci¢ prawdg objawiona, kiedy
na przyktad nierozwaznie stwierdza jedna prawdg ze szkoda lub wykluczeniem innych prawd.
Totez Newman ustala swoje stawne kryteria lub probierze pozwalajace na oddzielenie
pszenicy od plew, czyli na odréznienie prawdziwego rozwoju pierwotnego depozytu wiary od
tego, co go psuje’.

% Apostolical Tradition”, w: Essays Critical and Historical, London 1871, tom 1, 126n.

% Czerpig tu z rozdziatu 1 ,,0 rozwoju idei” i z rozdziatu 2 sekcja 1: ,Potrzeba rozwoju doktrynalnego™, a
korzystam z wydania Image Book (Garden City, N.Y. 1960). [John Henry Newman, O rozwoju doktryny
chrzescijanskiej, th. Jolanta W. Zielinska, Warszawa 1957].

% Ostatnio inaczej zredagowala kryteria Newmana Migdzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie z roku
1990 ,,0 interpretacji dogmatu” w: Origins 20 (1990) 13. Oto zasady prawdziwego rozwoju: zachowanie wzoru,



60

Kryteria Newmana umozliwiaja odkrycie sposobow wyrazania pierwotnej Tradycji
wsrod roznych tradycji nauczania i1 zycia praktycznego. Teologia Newmana opiera si¢ na tym,
ze jest on $wiadomy plodnosci pierwotnej Tradycji. Jego ujmujace refleksje prowadza nas od
wielosci do jednosci, od wielu poézniejszych tradycji do jednej pierwotnej apostolskiej
tradycji. W ten sposob Newman byt liczacym si¢ poprzednikiem Soboru Watykanskiego I1%°.

Sobor Watykanski I1 i zywa Tradycja

Glowne stwierdzenia Soboru Watykanskiego II o tradycji znajduja si¢ w rozdziale II
Konstytucji o Bozym Objawieniu (DV 7-10). Szczegdélowe studium tego tekstu
zaprowadziloby nas poza granice wyznaczone tej ksiazce o charakterze wprowadzajacym™.
Zaczerpniemy z niego tylko trzy punkty o Tradycji apostolskiej i o jej obecnosci w Kosciele.

Najpierw to, ze spuscizna apostolska, jaka otrzymat Koscidl, jest czym$ wigcej niz
zestawem pouczen zaczerpnigtych z objawienia. Jezus uczyt swoich ucznidw, oni natomiast
kontynuowali to postugiwanie nauczania w zalozonych przez siebie Kosciotach. Towarzyszy
Jezusa jednak uksztattowaty rowniez czyny Jezusa i to, Zze razem z Nim dzielili zycie. Totez w
pozniejszych wspolnotach apostotowie przekazywali Boze dary przez to, ze opowiadali, jak
zyli, a takze instytucje postugiwania i1 kultu, jakie sami zalozyli. Wielostronny wpltyw
apostotow sprawil, ze powstata Tradycja, ktora ksztattuje zard6wno wiarg jak zwyczaje: ,,A cO
przez apostoldw zostato przekazane, obejmuje wszystko to, co przyczynia si¢ do prowadzenia
swigtego zycia przez Lud Bozy i pomnozenia w nim wiary” (DV 8). Po epoce apostolskiej
rzecz ta jest kontynuowana w catej swej pelni w wierze 1 zyciu: ,,I tak Kosciét w swej nauce,
w swym kulcie 1 Zyciu uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszystko, czym on
jest, i to wszystko, w co wierzy” (DV 8). Tradycja stwarza Ssrodowisko zycia we wspdlnocie,
dajac wielorakie mozliwosci osobistego ksztattowania si¢ w madros$ci i §wigtosci.

Po drugie, wprawdzie podstawowe objawienie Boze zakonczylo si¢ z Jezusem 1 Jego
apostotami (DV 4), mimo to trzeba sobie zdawac sprawg z tego, ze to, co zostalo dane raz na
zawsze, wzrasta i si¢ rozwija. Apostoléw Duch Swiety prowadzil do pelniejszego
zrozumienia Zbawienia w Chrystusie, teraz utrwalonego w pismach Nowego Testamentu (DV
7). W Kosciele tres¢ apostolskiego depozytu stopniowo si¢ wylania 1 dochodzi do
pehiejszego wyrazenia. Z biegiem czasu wiele czynnikow wplywa na ten Zzyciowy proces
rozwoju i nie na ostatnim miejscu jest przemozny wptyw Ducha Swietego:

Tradycja ta, wywodzqca sie od Apostotow, rozwija sie w Kosciele pod opiekq

Ducha Swietego. Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy, jak stéw przekaza-

nych, juz to dzieki kontemplacji i dociekaniu wiernych, ktorzy je rozwazajq w

sercu swoim, juz to dzieki glebokiemu doswiadczaniu spraw duchowych, juz

czyli og6lnej budowy; ciagltos¢ podstawowych zasad; mozliwos¢ wchtonigcia innych pojec; logiczna
konsekwencja w rozwoju; uprzedzenie p6zniejszych przestanek; zachowanie przesztosci i trwala zywotno$¢.

% AVERY DULLES W niedawnym opracowaniu podkreéla role dziewigtnastowiecznego filozofa z Tiibingen, Jana
Adama Mohlera, i katolickiego filozofa francuskiego Maurycego Blondela; obydwaj oni pojmowali tradycje
podobnie jak Newman. ,, Tradition and Creativity in Theology”, w: First Things, nr 27 (Listopad 1992), 20-27.

% Najlepszego opracowania tej czesci Konstytucji dokonat J. RATZINGER W: LThK 2 (Freiburg 1967) 515-528, s.
v. Das 2. Vatikanische Konzil. Przektad angielski w: Commentary of the Documents of Vatican II, wyd. H.
VORGRIMLER, t. 3, New York & London 1969, 181-198. Przektad wtoski U. BETTI, La dottrina del Concilio
Vaticano Il sulla trasmissione della rivelazione, Roma 1985.
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znowu dzieki nauczaniu tych, ktorzy wraz z sukcesjq biskupiq otrzymali

niezawodny charyzmat prawdy®’.

Chociaz Sobor Watykanski II utrzymuje, ze w Kosciele istnieje rozwdj, nie pada on
przez to ofiara niezdrowego optymizmu, poniewaz réwniez stwierdza, ze konieczne sa
powtarzajace si¢ interwencje w reforme koscielnego nauczania i zycia praktycznego (UR 6).
Tak wigc w rozwazaniach Soboru Watykanskiego II o obecnosci depozytu apostolskiego w
Kosciele zwycigzaja historyczne sposoby myslenia.

Po trzecie, znaczenie przypisywane zyciowemu doswiadczeniu, wzigtemu razem z
sensus fidei catego Ludu Bozego (LG 12), wykazuje zmiang w stosunku do nauki Piusa XII
zawartej w jego encyklice Humani generis (1950). Sobor Watykanski II stwierdza, ze depozyt
Pisma $wigtego i zywej Tradycji zostal dany calemu Kos$ciotowi, a nie tylko Urzedowi
Nauczycielskiemu. Tradycja jest podstawa i natchnieniem do prowadzenia zycia na wzor tej
idealnej apostolskiej wspolnoty, o ktorej czytamy w Dz 2, 42.

Swieta Tradycja i Pismo Swiete stanowiq jeden $wiety depozyt powierzony

Kosciotowi. Na nim polegajqc, caly lud swiety zjednoczony ze swymi pasterzami

trwa stale w nauce Apostotow, we wspolnocie braterskiej, w lamaniu chleba i w

modlitwach (DV 10).

Tak wigc wierzacy chrze$cijanie otrzymali bezcenna spuscizng. Pismo Swiete i szersze
jeszcze $wiadectwo $rodowiska tworzacego Tradycje sprawiaja, ze chrzesdcijanie razem ze
swoimi wspolnotami ogarnigci sg przez obfite pouczenie i prowadzenie, przez natchnienie i
zachete.

Teologia w Tradycji

Teolog idzie w $lad za slowem Bozym 1 za zyciem w wierze, jak czlowiek
przygotowany do krolestwa Bozego, ,,jak ojciec rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa
rzeczy nowe i stare” (Mt 13, 52). Teolog jednak nie moze powtarza¢ tylko nauki tradycyjnie
juz okreslonej. Teologia jest bardziej podobna do pracy poszukiwacza cennego kruszcu.
Obfitos¢ loci oraz globalna pojemnos¢ Tradycji pojmowanej jako przekazane zycie domagaja
si¢ nieustannego doktadnego badania przez rozrdznianie 1 ocenianie. Dane interpretacji
biblijnej oraz wyniki badania Tradycji trzeba sprawdzi¢. Trzeba takze sprawdzi¢ obecne
nauczanie 1 zycie z wiary, zeby je mozna bylo umiesci¢ w formach wypracowanych przez
nasza przemijajaca wspotczesnos¢. Stad biblijne wyrazenie Ewangelii, jak to powiedziano na
poczatku tego rozdziatu, odgrywa rolg¢ decydujaca. Pelny zakres wlasnego nauczania Jezusa i
Jego whasnych czynéw jest norma najwyzsza. To, co chcemy wydoby¢ z Pisma Swietego i z
Tradycji, musi stuzy¢ wierze w Ewangelig 1 Zyciu na wzor Jezusa.

Ile razy teologia sigga do zasobow tradycji, za kazdym razem usituje oddzieli¢ to, co
jest $mieciem 1 musi by¢ spalone, od pszenicy, ktora moze si¢ staé pozywieniem dla

" [Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polsko-faciriski, Poznan 1968, 543]. Trzecie
zdanie nawiazuje do rozumienia opartego na do$§wiadczeniu (ex intima spiritualium rerum quam experiuntur
intelligentia). Tradycja doktrynalna, kultowa i zyciowa prowadzi do uczestnictwa w zyciu Bozym, jak to
wskazuje 1 J 1, 1-3. Z takiej zazylosci moze si¢ wyloni¢ ,pojmowanie spraw duchowych”, ktore polega na
osobistym poznaniu Ojca, Syna i Ducha Swigtego i ich sposoboéw postepowania z ludzmi.



62

wierzacych dzisiaj 1 jutro. Teologia jednak nie jest jedyna decydujaca instancja we
wspolnocie wierzacych. W nastgpnym rozdziale przedstawimy innag instancjg, ktorej
zadaniem jest sprawdzanie interpretacji; jest to koScielny pasterski urzad nauczania, czyli
Urzad Nauczycielski Ko$ciota.



v
TEOLOG WOBEC OFICJALNEGO NAUCZANIA KOSCIOLA

W tym wprowadzeniu wielokrotnie podkreslano stosunek teologa do zycia Kosciota.
Teologia jest koscielnym powotlaniem i postugiwaniem. Swoich poprzednikéw upatruje ona
w postugach charyzmatycznych ,,nauczycieli” (didaskaloi), ktorzy wedlug $wigtego Pawla
byli obecni w Kosciele zaraz po apostotach i prorokach (1 Kor 12, 28).

Teologia w najlepszej swojej postaci to zawsze nowe spostrzeganie i wyrazanie stowa
Bozego w Kosciele po to, zeby ubogaci¢ spojrzeniem wiary 1 §wigtos$cia zycia zaroOwno
pasterzy jak lud zyjacy w obrebie jakiej$ kultury.

W tym rozdziale ustawimy metod¢ teologiczna w relacji do Kosciota, szerzej jednak
zwrocimy uwage na sformutowania stowa Bozego dokonane w Kosciele przez tych, ktérzy
piastuja urzedy pasterskie. Jest to ,,nauczanie” soborow Kosciota, jego biskupow i Papieza.
Na nich bowiem na mocy polecenia Jezusa ciazy obowiazek przekazywania Jego nauki
ludziom, ktorzy przez chrzest staja si¢ Jego uczniami (por. Mt 28, 18-20).

Zaczniemy od zrddet biblijnych 1 w pierwszej sekcji szuka¢ bedziemy $wiatla, jakie
Nowy Testament rzuca na tych, ktorych apostotowie wyznaczyli do dalszego prowadzenia
postugi nauczania (sekcja 4. 1).

Nastgpnie ukazemy kilka przyktadow wzajemnego wspoldziatania teologii i
hierarchicznego urzedu nauczycielskiego (4. 2). W gléwnej sekcji zestawimy ze soba
znamienne cechy nauczania ,,magisterium” i pracy teologicznej (4. 3), a zakonczymy rozdziat
naszkicowaniem szczeg6lnych czynnos$ci teologa we wzajemnym oddzialywaniu z
nauczaniem przekazywanym przez Urzad Nauczycielski pasterzy Kosciota (4. 4)98.

4.1. URZAD NAUCZYCIELSKI W NOWYM TESTAMENCIE

Nicia przewodnia przenikajaca Nowy Testament jest przekazywanie prawdziwej nauki
1 utrzymywanie wiernych w prawdzie, jaka otrzymali. To Bdg, nasz Zbawiciel, jest tym,
,ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4).
O samym Jezusie wielu mowito, ze naucza ,,jak ten, ktory ma wladze, a nie jak ich uczeni w
Pismie” (Mt 7, 29).

Przekazywal On prawdg, jaka ustyszal od Boga (J 8, 40), i modgl powiedziec
Poncjuszowi Pilatowi: ,Ja si¢ na to narodzilem i na to przyszedlem na $wiat, aby da¢
$wiadectwo prawdzie” (J 18, 37). Obiecany przez Niego dar byt wewngtrznym Nauczycielem:
,,Gdy przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do catej prawdy” (J 16, 13).

Autor znamiennego listu z péznej epoki apostolskiej, Pierwszego Listu Swigtego Jana,
przynagla wierzacych, zeby si¢ w sercach swoich silnie trzymali tego, o czym $wiadczyli

% Petne opracowanie roli Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota jest zadaniem rozwinietej eklezjologii, to tez nie
lezy ono w naszych zamierzeniach. Wywazone i dobrze przyjete jest opracowanie FRANCISA A. SULLIVANA,
Magisterium. Teaching Authority in the Catholic Church, New York Ramsey, N. J. 1983; mozna do tego doda¢
dzieto LADISLASA ORSY’EGO, The Church: Learning and Teaching, Wilmington, Del. 1987; prace MAXA
SECKLERA i WALTERA Kaspera w: Handbuch der Fundamentaltheologie, 4, Theologische Erkentnislehre,
Freiburg 1988, przetozone na jezyk wtoski w: Corso di teologia fondamentale, 4, Brescia 1990; artykuty M.
SECKLERA w: Teologia Scienza Chiesa wyd. przez G. COFFELE (Brescia 1988), 207-279; oraz A. DULLESA, The
Craft of Theology, New York 1992, rozdziaty 7, 10 i 11. Por. Bibliografia na koncu ksiazki.
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apostotowie. Taka stato§¢ bowiem jest pewna droga do tego, by ,,trwa¢ w Synu i w Ojcu” (1J
2, 24 por. 1, 1-3). Mocne trzymanie si¢ apostolskiego stowa zycia nie jest jednak wynikiem
pozbawionych pomocy ludzkich wysitkow ani pelnej wytezenia i1 skutecznej pracy
wychowawczej innych wierzacych. Przeciez adresatow listu B6g namascit swoim wlasnym
Duchem:

Wy natomiast macie namaszczenie od S‘wigtego i wszyscy jestescie napetnieni

wiedzq... Namaszczenie, ktore otrzymaliscie od Niego, trwa w was i nie

potrzebujecie pouczenia od nikogo, poniewaz Jego namaszczenie poucza was o

wszystkim. Ono jest prawdziwe i nie jest klamstwem. Totez trwajcie w nim tak,

Jjak was nauczyt (1J 2, 20. 27).

Tak wigc utrzymywanie wierzacych w prawdzie to pierwszorz¢dne dzielo dajacego
zycie Ducha, ktéry zostal wylany na uczniéw. Nasze zainteresowanie budzi szczegodlnie
stuzba, jaka Duchowi Prawdy okazuja kwalifikowani nauczyciele, zarowno ci wyznaczeni do
tego przez to, ze pelnia zadania pasterskie i sa wyswigcenti, jak 1 ci przygotowani do stuzenia
prawdzie przez swoje wlasne badania intelektualne i naukowa znajomos¢ chrzescijanskich
zrodet.

Apostolowie i starsi: biskupi jako nauczyciele

Nie ma potrzeby wyjasniania jedynej w swoim rodzaju roli, jaka odgrywali
Apostotowie jako nauczyciele w pierwszych wspolnotach chrzescijanskich po zestaniu Ducha
Swietego a przed mniej wigcej rokiem 70 po Chrystusie. Krotki opis najwcze$niejszej
wspolnoty wspomina, ze wierzacy ,,trwali w nauce Apostolow” i ze byl to pierwszorzedny
element ich wspolnotowego zycia (Dz 2, 42).

Szczegodlne znaczenie tego, czego Apostotowie nauczali o Jezusie, kiedy glosili nauki
w Kosciotach, jasno wynika z energii, z jaka zbierano ich pouczenia nadajac im trwala postaé
1 formg w czterech Ewangeliach. Listy apostolskie cieszyly si¢ ogromnym szacunkiem, a pod
koniec pierwszego stulecia chrzescijanskiego czytamy o istnieniu zbioru listow Pawtowych,
ktore si¢ skwapliwie bada — nie bez trudnosci — razem z innymi Pismami (por. 2 P 3, 16).

To nie apostolska dziatalno$¢ nauczycielska wymagac bedzie uwaznego przejrzenia,
lecz rozproszone po Nowym Testamencie wiadomosci 0 pasterskiej dziatalnosci nauczycieli
w Kosciotach, ktdrzy nauczaja po $mierci pokolenia apostolskiego. Jak si¢ Ko$ciot utrzyma w
tej prawdzie, ktora apostolowie otrzymali przez zycie razem z Jezusem i przez obdarzenie
taskami przez Jego Ducha w dniu Pig¢dziesiatnicy?

W poprzednim rozdziale ukazali$my, jak Zyjacy pod koniec pierwszego wieku autor
ocenial spuscizng apostolska albo spdjny ,,depozyt” nauk, wyjasnien pism Izraela, zasad zycia
wspolnotowego oraz ideatow etycznych ostatecznie rozpalonych przez kontakt z J ezusem®’.

Mamy tu na mysli Listy do Tymoteusza oraz zawarty w nich nakaz podtrzymywania,
strzezenia i dalszego przekazywania tego, co powierzyt Pawel: ,,Dobrego depozytu strzez z
pomoca Ducha Swietego, ktéry w nas mieszka” (2 Tm 1, 14). Przedstawiono tutaj
Tymoteusza jako mtodszego wspotpracownika Pawta, ktorego Apostot zostawit w Efezie |
nalozyt mu pewien zestaw obowiazkow pasterskich, wsrod ktorych nauczanie miato wyraznie
pierwsze miejsce (1 Tm 1, 3-5; 4, 11-16; 6, 2-3), bardziej wyrazne niz w danym Tytusowi na

% por. wyzej sekeje 3. 1.
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Krecie nakazie, by byt nieugigty w dbaniu o zdrowa naukeg (Tt 2, 1. 15; 3, 8).

Tymoteusz i Tytus to nie ostatnie postacie w nauczaniu i postugiwaniu tradycji
przekazanej przez Apostotow. Tytus ma obowiazek naznaczy¢ starszych albo biskupdéw
(presbyteroi, episkopoi) w kazdej wspdlnocie. W kazdym przypadku musi on wybraé
wierzacego, ktory si¢ do tego nadaje, jest oddany sprawie i przestrzega ,,niezawodnej
wyktadni nauki, aby przekazujac zdrowa nauke, mogh udziela¢ upomnien 1 przekonywac
opornych” (Tt 1,9).

Autor listu czyni Tymoteusza wyraznie ogniwem w tancuchu nauczycieli, ktérzy
nastapili po Apostotach: ,,A co ustyszate§ ode mnie za posrednictwem wielu swiadkow,
przekaz zastugujacym na wiarg ludziom, ktorzy tez beda zdolni nauczaé i innych” (2 Tm 2,
2). Oczywiscie, ci pdzniejsi nauczyciele to nie Apostotowie, ktérzy z pierwszej reki
doswiadczyli zycia z Jezusem, szczeg6lnie po Jego zmartwychwstaniu.

Nie sa tez oni bezposrednimi wspotpracownikami Apostotéw, jak Tymoteusz i Tytus,
ale przeciwnie; sa ,,Starszymi” albo ,,biskupami”, ktorych uroczystym obowiazkiem jest
przekazywanie i strzezenie spuscizny apostolskiej w Kos$ciotach. Tutaj nakreslono postuge
nauczania 1 dogladania; oczywiscie, bedzie ona skuteczna pod wptywem dzialania Ducha
Swietego dajacego namaszczenie i glebie, o czym ci pasterze epoki poapostolskiej mowia i

czego dokonuja'®.

Polecenie Pawla dla starszych w Efezie (Dz 20)

W Dziejach Apostolskich sprawy o wigkszym znaczeniu sa przekazywane w
przemowieniach Piotra 1 Pawla, ktore regularnie przerywaja opowiadanie o tym, jak
Apostolowie dawali §wiadectwo o Jezusie ,,w Jerozolimie 1 w calej Judei, i w Samarii, 1 az po
krance ziemi” (Dz 1, 8). Pierwszym przykladem misyjnego przepowiadania Pawla jest
przeméwienie w synagodze w Antiochii Pizydyjskiej (Dz 13, 16-41), a nast¢pnie przed
filozofami epikurejskimi i stoickimi na Areopagu w Atenach (Dz 17, 22-31). W pézniejszych
przemowieniach (rozdziaty 22, 24 1 26) zawarta zostala obrona Pawla przed naporem idei
wywrotowych.

Przed swoim aresztowaniem w Jerozolimie Pawel Zegna si¢ z zatozonym przez siebie
Kosciotem w Efezie i przemawia do starszych tego miasta przybytych na jego wezwanie do
Miletu (Dz 20, 18-35).

Jego postugiwanie w tym miescie dobieglo juz konca (Dz 20, 24), zbiera on zatem dla
nich w jedna calo$¢ znamienne cechy swojego nauczania Ewangelii o tasce Bozej, o pokucie 1
0 wierze w Pana naszego Jezusa (Dz 20, 20n. 24). Od niego starsi nauczyli si¢ wszystkiego o
woli Bozej wobec czlowieka (Dz 20, 27), a teraz ich obowiazkiem jest podtrzymywanie 1
obrona tej spuscizny doktrynalnej dla dobra catej wspdlnoty: ,,Uwazajcie na samych siebie i
na cale stado, nad ktérym Duch Swicty ustanowil was biskupami (episcopoi), abyscie
kierowali Ko$ciotem Boga, ktory On nabyl wlasna krwia” (Dz 20, 28). Czystej nauce Pawta

%0 tych starszych i (albo) biskupach wspominaja nie tylko listy pasterskie, lecz takze inne ksiggi Nowego
Testamentu: Dz 11, 30; 14, 23; 15, 2. 6. 22n; 16, 4; 20, 17. 28; 21, 18; Flp 1, 1; 1 P 5, 1-5; Jk 5, 14; oraz
pozdrowienia rozpoczynajace 2 J i 3 J.
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grozi niebezpieczenstwo ze strony tych, ktorzy probuja przekrgci¢ prawdg. Dlatego Pawet
wzywa starszych, by wznowili czujno$é i starannie rozeznawali nowe nauki (Dz 20, 29-31)*",

Te teksty Nowego Testamentu, ktore nazywaja po imieniu pasterzy epoki
poapostolskiej i powierzaja im rolg¢ kierownicza, pochodza z dwdch ostatnich dziesiatkow
pierwszego wieku po Chrystusie, a zatem z czasow, kiedy w wielu Kosciotach apostolskich
panowato zamieszanie’®. Zaréwno Tymoteusz, jak starsi z Efezu zostali uczuleni na
niebezpieczenstwo, jakie grozi ze strony tych, ktorzy upowszechniaja doktryny oparte na
spekulacji, a nie na oredziu o zbawczym dziele Bozym w Chrystusie. Tymoteusz otrzymat
ostrzezenie przed gnostyckimi ideami, ktére nie sa zakorzenione w wierze apostolskiej 1 nie
stuza mitosci (1 Tm 6, 20n; por. 1, 3-7).

Te nowotestamentalne teksty o poapostolskich obroncach zyciodajnego apostolskiego
,,depozytu” wspaniale ujat Sobor Watykanski II:

Aby zas Ewangelia byta zawsze w swej catosci i zywotnosci w Kosciele

zachowywana, zostawili Apostolowie biskupow jako nastepcow swoich,

Lo . . - 17103
przekazujqc im swoje stanowisko nauczycielskie .

Urzad Nauczycielski w Swietle Nowego Testamentu

Teksty Nowego Testamentu moéwiace o pasterzach 1 nauczycielach epoki
poapostolskiej pozwalaja nam na wytonienie w nowy sposob cech znamiennych biskupiego i
papieskiego nauczania w Kosciele. Jezeli si¢ na ten urzad chce popatrze¢ w sposob wlasciwy,
nie mozna na niego spoglada¢ jak na rzadzacy autorytet stanowiacy normy. Jego funkcja
polega nie tyle na tworzeniu, ile na strzezeniu, co wynika z poczucia odpowiedzialnos$ci za
pelnig 1 autentyczno$¢ tego, co Apostolowie pozostawili w Kos$ciotach. Oficjalne nauczanie
trzeba powiaza¢ z orgdziem zbawienia, czyli z przekazywana w nowych okoliczno$ciach
,Ewangelia faski Bozej”, ktorej Pawet daje swiadectwo (Dz 20, 24).

Urzad Nauczycielski stuzy przekazywaniu pouczen, ktorych celem ,jest mitos¢
ptynaca z czystego serca, dobrego sumienia 1 wiary nieobtudne;” (I Tm 1, 5). Oredzie
pierwotne moze 1 musi si¢ sta¢ sila odnawiajaca w ludzkim zyciu; do zwrdcenia baczniejszej
uwagi na t¢ sprawe naktaniat papiez Jan XXIII biskupdéw podczas Soboru Watykanskiego
1'%, Pasterski Urzad Nauczycielski stoi na stuzbie Ewangelii, zeby zapewni¢ jej integralnos¢
1 zywotno$¢, zeby ja mozna byto przekazywac¢ zawsze na nowo wierzacym na $wiecie.

Jednakze Urzad Nauczycielski starszych 1 biskupéw nie jest jedyna instytucja
nauczajaca w Kosciele, istnieja w nim bowiem jeszcze didaskaloi obdarzeni charyzmatem
wiedzy (1 Kor 12, 28) oraz — co jest rzecza wigkszej wagi — istnieje Duch Swiety, jako
wewngtrzny Nauczyciel wszystkich wierzacych, dany im po to, zeby ich doprowadzi¢ do w
pelni osobistego zdobycia wszelkiej prawdy.

101 Odnosnie tego tekstu, por. HEINZ SCHURMANN, ,Das Testament des Paulus fir die Kirche®, w:
Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu den Synoptischen Evangelien, Diisseldorf 1968, 310-340; JAN
LAMBRECHT, ,,Paul’s Farewell Address at Miletus®, w: J. KREMER, Wyd. Les Actes des Apdtres, Tradition-
Redaction-Theologie, Paris 1979, 307- 337; JACQUES DUPONT, |1 testamento pastorale di Paolo, Bologna 1980.
192 Odnosnie problemu jak w tych krytycznych latach radzity sobie rozne wczesne tradycje z zagadnieniem
utrzymania jednosci, por. studium poréwnawcze RAYMOND E. BROWN, The Churches of Apostles Left Behind,
Mahwah, N.J. 1984.

103 py 7, ktore przytacza Ireneusza Adversus haereses Ill, 3, 1.

104 Zob. wyzej, sekcja 1. 2, podtytut Dobro ludzkosci celem nowego spojrzenia na teologie (Jan XXIII).
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4. 2. URZAD NAUCZYCIELSKI | TEOLOGIA W HISTORYCZNYM WSPOLDZIALANIU

Poza tymi wskazéwkami Nowego Testamentu stosunki migdzy pasterskim Urz¢dem
Nauczycielskim 1 teologia ksztattowaly si¢ w bardzo rdézny sposéb w dziejach
chrzescijanstwa. Damy teraz na to kilka wybranych przyktadow.

Urzad nauczycielski biskupow w czasach Ojcow Kosciola

W catym pierwszym tysiacleciu chrzescijanstwa trudno méwi¢ o koscielnym Urzedzie
Nauczycielskim 1 teologii jako o dwoch odrgbnych instytucjach, poniewaz wigkszo$¢ Ojcow
Kosciota faczyta te dwie funkcje we wtasnych osobach, byli oni bowiem zaréwno biskupami,
jak krzewicielami poglebionego zrozumienia wiary'®>. W pierwszej waznej epoce
chrzescijanskiego nauczania przewazali biskupi, ktorzy tworzyli prace 0 wysokiej wartosci
teologicznej, zeby pouczy¢ katechumendw o wierze, zeby wyjasni¢ Pismo Swigte swoim
wspolnotom oraz zeby w dzietach kontrowersyjnych odeprze¢ btedy o Chrystusie, o Trojcy
Przenajswigtszej i 0 zbawczym wplywie Boga przez taske i sakramenty.

We wczesnym Kosciele biskupi jako nauczyciele odegrali role w ostatecznym
okresleniu kanonu biblijnego, przede wszystkim przez ustalanie list pism, ktore ich Ko$cioty
otrzymaly jako podstawowe S$wiadectwa o Chrystusie. Przypominamy tu interwencje
swigtego Atanazego w Egipcie i1 biskupoéw afrykanskich zebranych na synodach w Kartaginie
w latach 393 i 397 po Chrystusie’®. Pojawia sie tu podstawowa dzialalno$é nauczycielska,
ktorej celem jest okreslenie, obrona i zalecenie prorockiego i apostolskiego dziedzictwa
wsrod wierzacych.

We wczesnym Kosciele najbardziej si¢ rzuca w oczy dziatalno$¢ nauczycielska
podczas wspolnych narad 1 decyzji podejmowanych na soborach w Nicei (325),
Konstantynopolu (381), Efezie (431) i Chalcedonie (451). Sobory te stanowia kamienie
milowe w spotkaniu migdzy nauczaniem apostolskim, a intelektualng kultura hellenistyczna w
imperium rzymskim. W kazdym wypadku biskupi formalnie ,przyjmowali” wiarg
pochodzaca od Jezusa 1 Jego Apostolow. Totez w epoce sporéw 1 gloszenia zwalczajacych sig
twierdzen o poszczegolnych prawdach wiary sobory oglaszaty nowe sformutowania tego, co
publicznie wyznawano 1 czego nauczano w Kosciotach.

Glownym przedmiotem zainteresowania Urzedu Nauczycielskiego biskupow jest
zatem Pismo Swigte — codzienny pokarm wiary — oraz wyznanie wiary (Credo), na ktorym si¢
opiera nauczanie katechumenoéw. Wyznanie wiary, odnowione i przejrzane przez wczesne
sobory, daje wierzacym sposob stownego wyznawania wiary, ma bowiem sformutowane
»artykuly”, ktore ludzi wierzacych wyprowadzaja poza nich samych do zjednoczenia z

Bogiem'?’.

Weczesny urzad nauczycielski Piotra
W piatym stuleciu stopniowo coraz wyrazniej narastalo przekonanie, ze jeden
szczegblny gtowny pasterz, nastgpca swigtego Piotra w Rzymie, ma odegra¢ szczeg6lna rolg

1% Odnosi sig to w sposob szczegélny do tzw. ,,zlotego wieku”, czyli lat 350-450 po Chrystusie. Por. wyzej
sekcja 3. 2 przypis 17, gdzie wyliczono dwunastu Ojcoéw tego okresu, sposrod ktorych tylko Efrem i Hieronim
nie byli biskupami.

108 Zob. wyzej, sekcja 2. 1.

197 Zob. wyzej, sekcja 3. 1 czesé o $wigtym Tomaszu.
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wsrdd biskupow nauczajacych w Kosciele. Wynika to na przyktad z odpowiedzi, jaka dat
papiez Innocenty I w roku 417 biskupom poétnocno-afrykanskim, ktérzy wystali do niego
dekrety wydane przez ich ostatni synod obradujacy w Kartaginie. Zeby zakonczy¢ dyskusje o
nauce gloszonej przez mnicha Pelagiusza, biskupi sformutowali zasady nauczania o grzechu
pierworodnym, o chrzcie niemowlat i o tasce Bozej. Z Rzymu papiez Innocenty wyrazil swoje
zadowolenie zarowno z tego, co si¢ zawierato w synodalnych dekretach afrykanskich, jak z
kroku o charakterze proceduralnym, mianowicie z tego, ze wystali oni te dekrety do Rzymu,
by otrzymac¢ jego zatwierdzenie. Dla Innocentego zatwierdzenie lokalnych dekretéw przez
biskupa Rzymu jest forma ich ,,uwaznienia” dla dobra wszystkich Ko$ciotéw. Inne Ko$cioty
na $wiecie ucza si¢ od Rzymu, jakie nauki musza poprawi¢ i odrzuci¢ oraz na jakie potozy¢
nacisk, nawet jezeli ich sformutowania nie pochodza z samego Rzymu'®,

Tak wigc szczegélna rola papieskiego albo Piotrowego urzedu nauczycielskiego
wylonita si¢ we wczesnych stuleciach z urzedow nauczycielskich synodalnych lub
soborowych. Te dwie funkcje pozostaty potaczone, jak to jasno wynika ze wspoldziatania
Innocentego I zaré6wno z afrykanskim synodem w Kartaginie, jak z biskupami na innych
terenach, ktérych poinformowano o dekretach afrykanskich oraz o ich rzymskim
zatwierdzeniu. Inna postaé takiego wspotdzialania pojawita si¢ w roku 451, kiedy to papiez
Leon I wystal do biskupow zebranych w Chalcedonie w Azji Mniejszej swoj Tomus ad
Flavianum zawierajacy wyjasnienia doktrynalne. Sobor przyjatl nauk¢ Leona z entuzjazmem
wolajac: ,,Piotr przemawia przez Leona!”, a jego dekret dogmatyczny o prawdziwej i pelnej
ludzkiej naturze Chrystusa byl tylko zwigzlym wyrazeniem tego, co Leon ustalit w pelnej
rozciaglos$ci.

Magisterium i teologia u Swi¢tego Tomasza i Gracjana

Znamienne wyjasnienie papieskiego Urzedu Nauczycielskiego dat $§wigty Tomasz z
Akwinu, kiedy si¢ zastanawial nad zagadnieniem, jak w czasie kryzysu w KoS$ciele mozna
przejrze¢ i na nowo sformutowaé wyznanie wiary. Jest wprawdzie rzecza jasna, ze moze tego
dokona¢ sobdr powszechny, ktory reprezentuje caty Kosciol. Tomasz jednak wskazuje, ze
sam papiez takze moze oglosi¢ nowe ujecie wyznania wiary. Dwa aspekty prawa koscielnego
wskazuja na wyprowadzenie takiego wniosku: (1) prawo kanoniczne przypisuje papiezowi
wladzg zwolywania soboru, a przez to ukazuje, ze jego autorytet jest rowny soborowi; (2)
przypisuje mu ono wladzg¢ rozwiazywania wazniejszych 1 trudniejszych zagadnien
dotyczacych Ko$ciota. Ponadto nasz Pan prosit, by Bog ustrzegt wiarg Piotra od upadku, tak
zeby w odpowiednim czasie mogh on ,,utwierdza¢ swoich braci” w wierze (Lk 22, 32). Tak
wigc w czasach zamieszania 1 niepewnosci ten, kto dzierzy w swojej dloni urzad Piotra, moze
wydawaé¢ unowoczesnione wyznanie wiary, bardziej doktadnie okreslajac konkretna prawde
wiary, jest to bowiem jedyny sposob na szybkie rozwiazywanie zagadnieh 1 na

1% List Innocentego I zachowat si¢ w korespondencji $wietego Augustyna jako list 181, PL 33, 788; [przektad
polski fragmentu: BF Il 4, str. 55], Por. KLAUS SCHATZ, Das Pdpstliche Primat, Wiirzburg 1990, 44-55 o
okolicznos$ciach wytonienia si¢ w czwartym i piatym stuleciu przewodniej roli nastgpcy §wigtego Piotra.
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spowodowanie, by caty Kosciot jedna i t¢ sama wiarg wyznawat i jednej i tej samej wiary
nauczat'®,

Sredniowiecze znato takze kilka sposobow wyrazania szczegdlnej roli Ko$ciola wérod
uczonych teologdéw i wyktadowcow Pisma Swigtego. Ten sam $wigty Tomasz proponowat
ustawienie obok siebie dwoch ,katedr” (cathedrae) nauczania, mianowicie katedrg biskupa
nauczajacego we wilasnym kosciele katedralnym albo ,,Piotrowa katedr¢” papieza i1 katedre
profesora uniwersytetu zobowiazanego do nauczania na wydziale.

Z katedry biskupiej lub papieskiej przemawia si¢ z pasterska powaga i z mitosci do
wierzacej wspolnoty. Niebezpieczenstwom zagrazajacym jednos$ci lub autentyczno$ci wiary
zapobiega si¢ przez decyzje wzywajace do postuszenstwa. ,,Katedra profesorska” ma inne
zadanie, powotuje si¢ na nia bowiem ludzi z powodu ich bieglosci w nauce (eminentia
scientiae), aby owoce badan teologicznych mozna bylo przekaza¢ innym ludziom. Ta druga
katedra jest podwyzszeniem, z ktorego trzeba upowszechnia¢ zrozumienie stowa Bozego w
Kosciele 1 w spoteczenstwie. Ile razy jednak chodzi o wiar¢ KoSciota, jest rzecza oczywista,
ze uczeni przywiazani do katedr podlegaja katedrze biskupa lub papieza, chociaz nie sa przez
nie wchioniqci“o.

Prawna tradycja §redniowieczna wiedziata dobrze, ze wladza dawania rozkazow albo
jurysdykcja nie sa jedynymi czynnikami, ktére wptywaja na zycie doktrynalne Ko$ciota i na
jego dobro. Mistrz Gracjan z Bolonii, ktorego Decretum albo Concordantia kanonow (ok.
1140 roku) stata si¢ podstawowym tekstem prawnym Kosciota sredniowiecznego, odrdzniat
tych, ktoérzy maja wiladzg rozstrzygania w sposéb autorytatywny, od tych, ktérzy sa
kompetentni w interpretowaniu Pisma Swigtego.

W razie dyskusji o sprawach doktrynalnych ci, ktorzy dzierza obowiazki pasterskie
jako biskupi lub papieze moga w sposob autorytatywny okresli¢, czego si¢ nalezy trzymac,
natomiast interpretacja Pisma Swigtego przez ludzi odpowiednio wyszkolonych moze mieé
wigksza powagg, poniewaz ich wklad w zrozumienie stowa Bozego opiera si¢ na
obdarowaniach duchowych, na pracowitym zastanowieniu si¢ nad tekstem $wigtym 1 na
zdrowym rozumowaniu™.

To podwojne ujecie chrzescijanskiego nauczania, gtoszone przez swigtego Tomasza i
Gracjana, byto widoczne podczas obrad péznosredniowiecznego soboru w Konstancji (1414-
1418), kiedy to uczeni doktorzy teologii lub prawa kanonicznego na posiedzeniach soboru
gltosowali razem z biskupami. W stuleciach poprzedzajacych sobor w Konstancji i po nim
nastgpujacych rolg katedry teologicznej odgrywali profesorowie teologii na uniwersytecie

199 symma theologiae, II-II, g. 1, a. 10. Tomasz méwi, ze papiez moze sententialiter determinare ea quae sunt
fidei (wyrokiem okresli¢ sprawy dotyczace wiary) i daje analogi¢ z profesorem uniwersytetu sredniowiecznego,
ktory okresla wiasne stanowisko po przedstawieniu przez obie strony argumentow za i przeciw. Wyglada na to,
ze trzeba tu mys$le¢ o urzedzie nauczycielskim, ktéry nie jest tworczy, ale przeciwnie: odrdznia i rozrdéznia
spojrzenia innych, ile razy orzeka w sporach dotyczacych stowa Bozego objawionego otrzymanego w wierze.

10 Growna wypowiedz $wictego Tomasza o dwoch katedrach znajduje sig w ,,Quodlibet” 3, a. 9. Tekst przytacza
i analizuje L. ORsy, The Church: Learning and Teaching, 70- 73. Pojecie “dwoch katedr” opracowat A.
DULLES, “The Magisterium in History: Theological Considerations”, zawarte w: A Church to Believe In, New
York 1982, 103-117 (przede wszystkim 109-111) oraz w innym szkicu zatytulowanym: “The Two Magisteria:
An Interim Reflection”, tamze, 118-132. Por. takze nawiazania do Tomaszowych dwoch sposobow nauczania w:
F. SULLIVAN, Magisterium, 24n., 26, 45, 64, 149n., 200, 204 i 218.

! Ujecie GRACIANA poprzedza kanon 1 dystynkcji XX jego Decretum, wyd. E. FRIEDBERG (Graz 1959), kol.
65. L. ORSY podaje ten tekst i analizuje go w The Church: Learning and Teaching, 67-70.
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paryskim, ktorzy regularnie poddawali badaniom poglady gloszone przez innych nauczycieli

w calej Europie, a czasami oktadali je cenzurami i potepieniem jako bledne lub heretyckie™.

Urzad Nauczycielski i teologia: rozwdj w czasach nowozytnych

Jest prawda, ze w odpowiedzi na wczesny protestantyzm apologeci katoliccy, tacy jak:
Johann Eck, Hieronim Emser, Johann Cochlaeus i §w. Jan Fisher czasami objasniali nauke
katolicka dobrze rozwini¢tymi argumentami. Jednakze w czasie obrad Soboru Trydenckiego
(1545-1563) funkcja teologdéw byta podporzadkowana biskupom zebranym na soborze.

Podczas regularnych spotkan, na ktérych omawiano sprawy doktrynalne, dyskutowano
nad tekstami wyjgtymi z pism luteranskich i wskazywano, dlaczego niektore aspekty sa nie do
utrzymania i w jakim stopniu nalezy je potgpi¢. W wielu wypadkach ukazywali oni diugie
catenae tekstéw z Ojcéw Kosciota, uczonych sredniowiecznych i soboréw koscielnych, zeby
wykazaé, ze nauka protestancka odbiega od odwiecznego nauczania Kosciota. Teologowie
jednak obecni na Soborze Trydenckim wykonywali tylko prace przygotowawcze. Ich wnioski
w calej rozciaglosci dyskutowali biskupi, a interwencje biskupéw przewodzity ksztattowaniu
ostatecznych dekretéw. Poprawianie szkicow dekretdw oraz ostateczne glosowanie nad tym,
czy je wydac jako nauczanie soborowe, lezalo wylacznie w kompetencji biskupow.

Wigcej nawet, debaty na Soborze Trydenckim podlegaty szerokiej kontroli ze strony
papieza. Wykonawca tego byt zespot ztozony z trzech kardynatow-legatow, ktorzy regularnie
otrzymywali doktadne wskazoéwki od papieza i jego bezposrednich wspodtpracownikow w
Rzymie. Po zakonczeniu Soboru jego czternascie tekstow doktrynalnych i trzynascie
dekretow o reformie dopiero wtedy osiagng¢lo moc w pelni wiazaca, kiedy je zatwierdzit
papiez Pius IV w roku 1564. Zeby zapewni¢ wprowadzenie nauki Soboru Trydenckiego w
codzienne nauczanie, grupa czterech teologow pracujacych w Rzymie pod przewodnictwem
kardynata Karola Boromeusza, opracowata Catechismus Romanus, ktory opublikowat Pius V
w roku 1566 jako normatywne wyrazenie nauki katolickiej po tym, jak Sobor Trydencki
doktadnie sprecyzowal wiele jej punktow. Przejrzano istniejace katechizmy, a w §lad za
zatwierdzonym przez papieza nowym podrgcznikiem wiary, znanym powszechnie jako
Katechizm Soboru Trydenckiego, musiaty pdjs¢ we wczesnej nowozytnosci nowe katolickie
katechizmy ttumaczone na jezyki ojczyste.

Praktyka Soboru Trydenckiego i jego nastgpstwa ustalily stosunek migdzy teologia a
hierarchicznym Urzgdem Nauczycielskim, co trwalo do czaséw Soboru Watykanskiego II.
Papiez Pius XII doktadniej sformulowal ten stosunek w roku 1950, kiedy o$wiadczyl, ze
Urzad Nauczycielski jest dla teologa ,blizsza i powszechna norma prawdy” 1 ze jego
zadaniem jest wskazaé, jak sig¢ dzisiejsze nauczanie Urzedu Nauczycielskiego rozwingto
jednorodnie ze zrddet, czyniac jasnym 1 wyraznym to, co dawne teksty zawieraty w sobie lub

przywodzity na myélllg.

12 Wypowiedzi teologéw paryskich do roku 1542 opublikowal C. DU PLESSIS D’ARGENTRE, Collectio

iudiciorum de novis erroribus, tom 1, Paris 1728. Ostatnie opracowanie zajmowato si¢ siedemdziesiecioma
wypadkami z poczatku wieku szesnastego: J. K. FARGE, Orthodoxy and Reform in Early Reformation France.
The Faculty of Theology of Paris, 1500-1543, Leiden 1985. Zwracamy uwagg na to, ze najwczesniejsze cenzury
na poglady gloszone przez Marcina Lutra wydaty w roku 1519 i 1520 wydziaty teologiczne w Kdln i w Louvain;
te potgpienia podjal pozniej i poszerzyt papiez Leon X w bulli Exsurge Domine w roku 1521.

3 Por. wyzej, zakonczenie sekcji 1. 1.
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Te zalezna i stuzebna rolg teologii podkreslano w wieku dziewigtnastym, poczawszy
od papieza Grzegorza XVI i jego encykliki z roku 1832 Mirari vos, ktora rozpoczgla
znamienny gatunek encyklik kierowanych ogoélnie do calego episkopatu; wiele z nich
zawieralo wypowiedzi papieskie, ktére mozna bylo bezposrednio wiaczy¢ w teologiczne
nauczanie jako tezy i argumenty pochodzace od wtadzy nadrz¢dnej. Najwigkszy wptyw miata
kadra profesorska w Rzymie, czlonkowie jej bowiem asystowali papiezom 1 przygotowywali
dla nich szkice encyklik. | tak dwie ,katedry” s$wigtego Tomasza sprowadzono w
rzeczywistosci do jedne;.

Nie powiemy za wiele twierdzac, ze w epoce Soboru Watykanskiego Il papieski
Urzad Nauczycielski stat si¢ pierwszorzednym locus nauczania teologicznego. Papiez to zywa
1 czynna obecnos$¢, ktorej nauczanie byto najbardziej wspodtczesne. Dodajmy do tego
atmosferg, jaka narosta wokodt nauczania papieskiego po ogloszeniu nicomylnosci papieskiej
w uroczystych definicjach Soboru Watykanskiego I razem z dogmatycznym okresleniem
przez Piusa IX Niepokalanego Poczgcia Matki Bozej (1854), a przez Piusa XII (1950) Jej
cielesnego wniebowzigcia. Nic dziwnego, ze przed Soborem Watykanskim II wielu teologow
lojalnie uprawiato metod¢ ,,regresywna”’, ktora sprawiata, ze ich teologia stata na stuzbie

papieskiego Urzedu Nauczycielskiego™.

Nowe relacje po Soborze Watykanskim I1

Oczywiscie, Sobor Watykanski II oznaczat w Kosciele katolickim koniec pewnej
epoki w odniesieniu do wzajemnych powiazan teologow i biskupiego oraz papieskiego
Urzgdu Nauczycielskiego. Sami biskupi, ktorzy tworzyli Sobor w S$cistym tego stowa
znaczeniu, uswiadomili sobie, jak ogromnego wktadu w ich prace dokonali teologowie,
ktorzy przedstawiali ujecia biblijne, histori¢ doktryny, informacje pozyteczne dla
ekumenizmu oraz pozytywne analizy aktualnej mysli wspolczesnej i1 kultury. Teologowie
pracowali w komisjach soborowych, przygotowywali szkice roboczych tekstow, doradzali
biskupom, kiedy ci przygotowywali przemoéwienia 1 oficjalne pisemne wystgpienia,
dostarczali poprawionych sformulowan, ktore Sobdr ostatecznie przyjmowat jako swoja
wlasna naukg. Postaci takie, jak Henri de Lubac 1 Yves Congar, Karl Rahner 1 Joseph
Ratzinger, Gerard Philips i John Courtney Murray — to ludzie, ktorzy zastuzyli na szacunek za
to, ze byli wspotpracownikami biskupéw w zadaniu aggiornamento, jakie Soborowi zadat
papiez Jan XXIIIL

Bezposrednio po Soborze Watykanskim II teologowie zadbali o to, by w istotny
sposob posredniczy¢ migdzy Soborem a catym Kos$ciotem, szczeg6lnie przez wprowadzenia i
komentarze do szesnastu dokumentéw soborowych. Lata nastgpne byly bogatsze w spory
teologiczne, kiedy to niektorzy teologowie poddawali prébie granice mozliwych do przyjecia
nowych sformulowan spuscizny doktrynalnej. Dobrze znamy interwencje Urzedu
Nauczycielskiego naktadajace cenzury na dzieta Hansa Kiinga, Charlesa Currana, Leonarda
Boffa i Eugena Drewermanna. W latach dziewigcédziesiatych jednak wielu teologow

14 por, R. LATOURELLE, Theology, the Science of Salvation, Staten Island, N. Y. 1969, 71-75, gdzie podano
znamienne cechy metody regresywnej, szczegolnie w przeciwienstwie do metody genetycznej w teologii.
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konstruktywnie wptyngto na spoteczno$¢ katolicka artykutami w nowych stownikach
teologicznych'*®.

W wielu krajach teologia wchodzi w nowa epoke, ktéra si¢ zaznacza wydawaniem
serii podrgcznikéw 1 antologii tekstow, zeby nowe pokolenie uksztaltowaé¢ w teologii

ustawionej zgodnie z metoda genetyczna zalecana przez Sobor Watykanski I1'°,

4. 3. TEOLOGIA | NAUCZANIE URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO: ANALIZA

Soborowe 1 posoborowe doswiadczenie dalo sposobnos¢ do wielu refleksji i
propozycji dotyczacych wspotzaleznosci miedzy praca teologéw, a nauczaniem Urzedu
Nauczycielskiego. Do okreslenia teologii podstawowymi punktami odniesienia sa takie teksty
soborowe, jak: Optatam totius 16, Gaudium et spes 62, Ad gentes 22 oraz przemoéwienia
Pawla VI i Jana Pawla II''". Miedzynarodowa Komisja Teologiczna oglosita w roku 1976
zestaw tez o stosunku miedzy Urzedem Nauczycielskim a teologia™™® i powrdcita do tego
zagadnienia w dokumencie ,,0 interpretacji dogmatow” (1990)°. W tym samym 1990 roku
Kongregacja Doktryny Wiary wydata instrukcje ,,O koScielnym powotaniu teologa”, ktora
zashluguje na szczeg6lna uwage, poniewaz starannie rozroznia mig¢dzy réznymi stopniami
mocy wiazace], jaka jest przywiazana do wypowiedzi papieskiego 1 biskupiego Urzedu
Nauczycielskiego'®. Sami teologowie, pojedynczo i na licznych spotkaniach, przedstawiali

stosunek ich wlasnej pracy do nauczania Urzedu Nauczycielskiego™".

5 Oto przyktady: WOLFGANG BEINERT, wyd. Lexikon der systematischen Theologie, Freiburg 1988,
przettumaczony na jezyk wioski jako: Lessico di teologia sistematica, Brescia 1990; RENE LATOURELLE & RINO
FISICHELLA, Dizionario di teologia fondamentale, Assisi 1990, przetozony na jezyk hiszpanski (1992), francuski
(1992) i angielski (New York, Crossroad, 1994); stowniki MICHAELA GLAZIERA wydawane przez Liturgical
Press, Collegeville, Minn., wsréd ktorych The New Dictionary of Theology wydany przez JOSEPHA
KOMONCHAKA i innych (1987), The New Dictionary of Sacramental Worship, wydany przez PETERA FINKA
(1990) oraz The New Dictionary of Catholic Spirituality, wydany przez MICHAELA DOWNEYA (1993); wigkszym
dzietem o charakterze stownikowym bedzie trzecie wydanie Lexikon fiir Theologie und Kirche, redagowanym
przez WALTERA KASPERA, ktore od samego poczatku wydawal Herder we Freiburgu w Niemczech; [Zwiezly
stownik teologiczny G. O’COLLINSA i E. G. FARRUGI wydany przez WAM — Ksieza Jezuici w Krakowie 1993].
18 por. wyzej, sekcja 1. 2 podtytut Doktryna w historii. Wérod nowych podrecznikoéw na wspomnienie zastuguje
jedenastotomowa seria Corso di teologia sistematica, ktorej wydawanie rozpoczat CARLO ROCCHETTA W roku
1985 w Bolonii i Dehoniane.

7 Na przyktad przemowienie Pawta VI do uczestnikow Miedzynarodowego Kongresu Teologicznego o teologii
Soboru Watykanskiego I w: AAS 58 (1966) 889-896; przemowienie Jana Pawta 11 do teologdéw niemieckich w
Altotting 18 listopada 1979 roku (oryginat niemiecki w Insegnamenti di Giovanni Paolo Il 3/2 (1980) 1334-
1337; przemowienie Jana Pawla II podczas wregczenia nagrody Pawta VI Hansowi Urs von Balthasarowi (23
czerwca 1984), La Traccia 5 (1984) 737 n.; przemowienie Jana Pawta II do Papieskiej Komisji Biblijnej,
L’Osservatore Romano, wyd. ang. z 28 kwietnia 1993 przedrukowane w: The Interpretation of the Bible in the
Church, Watykan 1993.

18 W jezyku tacinskim i wloskim w: Enchiridion Vaticanum, tom 5, Bologna 1979, 1311-1323.

19 W jezyku wloskim: Il Regno Documenti 35 (1990) 475-486.

120 Tekst w jezyku wioskim znajduje si¢ w: Il Regno Documenti 35 (1990) 468-474; przeklad angielski w:
Origins 20 (1990) 177-127. [Przektad polski w L ’Osservatore Romano, wydanie polskie 11 (1990) nr 5, 3-5], W
dodatku do tej pracy zamieszczono podstawowe dane ze skali not teologicznych znajdujacych sie w Instrukc;ji.
1213, J. ALEMANY, , Magistero y teologia. Bibliografia de Revistas 1971-1981”, w: Estudios Eclesiasticos 57
(1982) 329-348; LEO O’DONOVAN, wyd. Cooperation Between Theologians and the Ecclesiastical Magisterium,
Washington, D. C. 1982; W. KeRN, wyd. Die Theologie und das Lehramt, Freiburg 1982); A. DULLES, “The
Two Magisteria: an Interim Reflection”, w: A Church to Believe In, New York 1982; M. SECKLER, “Ecclesialita
e liberta della teologia”, w: Gesu Rivelatore Festschrift R. Latourelle, wyd. R. FISICHELLA, Casale Monteferrato
1988, 53-70 oraz ,,Magistero della Chiesa e scienza teologica”, w: Teologia Scienza Chiesa, wyd. G. COFFELE,
Brescia 1988, 237-279. Zobacz takze prace wymienione wyzej W przypisie 1 do tego rozdziatu.
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W tych refleksyjnych analizach tematem wiodacym jest wspolna lub potaczona stuzba
zaréwno Urzedu Nauczycielskiego, jak teologii w rozumieniu i przekazywaniu stowa Bozego.
Obie te dziedziny staraja si¢ 0 szerzenie zycia wiary w Kos$ciele i o promieniowanie prawdy
na caly $§wiat. Urzad Nauczycielski dziata na tej zasadzie, ze wchodzi w sktad Kosciota jako
pewnego rodzaju instytucja, uzdolniona sakramentalnie do petnienia takiej sluzby, podczas
gdy teologia opiera si¢ na naukowych kompetencjach, ktorymi uczony uwydatnia swoja
wlasna wiarg. Twierdzenia Piusa XII z roku 1950 zostaly przekroczone, szczegolnie przez
powiazanie zaréwno Urzedu Nauczycielskiego, jak teologii z ta sama prawda stowa Bozego i
Z tym samym celem koncowym, mianowicie wzbogaceniem wiary i spotecznosci ludzkie;j.

Prawda Boza jest obecna w $wiecie albo w Pismie Swigtym, ktore wyraza Tradycje,
albo w zywej wierze wierzacych. Urzad Nauczycielski stara si¢ przekaza¢ t¢ prawdg w
sposob pelny i nienaruszony, a rownoczesnie ksztalttowac¢ wierzacych w wierze i §wigtosci.
Teologia nawiazuje do tych samych loci prawdy zarowno w sposob analityczny przez badania
naukowe nad poszczegdlnymi wyrazeniami, jak w sposob refleksyjny przez przygotowywanie
systematycznych opracowan oredzia chrze$cijanskiego |1 wynikajacych z niego
konsekwencji*?.

Kto zatem usituje rozwinaé uzupeiniajace spojrzenie na dziatalno$¢ teologiczng i
Urzedu Nauczycielskiego, musi takze przyja¢, ze nieuniknione jest napi¢cie migdzy nimi.
Urzad Nauczycielski musi sam siebie pojmowac jako zestaw norm nauczania i kultu w
Kosciele. Musi on niekiedy w krytyczny sposob wkraczaé, zeby strzec jednolitosci aktualnych
wyrazen z wiara wyznawang i przekazang nam przez Apostotow. Poszukiwanie tresci
prowadzi teologa czasami do wytworzenia poj¢¢, ktore si¢ zdaja kioéci¢ z Tradycja. Fakt, ze
rozumie on wplyw oredzia chrzedcijanskiego na wspolczesnos¢, doprowadza go do
sformutowan, ktore wykraczaja poza powszechnie przyjete nauczanie. To wlasnie najnowsze
prace badawcze doprowadzily do tego, ze powstato takze wiele propozycji, w jaki sposob
postgpowac, by istniata owocna wspolpraca migdzy hierarchicznym i pasterskim Urzgdem
Nauczycielskim a wspélnota uczonych teologow'%,

Najbardziej znamiennym jednak osiagnieciem najnowszych badan jest poglad,
obecnie szeroko upowszechniony w S$rodowisku katolickim, ze cele 1 zamiary Urzgdu
Nauczycielskiego 1 teologii moga si¢ ze soba zbiegaC. Przeciez ich celem jest wspomagaé
wiar¢ we wzrastaniu, totez odgrywaja one rolg instrumentalna pod kierownictwem Ducha
Prawdy, ktéry zostat dany jako wewngtrzny Nauczyciel Ewangelii oraz jej rozgatezien dla
zrozumienia i podniesienia warto$ci zycia ludzkiego w $wiecie.

Urzad Nauczycielski i teologia: réznica podstawowa
W celu utatwienia glebszego zrozumienia dopeiniajacego si¢ wzajemnie charakteru
oficjalnego nauczania koscielnego, jakie przekazuje Urzad Nauczycielski, 1 wynikéw badan

122 7ob. uwagi o pojmowaniu teologii jako systemu, A. DULLES, The Craft of Theology, 52. Obszerniejsze
rozwazania przedstawia ZOLTAN ALSZEGHY, ,,Sistema in teologia?”, w: Gregorianum 67 (1986) 213-234.

123 Taki byt zamyst 10, 11 i 12 tezy Miedzynarodowej Komisji Teologicznej z roku 1976; jest on obecny w
Instrukcji Kongregacji Doktryny Wiary wydanej w roku 1990. W roku 1989 Konferencja Episkopatu Stanow
Zjednoczonych wydata zbiér wskazdéwek, ktorych zadaniem jest poszerzenie powiazan i wspoOtpracy miedzy
biskupami a teologami, Origins 34 (1989) 97-110.
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teologicznych, podajemy tutaj kilka mysli ukierunkowanych na réznicg w ich odpowiednim
sposobie postgpowania.

Charakterystyczna cecha wyrdzniajaca koscielnego Urzedu Nauczycielskiego jest jego
trud zwigzany z geneza i rozwojem otrzymanego przez taske zycia ,,w Chrystusie”. Biskupi,
ktorzy sprawuja urzad nauczania, codziennie zajmuja si¢ przepowiadaniem Ewangelii,
sprawowaniem liturgii, gloszeniem homilii i katechez oraz publicznym $wiadectwem, jakie
daja te wspolnoty wierzacych, ktére oni z urz¢du nadzoruja. Pasterze, ktorzy zyja wewnatrz
Kosciotow, musza mowic i dziata¢ jako zarzadzajacy tym wszystkim, ,,Co si¢ przyczynia do
prowadzenia $wigtego zycia przez Lud Bozy i pomnozenia w nim wiary” (DV 8).
Podstawowa odpowiedzialno$¢ biskupdw i papieza za nauczanie polega nie tyle na dawaniu
tworczego wkiadu, ile na dokladnym wyrazaniu i nieskazonym przekazywaniu tego, czym
Kosciodt jest 1 w co wierzy.

Jedna ze znamiennych czynnos$ci Urzedu Nauczycielskiego jest rozstrzyganie w
sprawach pasterskich i teologicznych. Pasterze KoS$ciota staraja si¢ rozpoznac i stwierdzié, co
naprawde¢ wyraza mys$l Chrystusa 1 co buduje Kos$ciol. Zazylos¢ z sakramentalnym
przekazywaniem zycia w Chrystusie sprawia, ze pasterze niejako instynktownie wyczuwaja
to, co jest zgodne z pierwotnym apostolskim darem i co si¢ przyczyni do wzrostu wiary i
swigtosci. Nawiazujac do wypowiedzi Ireneusza, Sobor Watykanski 1T mowit, ze pasterze sa
obdarzeni ,,pewnym charyzmatem prawdy” (carisma veritatis certum), ale nastapito to
dopiero wtedy, kiedy Sobor ustalil sakralne pojecie depozytu apostolskiego i kiedy omowit
sposob, w jaki przebiega prawdziwy rozwoj (DV 8). Charyzmat Urzedu Nauczycielskiego
przeznaczony jest do rozstrzygania i rozpoznawania tego, co si¢ zgadza z otrzymanymi od
Apostotow prawdami i co je rozwija.

Na przyklad szczegdlny wkitad Urzedu Nauczycielskiego w sprawy zwiazane z
Pismem Swietym najlepiej spostrzega¢ jako wartosciujace rozstrzyganie wspotczesnych
interpretacji z uwzglednieniem ich jednolitoici z trescia Pisma Swietego, jakie otrzymat
Kosciét. Kiedy w dokumentach Urzedu Nauczycielskiego przytacza si¢ Pismo Swigte, zeby
naswietli¢ nauczanie, nie jest to wypowiedZ o pierwotnej tresci Pisma Swigtego. Na takie
wypowiedzi doktrynalne, ktore si¢ zajmuja bezposrednio Pismem Swietym, jak wtedy, kiedy
Sobor Trydencki omawial stowa ustanowienia Eucharystii 1 podstawy sakramentalnego
namaszczania chorych, najlepiej spojrze¢ jako na broniace jednolitego i uzasadnionego
przejscia od tresci pierwotnego tekstu do pozniejszego postgpowania w Kosciele. Poszukiwa-
nie tego pierwotnego, doktadnego znaczenia, jakie zamierzali autorzy biblijni, pozostawiono
uczonym egzegetom***.

W przeciwienstwie do pracy Urzedu Nauczycielskiego, polegajacej na rozstrzyganiu i
osadzaniu wewnatrz Kos$ciola, dobra teologia opiera si¢ na szerokiej i gigbokiej intelektualne;j
i duchowej kulturze. Zdolny teolog pracuje w przerdéznych loci i czerpie z przerdznych zrodet
zrozumienia. Boég przemawiat ,,wielokrotnie 1 na rozne sposoby” przez prorokow i apostotow
(por. Hbr 1,1) i podarowat ludzkosci nieodgadnione bogactwa w Chrystusie. Glegbokiej

124 Odnosne Dekrety Soboru Trydenckiego znajduja sie w DS 1637, 1695 i 1716 (ND 152, 1636 i 1656) [BF VII
289, VII 514 i VII 516], Bardziej szczegdtowo omawia to zagadnienie autor hasta Chiesa interprete della
Scrittura w DTF 186-189.
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teologicznej tresci nie da si¢ odnalez¢é w jakimkolwiek sprowadzonym do jednego aspektu
sformutowaniu.

Swiadectwa wiary i zycia w Panu sg wielostronne i calkiem zréznicowane, poniewaz
wyrastaja one z pierwotnych obdarowan, ktére si¢ uobecniaja w zyciu wierzacych. Dziato si¢
to w kazdym stuleciu chrzescijanskim 1 dzieje si¢ nadal. Teologowie czgsto poszukuja
dokumentacji 1 problemow tam, gdzie zdaja si¢ by¢ catkiem na uboczu catej Tradycji. Maja
prawo tak postepowac, poniewaz nigdy nawet najbardziej nowa tradycja nie wyraza w sposob
wyczerpujacy wiary raz na zawsze i dla wszystkich. Zagadnienia odnajdywane w kurzu
przesztosci mozna probowac odnowic, a odnalezione na nowo przedstawic.

Sposoby rozumienia odnalezione w Pi$mie Swietym albo w dawnych czasach moga
si¢ sta¢ kluczami do systematycznego wyjasniania. Pomoc jednak wobec logicznych
propozycji w budowaniu systemu teologicznego moze takze pochodzi¢ ze wspotczesnej mysli
nieteologicznej. Totez wyksztalcenie teologa zaktada jego zazylo$¢ ze wspotczesnymi sobie
pogladami filozoficznymi i wspdlczesna sobie ludzka wiedza.

Tak wigc Urzad Nauczycielski i1 teologia rdznia si¢ tym, Ze sa réznie ustawione wobec
postugiwania wierze 1 w rdézny sposob do tego obdarowane. Oczywiscie ta podstawowa
roznica nie wyklucza, ze obie te dziedziny w pewnym stopniu wzajemnie si¢ pokrywaja.
Wielka pomoca dla wykonywania pasterskiego Urzedu Nauczycielskiego jest kultura
teologiczna i intelektualna. Teologia bowiem domaga si¢ zywotnych stosunkoéw z Ko$ciolem
zyjacym, ktory wyznaje wiare, sprawuje kult i oddaje si¢ postugiwaniu. Jednakze podej$cia
pozostaja rozne, aczkolwiek komplementarne.

4.4. NAUCZANIE TEOLOGII | URZEDU NAUCZYCIELSKIEGO

Pierwszym przedmiotem badan teologicznych i teologicznej refleksji sa zrodia albo
loci, ktore zawieraja Swiadectwa o stowie Bozym i o Bozym dziataniu zbawczej taski. Jak juz
ustaliliémy w drugim i trzecim rozdziale tej ksiazki, teologia nawiazuje do Pisma Swietego i
w rozny sposOb wyrazajacej si¢ Tradycji, aby wypracowaé wyjasnienia tresci Bozego
objawienia. Mamy jednak na uwadze nie tylko dawne sposoby wyrazania — biblijne i
koscielne. W tych poszukiwaniach maja swoje miejsce takze wypowiedzi pasterskiego
Urzedu Nauczycielskiego, sa one bowiem nowymi albo wspotczesnymi $wiadectwami o
Bozym darze, jaka jest zbawcza prawda. Totez na koncu tego rozdziatlu postaramy si¢
przedstawi¢ kroki, jakimi teologia odpowiada na pelne powagi o$wiadczenia, w ktorych
biskupi lub papieski Urzad Nauczycielski wypowiadaja zawarto§¢ Objawienia i jego wplyw
na zycie wierzacych w §wiecie.

Mamy to szczescie, ze mozemy przystapi¢ do tego etapu metody teologicznej po wielu
publikacjach, jakie si¢ ukazaly zaréwno ze strony teologii jak Urzedu Nauczycielskiego w
ostatnim dwudziestoleciu. Najbardziej odpowiednim dokumentem odnoszacym si¢ do tej
cze$ci naszych zainteresowan jest wydany w roku 1990 przez Migdzynarodowa Komisje

Teologiczna dokument O interpretacji dogmatow'®. Jest to szeroko podbudowane

125 Tekst tego dokumentu zostat przygotowany przez komitet, ktorym kierowat prof. Walter Kasper z Tiibingen.
Wsrod cztonkéw komitetu byli: Giuseppe Colombo (Mediolan), Jerome Gnilka (Monachium), Carl Peter
(Washington, D. C.) i Christoph von Schénborn, OP (Freiburg w Szwajcarii). Inni cztonkowie pochodzili z
Belgii, Indii, Libanu, Polski i Portugalii.
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opracowanie takich zagadnien, jak wspotczesna hermeneutyka, biblijne 1 teologiczne
podstawy wypowiedzi dogmatycznych i kryteria trafnej interpretacji w Kosciele. W naszych
poprzednich rozdziatach oméwilis§my szeroko problemy, ktorymi zajgta si¢ Komisja.

Pozostaje nam jednak sprawa podstawowa, mianowicie sposoby teologicznych
poszukiwan dalszych znaczen, kiedy przedmiotem studiow jest nowe nauczanie biskupiego
albo papieskiego Urzedu Nauczycielskiego, i to niezaleznie od tego, czy jest to oswiadczenie
scisle dogmatyczne czy bardziej pasterskie.

Kierujac si¢ wczesniejszym opracowaniem dokonanym przez Juana Alfaro i
nawiazujac do jednej czesci dokumentu O interpretacji dogmatow, mozemy wyrdzni¢ dwie
podstawowe fazy pracy teologicznej'?. Potaczenie i dostosowanie tych dwoch nowych
opracowan owocuje naszym omowieniem dwoch roéznigcych si¢ migdzy soba teologicznych
sposobow zajmowania si¢ nauka Kos$ciola, z ktorych pierwszym jest bardziej techniczna
analiza, a drugim raczej konstruktywny rozwoj wplywu nauczania na zycie wiary. Widzimy,
ze przez te dwie fazy urzeczywistnia si¢ dwoisto$¢ pracy teologicznej, mianowicie stuchanie i

wyjasnianie, jak to ustaliliémy wyZe'127.

Analiza nauczania koS$cielnego

Pierwszym zestawem poje¢ w badaniach teologicznych nauczania Kosciota jest
pochodzenie okreslen, ich doktadny cel i moc wiazaca.

Kiedy si¢ zajmujemy dokumentem Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, pierwszym
naszym ruchem bedzie odkrycie wilasciwego dla niego miejsca w rozwoju nauczania
koscielnego. To zaklada, ze szuka¢ bedziemy koniecznej przyczyny, ktora zrodzita
okreslenie, 1 ze poddamy analizie okolicznos$ci, czgsto petlne sporow, do ktérych nauczanie
nawiazuje. Trzeba nam odszuka¢ zrodita nauczania i jego szczegdlnego jezyka i1 ujawnic
lezace u jego podloza przekonania i zatozenia, ktore spowodowaty, ze przedstawiciele Urzedu
Nauczycielskiego postuzyli si¢ takim, a nie innym jezykiem. Teolog musi by¢ dobrze
obznajomiony z wczesniejszym nauczaniem Kosciota w danej dziedzinie 1 dzigki temu we
wlasciwy sposob przedstawi to, co jest nowego w nowszym oswiadczeniu. Takie studium nad
pochodzeniem moze osiagnac szczegdlnag glebi¢ zrozumienia, jezeli mozna si¢ zapoznac z
nastgpujacymi po sobie szkicami tekstow w fazie przygotowawczej, jak to jest mozliwe z
dokumentami Soboru Trydenckiego, Watykanskiego I i Watykanskiego II.

To badanie teologiczne nad pochodzeniem nauczania Kosciola ma na celu
zrozumienie pelnego zakresu historycznych uwarunkowan, ktore oddziatuja na szczegdlne
dzialanie ko$cielnego Urzedu Nauczycielskiego. Dobrym przykladem takiej spogladajacej
poza siebie analizy wypowiedzi doktrynalnych sa liczne, wydane w ostatnich dziesiatkach lat
monografie, ktorych autorzy studiowali nauczanie Soboru Watykanskiego II w $wietle jego

126 ], ALFARO, “Theology and Magisterium”, w: R. LATOURELLE & G. O’COLLINS, wyd. Problems and
Perspectives in Fundamental Theology, New York & Ramsey, N. J. 1982, 340-356, szczegdlnie 350-356.
Podobnie dokument O interpretacji dogmatéw, w sekcji B 11l podaje systematyczne teologiczne rozwazania nad
podstawowymi zasadami nauczania dogmatycznego, w: Origins 20 (1990) 8-10.

27 Por. wyzej sekcje 1.3.
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przyczyny, zatozenia, rozwoju wczesniejszych opracowan tekstow, wreszcie ostateczng
postac nauczania'?,

Celem takiego analitycznego podejscia jest stopniowe ustawienie w wyraznym §wietle
tego, co zamierza nauczajacy, i to odgadnigcie zardwno celu tego, co rzeczywiscie mowi, jak
tego, o czym nie mowi. Takie studium pokaze nam w dalszym ciagu, w jaki sposob nowsza
doktryna taczy si¢ z wczes$niejszym nauczaniem, co si¢ czgsto w ten sposob dzieje, ze
odroznia ona migdzy tradycyjnym sktadnikiem, ktory wzmacnia poprzednie nauczanie, a
wprowadzajacym innowacje aspektem, ktory tworczo wychodzi poza uprzednie stwierdzenia.
Niewatpliwie teologia wykazuje szczegdlne zauroczenie motywacja i zrodtami nowych
sposobdw ujecia nauczania w Kosciele, czego przykladem sa studia poréwnawcze nauki o
Bozym objawieniu gloszonej przez obydwa Sobory Watykanskie albo najnowsze
przedstawienie stulecia katolickiej nauki spotecznej od Leona XIII do Jana Pawla 1'%

Nastgpnym krokiem w analizowaniu nauczania Urzedu Nauczycielskiego jest
okreslenie doktrynalnej wagi tego, czego si¢ naucza, zar6wno z tego powodu, ktoéry zmusza
Urzad Nauczycielski do dzialania, jak ze wzgledu na to, jak tre$§¢ nauczania wiaze si¢ z
podstawowymi prawdami wiary. Odpowiedz, jaka wiara daje Bogu, polega na osobistym
zaangazowaniu si¢ w peten mitosci dar, jaki Bog czyni z samego siebie, prowadzi to jednak
do wyznawania tego, co Bog objawit o sobie samym i o swoim zbawczym dziele na §wiecie.
Credo okresla podstawowe wspotrzedne Bozego stowa, jakie otrzymat Kosciodl, a pozniejsze
nauczanie musi si¢ doktadnie miesci¢ w poblizu ogniskowej, w ktorej wiara taczy si¢ z
Bogiem, albo si¢ od niej oddala. Tak wigc kluczowym narzedziem analizy teologicznej jest
Stopniowana skala réznych teologicznych kwalifikacji, ktére wyrazaja autorytet 1 wage
roznych pouczen w Kosciele®®. Ustalenie , klasyfikacji teologicznej” wspomaga teologa w
nakresleniu linii migdzy tym, co obowiazujace, a tym, co mu pozostawiono do swobodnego
roztrzasania, ile razy bedzie usitowat na nowo sformutowaé¢ nauke w okolicznos$ciach innych
niz te, w ktérych powstata.

Teologia konstruktywna a nauka Kosciola

Prace teologiczna nad nauka Kos$ciola mozna zatem wygodnie uja¢ w kategoriach
przeszios$ci, terazniejszosci 1 przysztosci, dzigki czemu teologia uprawia trzy rodzaje refleks;ji,
a wyniki opracowuje w trzech aspektach wychodzac od tresci wypowiedzi Urzedu
Nauczycielskiego.

Retrospektywne studium teologii poszerzy indywidualny punkt widzenia danej
doktryny przez wlaczenie przesztych wydarzen, kiedy to Bog samego siebie objawiat w

128 Oto dwa znamienne przyklady, jak nalezy pracowaé ze zrodtami teologicznymi: A. FRANZINI, Tradizione e
Scrittura. Il contributo del Concilio Vaticano 1l, Brescia 1978; U. BETTI, La dottrina del Concilio Vaticano Il
sulla trasmissione della rivelazione, Roma 1985.

129 Na przyktad o objawieniu pisze R. LATOURELLE, Theology of Revelation, Staten Istand 1966, 245-309 i 453-
488, a krocej w DTF. O katolickiej nauce spotecznej zob. JOHN A. COLEMAN, wyd. One Hundred Years of
Catholic Social Thought, Maryknoll 1991; zob. tez rozrzucone w dwoch ostatnich antologiach tekstow wstepy:
MICHAEL WALSH & BRIAN DAVIES, wyd. Proclaiming Justice and Peace (Mystic, Conn. 1991); DAWID O’BRIEN
& THOMAS A. SHANNON, wyd. Catholic Social Thought: the Documentary Heritage, Maryknoll 1992.

130 Zob. Dodatek do tej ksiazki o skali ,klasyfikacji teologicznej”, tak jak je ustalita Instrukcja Kongregacji
Doktryny Wiary (1990).
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Izraelu 1 przez Chrystusa. Cata nauka zmierza ostatecznie do tego, by przywola¢ na pamigcé
podstawowe wydarzenia, kiedy to Bog zajmowat si¢ ludzkoscia jako jej Stworca, Zbawiciel i
Uswigciciel, jak o tym $wiadczy Pismo Swiete i wypowiadaja wyznania wiary. Nauka
powinna poprowadzi¢ wiar¢ do tego, by sluchala pierwotnej Ewangelii w nowy i zywy
sposob. Przypominamy, ze Pismo Swigte nie jest po prostu zbiorem dokumentéw o dawnych
wydarzeniach ani ich interpretacja, lecz jest wiecznym chrzescijanskim zrodtem, ktore trzeba
na nowo odczytywa¢ w kazdej epoce. Nauka Kosciota, zinterpretowana przez teologie,
powinna stanowi¢ pomost umozliwiajacy spotkanie z pierwotnymi zrodlami objawienia.
Teologia wskazuje na $ciezki, ktore prowadza od nauczania koscielnego ku podstawowym
$wiadectwom i powracaja do terazniejszosci.

Nastepnie, badania teologiczne staraja si¢ wgladna¢ w znaczenie nauczania
koscielnego dla wierzacych. Totez spojrze¢ nam trzeba na terazniejszos¢ i rozgladaé si¢ za
$wiatlem i1 zyciem, jakie nauka daje pouczanym przez siebie jednostkom 1 wspolnotom. Boze
stowo nie przestato rozbrzmiewa¢ echem w ludzkich sercach, a Duch Swiety nie zaprzestat
nauczania wiary przez pisanie zywej Ewangelii na sercach ludzkich (DV 8). Nauka Kosciota
musi odpowiada¢ Bozemu planowi zbawienia, ktory si¢ ciagle rozwija i nadal ogarnia
jednostki. Dzieto zbawienia jest obecne dzisiaj, wzywa do nawrdcenia i1 zaprasza do
prowadzenia zycia ,,w Chrystusie”, jak to s$wigty Pawet wielokrotnie okreslat.

Chrystocentryczne tchnienie przenika wazniejsze czgsci nauki Soboru Watykanskiego
I (DV 2-5, LG 1-8, AG 1-5, GS 101 22), a to podsuwa mysl, ze teologia powinna zmierzaé
do tego, by cale nauczanie ukaza¢ w $wietle relacji wierzacego do Chrystusa Pana, ,,w ktorym
cale objawienie Boga najwyzszego znajduje swe dopetnienie” (DV 7). Zmartwychwstaty
Chrystus jest przeciez dzisiaj ze swoimi uczniami jako pierworodny nowej ludzkosci, ktory
mieszka i dziata w sercach wierzacych (Mt 28, 20; Kol 1, 15. 18; Ef 3, 17). Ostateczny ksztatt
wiary zatem jest trynitamy, dzieki czemu ,,ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swigtym i
staja si¢ uczestnikami Boskiej natury” (DV 2). Tak wigc teologia stara si¢ ukaza¢, w jaki
sposOb poszczegdlne nauczanie Kosciota stuzy wprowadzeniu ludzi w pehiejsza zyciodajna
tacznosé¢ z Bogiem w Trojcy Swigtej J edynymm.

Wreszcie, teologia spoglada na przyszto$¢ nauczania Kosciota. Okresla bowiem, jak
si¢ ono odnosi do przysztosci. Ma ona na uwadze przede wszystkim przysztos¢ blizsza,
$wiadectwa, jakie wierzacy daja — zardwno indywidualnie, jak wspdlnotowo — w zZyciu
codziennym, prowadzonym w okre§lonym s$rodowisku kulturalnym. Jezeli ci ludzie, ktorzy
stuchaja koscielnego nauczania, mowia i1 dziataja z wigksza mitoscia 1 z wigkszym oddaniem
si¢ dla dobra innych, to Tradycja ukazuje swoja moc, podnosi bowiem na duchu i zbawia
jednostki, rodziny 1 cate spolecznosci, co podkreslit Jan XXIII w przemowieniu na otwarcie
Soboru Watykanskiego II. Teologia bgdzie si¢ zastanawia¢ nad wkladem, jaki moga da¢
wierzacy, ktorzy si¢ staja Swiattoscia $wiata 1 sola ziemi dzigki nauce, jaka daje Urzad
Nauczycielski Ko$ciota.

Praca teologiczna ukierunkowana na przyszto§¢ moze mie¢ takze dalsza,
eschatologiczna perspektywe 1 patrze¢ przed siebie na to, jak szczyt osiaga Bozy plan

3L Dobrym przykladem teologii konstruktywnej, ktora wiaze nauczanie Kosciota z dawna historia zbawienia i
terazniejsza aktualno$cia zbawienia sa opracowania o dogmatach maryjnych, np. STEFANO DE FIORES, Maria
Madre di Gesn, Bologna 1992.
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zbawienia czlowieka, kiedy to chwata Chrystusa w pelni si¢ objawi, a jego zwolennicy
wprowadzeni zostana do krolestwa, gdzie najwyzsza wiadzg bedzie miat tylko Bog, ktory
bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 22-28). Sobor Watykanski II przedstawit
Kosciot jako zyjacy i1 dzialajacy w terazniejszo$ci w poszukiwaniu przysztego i trwalego
miasta (LG 9, nawiazujac do Hbr 13, 14). Z takiego ujgcia wynika dla nauczania Kosciota
wiele wnioskow. Najbardziej rzuca si¢ w oczy ciaglte przystosowanie (adaptacja), tak ze moze
ono przemoé6wi¢ w nowych okolicznosciach oraz ozywi¢ nadzieje chrzescijanska na
wypetnienie si¢ Bozych obietnic. Tak wigc teologia moze uwydatni¢ tymczasowy aspekt tego,
co Kosciot mowi i czego naucza w kazdej chwili do momentu, kiedy objawienie stanie si¢

widzeniem twarza w twarz'*%.

132 poczatkowe o$wiadczenie Soboru Watykanskiego II o Pismie Swigtym i tradycji nawiazuje bezposrednio do
jego pierwszego stwierdzenia o biskupim urzedzie nauczycielskim ustanowionym przez Apostotow. Pismo
Swigte i Tradycja, ktorych Urzad Nauczycielski stucha, strzeze i ktére interpretuje, nie sa catkowicie przejrzyste,
lecz ,,5a jakby zwierciadlem, w ktérym Kosciot pielgrzymujacy na ziemi oglada Boga, od ktérego wszystko
otrzymuje, az zostanie doprowadzony do ogladania Go twarza w twarz takim, jaki jest” (DV 7 powotujacy si¢ na
1J3,2).






V
TEOLOGIA 1 ZYCIE

Ten rozdzial bgdzie odpowiednikiem rozdziatu pierwszego, w ktérym mowili§my o
historycznym 1 eklezjalnym charakterze teologii, i postaramy si¢ w nim zestawi¢ teologie z
szerszymi dziedzinami ludzkiego zycia.

Zycie chrze$cijanina ma wymiar cielesny, dlatego tez teologia ukazuje Zywa wymiane
ze wspolnota wiary zarowno przez sformutowanie bogactw 1 dos§wiadczen wspdlnot ludzi
wierzacych, jak przez to, ze sama siebie ustawia wobec nich w postawie stuzebnej. Bardziej
szczegotowo powiemy 0 tym nizej (sekcja 5. 2).

Roéwniez nasze zycie rozwija si¢ na podstawie osobistych sytuacji, doswiadczen i
decyzji. Tak wigc teologia wyrasta z gleby, jaka jest wlasne zycie teologa i zycie innych
jednostek, jakie spotyka on na wtasnej drodze zycia.

Teologia zbliza si¢ do osobistego do§wiadczenia 1 musi rozwina¢ swoje mozliwosci,
zeby sig przyczyni¢ do wzbogacenia zycia osobistego tych ludzi, ktorzy w pracy teologa
szukaja pokarmu i prowadzenia (sekcja 5. 3).

Zanim jednak zestawimy teologi¢ z Zyciem, jakie ja otacza, w sekcji pierwszej (5. 1)
naszkicujemy gltéwne cele i czynnosci teologa, kiedy praktycznie wprowadza on w zycie
przestudiowana przez siebie nauke i przekazuje ja innym. To jest zycie, jakim jest teologia.

5.1. TEOLOGIA JAKO NAUKA METODYCZNA I MADROSC

W poprzednich rozdziatach wielokrotnie byta mowa o tym, jak teolog pracuje nad
skarbami wiary, zeby wgladna¢ w tres¢ Bozego objawienia i w dzieto zbawienia.

Pod koniec drogiego stulecia Ireneusz z Lyonu ktadt nacisk na to, zeby tradycje
apostolska pojmowa¢ jako fundament. W szesnastym wieku Melchior Cano wskazywat, ze
teologia czerpie z wielu ro6znorodnych $wiadectw. Ostatnio Sobor Watykanski 11
zaproponowat studium genetyczne albo rozwojowe tego wszystkiego, co ukazuja zrodta (OT
16) z rownoczesnym uznaniem istnienia ,,hierarchii prawd” (UR 11), kiedy si¢ przedstawia
jego wyniki.

Pismo Swigte wzywa zaréwno do szczegotowej egzegezy poszczegdlnych ustepow,
jak do catosciowego odczytania jego orgdzia w Swietle Ojcow Kosciola 1 zywej tradycji
koscielnej (DV 12). Swiety Tomasz przypomina teologowi, ze artykuty wiary nie sa celami
samymi w sobie, lecz przeciwnie: sa jakby pojazdami, ktore przewoza wierzacego na
spotkanie i do wspoélnoty z Bogiem samym, ktory jest Pierwsza Prawda. Nie mozna tez
zaniedbywa¢ wktadu liturgii 1 biografii ludzi §wigtych w zrozumienie Bozych sposobow
przemawiania do swojego ludu 1 do dzialania wsrod niego. Nauka Kosciota jest niekiedy
przedmiotem uwaznego studium zaréwno przez krytyczne przystuchiwanie sig, jak przez
szersze przetwarzanie jego znaczenia dla zycia.

Metodyczna nauka percepcji
We wszystkich tych dziataniach teologia jest uprawianiem krytycznych i
metodycznych badan nad trescia objawienia Bozego. Teologia poszerza ,,stuchanie wiary”
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przez bardziej uwazne i doktadniejsze przystuchiwanie si¢ $wiadectwom, ktore przychodza do
nas w zrodtach i w nauce formutowanej przez wiarg¢ Kosciota.

Poczatkiem teologii jest percepcja, to znaczy branie ze zrodet tego, czego sama nie
tworzy. Nie jest to jednak czysta biernos¢, lecz czynne przeprowadzenie badan stosownie do
regul odpowiadajacych kazdemu zrodhu, do ktérego si¢ zaglada. Totez celem jest zawsze
odnalezienie tresci wyrazonej przez kogo$ innego, a nastgpnie przekazanie tej treSci w mozli-
wie pelnym zakresie znaczeniowym komus ze wspotczesnych.

Tak wigc teologia bada to i1 przystuchuje si¢ temu, co moze wynikna¢ podczas
rzetelnej dyskusji o Bogu i o zyciu wiary. Ostatecznie podstawa kazdego teologicznego
pomystu bedzie $wiadectwo dane przez ,,prorokow i apostotow” (por. Ef 2, 20), a kamienie
przeznaczone na t¢ budowlg wydobywa si¢ z wielu loci danych nam w Kosciele.

Dobra teologia unika suchos$ci czystej spekulacji o mozliwych §wiatach, ktére mogly
by¢ albo jeszcze by¢ moga. Jest to ucieczka przed wyjasnieniami, ktore musialy by by¢
odrzucone. Podobnie pierwsi Ojcowie Kosciota uciekali przed nauka gnostykow o uwalnianiu
duszy z tego ztego $wiata, przez to, ze kladli nacisk na orgdzie apostolskie o stworzeniu i
odkupieniu, jakie przekazywano w Kosciele. Ile razy si¢ podejmuje dzialania, umyst teologa
kieruje si¢ ku podlozu, jakim sa pisma kanoniczne, i ku koscielnym loci, w ktorych
spostrzega pierwotne $§wiadectwo, rozumie je i dalej przekazuje.

Wyijasnianie w dyscyplinach teologicznych

Po zagladnigciu do zrodet teologia powraca do logicznego wyjasnienia. Na tym
drugim etapie teolog uwzglednia ludzi sobie wspdiczesnych i ukazuje im wszechstronne
spojrzenie na tre$¢ odkryta w zrodlach. Tresci objawione przez Boga sa logiczne, chociaz w
sposob, ktérego my czgsto nie spostrzegamy, totez teologia powtarza wysitki, zeby te
Swiadectwa wiary pouktada¢é w jedna systematyczna catos¢. Jest potrzebny pewien
architektoniczny plan, by da¢ strukturg i spojnos¢ wszystkim poszczegdlnym wgladom w
znaczenie ustyszanego przekazu.

Wzor takiego logicznego powiazania znajduje si¢ u §wigtego Tomasza, ktéry w swojej
Summa theologiae uporzadkowal ogromna ilos¢ zagadnien wedlug zasady, ze wszystkie
stworzenia wychodza (exitus) od Boga i do Niego powracaja (reditus). Jest On bowiem
ostatecznym przedmiotem ich uszczgsliwiajacej wizji i chwaly. W naszym stuleciu Karl Barth
w swojej Dogmatyce Kosciota zastosowal porzadek wedlug schematu, ze wiara na trzy
sposoby otrzymuje Stowo Boze, mianowicie w Chrystusie, w Pismie Swigtym i w
przepowiadaniu Ewangelii. Paul Tillich usystematyzowal wlasna teologig, stosujac zasadg
,korelacji” migdzy zagadnieniami chrzescijanskimi, czyli trescig objawiona a zagadnieniami i
tesknotami, jakie powstaja w intelektualnym 1 kulturalnym Zyciu naszej nowej epoki. Karl
Rahner zajmuje si¢ wieloma sprawami catkiem systematycznie, zwracajac nieustannie uwage
na to, w jaki sposob nasza historyczna ludzka natura zostata powotana do czegos, co istnieje
poza nig sama, 1 w ten sposob sprawia, ze si¢ rodzi che¢ poszukiwania najwyzszej tajemnicy

zbawczej facznosci z Bogieml33.

33 Pozyteczny wyklad gtownych nowszych i nam wspélczesnych systeméw teologicznych - zaréwno
protestanckich, jak katolickich - znajduje si¢ w czternastu studiach pierwszego tomu DAWIDA F. FORDA, wyd.
The Modem Thelogians, 2 tomy, Oxford 1989.
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Teologia to metodyczne stuchanie 1 systematyczne wyjasnianie na rozmaite
podstawowe sposoby, jak to wida¢ z istnienia réznych dyscyplin i ich podpodziatléw
wprowadzonych w serii wydawniczej, w ktorej si¢ ta ksiazka ukazuje'*. Dla przyktadu
wspomnijmy, jak teologia fundamentalna zwraca uwage na zycie ludzkie i na istniejace
podstawy do przyj¢cia oredzia chrze$cijanskiego jako stowa Boga. Zwraca si¢ tam uwage na
Swiadectwa wynikajace z glebin ludzkich tesknot i na pehli¢ treSci, z jaka Objawienie
zaprasza mezczyzn i kobiety, by przyjeli jego swiatto we wlasnym zyciu. Inaczej si¢ stucha i
wyjasnia w teologii dogmatycznej, poniewaz teolog usituje wnikna¢ w Boze dzieto stworcze,
zbawcze 1 uswigcajace tak, jak to przedstawiaja zrodla biblijne 1 doktrynalne. Dogmatyka
zatem podpowiada, jak ukazaé, ze plan Bozy jest jednolity i logiczny. W kazdej z tych
dyscyplin teologia zaktada wiar¢ Kos$ciota, i to bez wzgledu na to, w jakim sektorze
poszukuje tresci.

Madros¢ zycia

Przez rzetelne dyskusje i logiczne wyjasnienia teologia stara si¢ wyj$¢ poza to, ze jest
dyscypling metodyczna, by przekazywa¢ madro$¢ zycia. Logiczne spojrzenie zamystu
teologii systematycznej jest czym$ wigcej niz nagromadzeniem danych 1 argumentdw.
Zawiera ono w sobie podstawowe wartosci, ktore si¢ odnosza do moralnego i duchowego
ukierunkowania cztowieka w zyciu. Teologiczne wyjasnienia zapewniaja horyzont dla zycia i
modlitwy, dla mysli i podejmowania decyzji. Dobra teologia czerpie z wiarygodnych zrédet i
logicznie wyraza ich tres¢. Wierzacy moga tu znalez¢ wyjasnienie wartosci, ktére powinni
sobie przyswoi€, 1 wyrazne spojrzenie na codzienng rzeczywisto$¢. Dobrze rozwinigta
teologia wskazuje wiernym miejsce zetknigcia i spotkania z Jezusem Chrystusem, ,,ktory stat
si¢ dla nas madroscia od Boga i sprawiedliwoscia, i u$wigceniem, i odkupieniem” (1 Kor 1,
30).

Oczywiscie istnieje inna madro$¢, pochodzaca z wysoka, ktorej badanie metodyczne
nie moze umiejscowi¢, a wnikliwa refleksja nie moze utozy¢ w system. Niektorzy ludzie maja
po prostu ,,madro$¢ serca”, totez niejako instynktownie wiaza swoje zycie zgodnie z
wlasciwymi wartosciami. Salomon modlit si¢ o to, by madros¢ jako dar Bozy towarzyszyta
jego krolewskim zamystom (1 Krl 3, 5-14; Mdr 9, 1-12). Swiety Pawel na klgczkach
wypraszat dla swoich czytelnikow wewngtrzne obdarowanie w zrozumienie (Ef 3, 14-19), a
zatem o dar catkowicie innego porzadku niz te, jakie ofiaruja rozwazania nawet najlepszej
teologii.

Sa ludzie, ktorzy si¢ ciesza znajomoscia Bozych drég, a takze swojej drogi do Niego,
kierujac si¢ naturalnym instynktem danym przez Ducha Swictego, jak to wyktadat $wiety
Tomasz*®. Teologia zatem zmierza do tego, by uzdolni¢ nasz umyst do pojecia tego, jak zyc¢,
I pociagna¢ serca i uczucia ku petiejszemu zyciu ,,w Chrystusie” — z wigkszym jednak

134 Ta ksiazka zostata napisana jako cze$é pietnastotomowej serii Introduzione alle discipline teologiche, ktorej

wydawca jest RINO FISICHELLA. Obejmuje ona wprowadzenia do studium patrystyki, teologii sredniowiecznej,
teologii fundamentalnej, dogmatyki, chrystologii, sakramentologii, antropologii teologicznej, teologii moralnej,
prawa kanonicznego, ekumenizmu, teologii pastoralnej itd. Seri¢ wydaje Piemme Casale Monferrato we
Wioszech, a zaczgla sig ona ukazywaé w roku 1991. [Seria ,,Mysli teologicznej”, w ktorej ksiazka ta ukazuje sig
po polsku, ma podobne zamierzenia].
135 Summa theologiae, 1 g. 1, a. 6 ad 3.
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trudem 1 pracowitos$cia, niz tego potrzebuja ci, ktoérzy maja madre serca. Teologia zastanawia
si¢ nad przestankami, zeby wyjasni¢ ich znaczenie i wypracowuje wyobrazeniowy obraz tego,
co czlowiek odkryl. Powszechnie si¢ przyjmuje, ze jest to drugi rodzaj madrosci, ma on
jednak warto$¢ w swoim wlasnym porzadku.

Teologia jest madro$cia, zajmuje si¢ ona bowiem skarbami, jakie dat nam Stworca,
zeby$smy mogli prowadzi¢ dobre 1 $wigte zycie. Wydobywa ona wiele punktow odniesienia —
w chrystologii, eklezjologii i teologii moralnej — odnoszacych si¢ do zycia, ktore od poczatku
byto ,,$wiattoscia ludzi”, a stato si¢ cialem w Jezusie Chrystusie (J 1, 3. 14-17). Teologia
wywodzi si¢ z nauczania Jezusa i Jego Apostoldw, przekazuje zatem ostateczne zasady
utatwiajace prowadzenie dobrego zycia.

Teologia zajmuje si¢ naszym celem ostatecznym, ktorym jest nasza pelna
szczgsliwos¢ w jednosci z Bogiem, jak rowniez posrednimi etapami prowadzacymi przez
nawrdcenie 1 wzrost do petnego mitosci oddania si¢ Bogu i pracy dla dobra innych. W tym
wszystkim teologia wyraza madro$¢ polegajaca na prowadzeniu zycia zgodnie z warto$ciami

danymi nam przez Pana Boga. Teologia jest dla Zycia136.

5.2. TEOLOGIA | WSPOLNOTOWE ZYCIE WIARY

Réznorodno$¢ zrodet i ztozonos¢ refleksji nad ich §wiadectwami oznacza, ze niewielu
ludzi bedzie teologami w pelnym tego stowa znaczeniu. Bernard Lonergan w gigbokim
opracowaniu Metoda w teologii nakreslit osiem ,,funkcyjnych specjalnosci”, ktore musza
zaistnie¢, jezeli chcemy, zeby zamysl teologiczny byt metodologicznie pelny™®’. Po
zapoznaniu si¢ z tym opracowaniem staje si¢ jasne, ze teologia dzisiejsza jest
przedsigwzigciem idealnie wspdlnotowym, czyli Ze si¢ domaga wspotpracy. W rzeczywistosci
teologowie wspolpracuja przewaznie ze soba jako cztonkowie wspolnot, takich jak fakultet
teologiczny albo uniwersytecki wydziat teologiczny'®®. Rzadko sig spotyka teologa, ktory
pracuje w odosobnieniu, unikajac stowarzyszen, z nikim nie dzielac zamystow 1 nie laczac sig
z grupami ludzi réwnych sobie. Wydaje si¢ jednak, ze inna wspdlnota, a mianowicie Kosciot,
ma wigksze znaczenie niz zwiazek wyszkolonych kolegdéw, ukierunkowuje on bowiem
podstawowe relacje teologa na wiernos¢ 1 stuzebnos¢.

38 W postowiu do swego dwutomowego dzieta, w ktorym omawia nowsza i wspolczesna teologie, DAWID F.
FORD mowi, ze wspolna nicia, ktora przebiega przez wszystkie te pomysty, jest poszukiwanie madrosci. Stawia
to wielkie wymagania dla wiedzy i wprawy w pracy teologa, ktory staje twarza w twarz przed glebokimi
tajemnicami i tylko stopniowo posuwa si¢ ku celowi przez przemyslenia i rozeznanie, The Modem Theologians,
tom 2, 296.

B7 Cztery z nich zajmuja si¢ postrzeganiem: poszukiwanie, interpretacja danych historycznych, historia i
,.dialektyczne” opracowanie tego, jak poszczegélne punkty widzenia stykaja si¢ ze soba wzajemnie. Po nim
nastepuja cztery specjalizacje zajmujace si¢ zrozumieniem: podstawowe ujecie poziomu, na ktorym doktryny
mozna zrozumieé, udokumentowany wykaz doktryn, systematyzowanie doktryn miedzy soba na podstawie
powszechnego doswiadczenia, wreszcie przekazanie wynikéw pracy teologicznej z zastosowaniem do réznych
srodowisk i kultur. Method in Theology, London & New York 1972, 127-133 [wyd. polskie: Warszawa 1978]; w
nastepnych rozdzialach omdéwiono kazda specjalnos¢. W ostatnim zbiorowym wprowadzeniu do teologii
Lonergana V. GREGSON umieszcza specjalnosci w rozdziatach ,,0 metodzie i wspodlpracy teologicznej”. The
Desires of the Human Heart, wyd. V. GREGSON, New York & Mahwah, N. J. 1988, 74-119.

138 Ostatnio Dawid Tracy kruszyt kopie o publiczny charakter wszystkich dyskusji teologicznych i o to, Zeby
umiesci¢ teologig fundamentalng w tonie akademickich uczciwych i krytycznych badan. «The Necessity and
Insufficiency of Fundamental Theology», w: Problems and Perspectives in Fundamental Theology, wyd. R.
LATOURELLE & G. O’COLLINS, New York & Ramsey, N.J. 1982, 23-36.
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Nauka Soboru Watykanskiego Il o Tradycji przypomniata pierwszenstwo czynnego
przekazywania nad poszczegdlna zawartos$cia tego, co otrzymano, poszta nawet tak daleko, ze
jest w niej mowa, iz Ko$ciot przekazuje wszystko, czym sam jest (DV 8). Podsuwa to mysl,
ze Koscidl wierzacy moze by¢ wspotczesnym locus, przez ktore teologia wglada w stowo i
dzieto Boze. W najmniejszym razie teologia musi rozpoznaé¢ w otaczajacym ja zyciu Kosciota
istotny punkt odniesienia do wtasnych badan i interpretacji. Tradycja doktrynalna Kos$ciota,
poza ktora teologia si¢ rozwija jako trud krytyczny i syntetyzujacy, nie wyobcowuje si¢ z
kultu Kosciota, jego publicznego dawania $wiadectwa i poswigcenia si¢ ludzkiemu dobru.
Teologia musi sobie zdawac sprawe z tych aspektow wspolnoty koscielnej i by¢ otwarta na jej
wzbogacenie.

Teologia ubogacona przez wspolnote

Teolog katolicki przypisze znaczna warto$¢ temu, co jego wspotwyznawcy aktualnie
utrzymuja i wyrazaja jako ich wiarg. Teologia staje si¢ uboga, jezeli jednostronnie krytycznie
odnosi si¢ do przekonan wierzacych. Moze si¢ wydawaé, ze sprawnos$¢ i kultura teologa
stawia go poza zwyczajnymi wierzacymi, jednak bytoby to wykrzywieniem uktadow, gdyby
teologia ukazywala butna pogarde dla tendencji istniejacych wsrod cztonkow Kosciola®.
Teologowi pouczonemu przez Sobér Watykanski II o sensus fidei, jaki Duch Swiety wlewa w
serca wierzacych, bardziej przystoi zwyczajny szacunek, niz arystokratyczna sklonno$¢ do
pogardzania®®.

,»Zmyst wiary” to instynktowne wyczucie prawdy o Bogu i 0 Jego sposobie
oddziatywania na ludzkie zycie. Oczywiscie, instynkt ten moze by¢ niedozywiony, a nawet
umrze¢ w tych wiernych, ktorzy si¢ regularnie nie orzezwiaja w zrodlach katechetycznych,
liturgicznych i sakramentalnych. Zostaty one nam dane po to, bySmy mogli odnawia¢ serca w
wierze 1 mito$ci i zeby w ten sposdb wzrastalo w nas wyczucie Bozej prawdy.

To, co wierzacy powszechnie uznaja za prawdziwe, stanowi przedmiot Sensus
fidelium, i wilasnie to jest istotnym kryterium waznosci nauczanej prawdy wiary. Papiez Pius
XIl, zanim w roku 1950 okreslit dogmatycznie, ze Matka Boza z ciatem 1 dusza zostala wzigta
do nieba, pytal wszystkich biskupow $wiata, jakie przekonanie maja rzeczywiscie oni sami i
ich wierni co do tego przywileju przyznanego Matce Jezusa. A w dekrecie dogmatycznym
Pius XII powiedzial, Zze do okreslenia dogmatycznego sklonita go wiara KoSciota
powszechnego, ktéry nieomylnie jest prowadzony przez Ducha Prawdy. W tym wypadku
wierni w swoich duszach odnalezli glgboko zakorzenione przekonanie, ze Bog uwienczyt
Maryje tym darem™'.

Totez istnieje upowszechniona w catym Kosciele zdolnos¢, dzigki ktorej wierni maja
tkwiaca w ich wngtrzu mozno$¢ rozpoznawania Bozej prawdy w poszczegdlnych
wyrazeniach. Jednym ze sposobow, w jaki si¢ to objawia, sa powstajace w Kosciele ruchy ,,od
podstaw”, ktore czasami przybieraja posta¢ trwala i staja si¢ nowymi sposobami oddania si¢

1390 uporzadkowanym opracowaniu religijnosci ludowej pisze ROBERT SCHREITER, Constructing Local
Theologies, Maryknoll, N.Y. 1985, 122-143.

140 7oh. F. SULLIVAN, Magisterium, 17-23, 187n.

141 Konstytucja Apostolska z 1 listopada 1950 roku Munificentissimus Deus. Tekst tego fragmentu ksiazki oparty
jest na ttumaczeniu publikowanym w The Catholic Mind 49 (1951), szczegdlnie 67-71 i 75n. [BF VI 101-105,
zwlaszcza 104],
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wspolnocie. W takich ruchach wielu wierzacych odpowiada na przekonanie o koniecznos$ci
ukazania Chrystusa z nowej perspektywy. W dawnych stuleciach dziato si¢ to pod kierunkiem
takich jednostek, jak Franciszek z Asyzu, Aniela Merici i Ignacy Loyola. W naszych czasach
mozemy si¢ zastanawia¢ nad tym, co lezy u podstaw sposobu zycia i modlitwy ruchu
Focolari, ,,Scalonej wspélnoty” z Monachium oraz w parafialnych ,,wspdlnotach
podstawowych” majacych stuzy¢ odnowie w Ameryce.

Teologia, ktora czerpie ze zrddet koscielnych i regularnie si¢ zastanawia nad tym, co
Duch Swigty méwi w Kosciotach, bedzie takze uczulona na sprawy ekumeniczne. Wynika to
z twierdzenia Soboru Watykanskiego II, ze elementy prawdy i $rodki uswigcenia trwaja i sa
przekazywane takze w Kosciotach i wspolnotach koscielnych poza wspdlnota katolicka (LG
15, UR 3, 20-23).

Autor wprowadzenia do teologii we wspolnocie katolickiej musi si¢ uczy¢ od takich
postaci jak Marcin Luter albo Karl Barth, co$my juz uczynili. Avery Dulles wzbogacit
metodyczny punkt wyjscia, czyli uporzadkowany przeglad wazniejszych ,,wzoréw”
teologicznego rozumienia konkretnego zagadnienia przez wlaczenie prawostawnych i
protestanckich myslicieli w panoram¢ mozliwych jego ujqém. Polem pierwszym, na ktérym
mozna budowac szersza podstawe, sa studia biblijne, w ktorych teologia katolicka moze wiele
zyskaé, jezeli bedzie korzysta¢ z prac nad Pismem Swietym dokonanych przez autorow
nalezacych do rozmaitych tradycji protestanckich. Pobozno$¢ i nauka prawostawnego
Wschodu jest naturalnym i owocnym zréodlem nowych sposobow patrzenia, z czego moga
skorzystaé wszyscy chrzescijanie'®. Poza naukowymi pogladami, ktére na nowy sposob
ukazuja wspodlnoty niekatolickie, istnieja takze postacie uksztattowane na innych spusciznach,
na przyklad Dietrich Bonhoeffer, ktore wprowadzity w zycie to, co ciagle pobudza na nowo
mysl teologiczna™,

Pod koniec dwudziestego wieku znaczaca rzeczywistoscia zycia kosScielnego jest
ekumenizm, poniewaz Koscioly szukaja raczej wzajemnego zblizenia i1 harmonijnego
poparcia dziatalnos$ci publicznej niz wzajemnej walki. Cecha znamienng ekumenizmu, majaca
szczegOlne znaczenie dla teologii, jest cala seria dwustronnych dialogow, podczas ktorych
wyznaczeni przedstawiciele, czesto tacznie z liczacymi si¢ teologami, usituja stang¢ ponad
doktrynalnymi sporami przeszkadzajacymi w ustanowieniu wspoOlnoty migdzy ich
Kosciotami. Niektore wyznaczone do prowadzenia dialogu komisje oglosity wnikliwe
dokumenty zbiezne i petne zgody, na przyklad w nauce o Eucharystii 1 o usprawiedliwieniu
grzesznikow. Z tych o$wiadczen teolog moze zyska¢ nowy wglad w Zrédla 1 zdoby¢ szersze

sposoby wyjasnienia wazniejszych kwestii w teologii'*.

142 Models of the Church, Garden City, N.Y. 1974, przejrzane i poszerzone w roku 1987; Models of Revelation,
Garden City, N.Y. 1983. Ostatnio Dulles opracowat wtasna metode w: The Craft of Theology, New York 1992,
41-52,

3 Sposrod wielu mozliwych przyktadéw wspominam prace JOHNA ZIZOULASA, Being as Communion. Studies
in Personhood and the Church, London 1985. O ukierunkowaniu wspdtczesnej greckiej teologii prawostawnej
zob. Y. Spiteris, La teologia ortodossa neo- greca, Bologna 1992.

144 Zob. opracowanie GERALDA O’COLLINSA 0 Bonhoefferze zawarte w jego Letters and Papers from Prison, w:
Fundamental Theology, New York & Ramsey, N. J. 1981, 108-112.

5 Dla przyktadu zob. opracowanie Migdzynarodowej Komisji Luteransko-Katolickiej: The Eucharist, Genéve
1980, drukowane takze w: Origins 8 (1979) 465-478 oraz w One in Christ 15 (1979) 249-273. Uczestnicy
dialogu luteransko-katolickiego w Stanach Zjednoczonych opublikowali dokument pod tytutem Justification by
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Teologia mowi do wspolnoty wiary

Czas juz na dokladne ustalenie adresata, ktdorego ma na mysli teolog, kiedy sig
podejmuje pracy poszukiwawczej i konstruktywnego wyjasnienia. W rzeczywistosci jest ich
wielu, zaczniemy jednak od wspdlnoty wiary teologa, a jednostki, do ktorych skierowane sa
zamysty teologiczne, odsylamy do nastgpnej sekcji.

Jest rzecza calkowicie naturalna, ze poglady teologiczne i1 propozycje zrozumienia
teolog ukazuje wspolnocie, ktorej wiara, kult i postugiwanie ozywia go 1 podtrzymuje.
Teologie uprawia si¢ w nadziei, ze jej wyniki moga nie$¢ pomoc wierzacym, lepiej bowiem
przekazuja oredzie chrzescijanskie i jego rozgatezienia. Oprocz podstawowej ewangelizacji i
zycia sakramentalnego w Kos$ciele wilasnie teologia wywiera w nim wplyw ksztattujacy i
wiodacy. Nawiazujac do tego, jaki obraz didaskaloi miat przed oczyma Swigty Pawel, ze
razem z innymi przyczyniali si¢ oni do ksztaltowania wlasnych wspoélnot, mozemy zrozumie¢
pierwszorzedna rolg teologii. Jej propozycje moga wzbogaci¢ nauczanie katechetyczne i
poglebi¢ przemoOwienia homiletyczne, tak ze uciele$niony kult wspolnoty moze si¢ sta
bardziej zywotny, a jej misyjne nastawienie bardziej intensywne 1 skuteczniejsze. Oczywiscie,
do tych wynikéw dojs¢ moze wtedy, gdy duszpasterze i ludzie w Kosciele poglebia swoje
spojrzenie na wiar¢ przez wybiorcze przyswajanie sobie teologicznych pogladow i1 dziet
wyjasniajacych systematyczne rozumienie.

Teolog, ktory sluzy wspdlnocie wiary, begdzie musial posrednio uwzgledniaé
miejscowe, regionalne i powszechne aspekty tej wspdlnoty. Totez teologia otrzymata
wezwanie do tego, by wykazywala t¢ sama wieloksztaltnos¢, jaka Sobor Watykanski II
przypisuje samemu Kosciotowi, a ktora w sposob szczegdlny jest obecna w miejscowych
odrgbno$ciach diecezjalnych (LG 13, 16), w réznym stopniu w narodach i spoteczno-
kulturalnych regionach $wiata (AG 15, 22) oraz w catym Kosciele, ktory — jak to wyznajemy
w Credo — jest ,,jeden, $wigty, powszechny i apostolski” (LG 8, 13).

W ten sposob teolog bedzie czerpal z réznych tradycji i z sensus fidei konkretnego
Kosciota, jest on bowiem srodowiskiem, w ktorym powstaje jego praca. Inaczej si¢ odczytuje
zrodla chrzescijanskie w $wietle rzucanym przez czyje$ otoczenie, bo wtedy oredzie
Chrystusowe rozwija si¢ w postaciach dostosowanych do konkretnego regionu $wiata.
Teologia musi sprawdzi¢, w jaki sposob otrzymany w dziedzictwie idealizm i1 madro$¢
konkretnej kultury moga si¢ przyczyni¢ do powstania calosciowego spojrzenia na zycie (AG
22). Teolog — jako cztowiek o szerokiej wiedzy — bedzie takze wyczulony na owocne
dopetienie tego, co jest lokalne i szczegdlowe, elementami tradycji ko$cielnej istniejacej w
innych Kosciotach na swiecie. Teologia jest punktem, w ktorym nastgpuje owocna wzajemna
wymiana migdzy r6znymi Ko$ciotami oraz migdzy Kosciotem lokalnym a powszechnym.
Dobrze przygotowany teolog moze si¢ sta¢ zrodtem rozwoju poszczegolnych Kosciotow,

praca jego bowiem wptywa na nie bardziej bezpoéredniol46.

Faith, w: Origins 13 (1983) 277-304 i w: H. G. ANDERSON i inni, wyd. Justification by Faith, Minneapolis 1985.
Glgbokim dokumentem o zgodzie jest dokument konferencji katolicko-prawostawnej: ,,The Church, the
Eucharist and the Trinity”, w: Origins 12 (1982) 157-160.

18 0 wplywie $rodowiska zwiazanego z miejscowym Kos$ciotem na prace teologa, zob. ROBERT SCHREITER,
Constructing Local Theologies, Maryknoll, N.Y. 1985. Szczegdlne znaczenie migdzynarodowego o$rodka
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Oczywiscie, kto mowi 1 pisze jako teolog, jest zadowolony, kiedy go kto$ shucha
uwaznie i z uznaniem dla tego, co on przekazuje jako rzecz uzasadniona. Zadowolenie jednak
jest szczegodlne dopiero wtedy, gdy jego teologiczne poglady przyjmuja ci, ktérzy glosza
oredzie wspolnocie w wierze i ktorzy ja pouczaja.

Niektorzy powazniejsi teologowie dwudziestego wieku musieli przez jaki$ czas
oczekiwac¢ na to, by ich prace przyjat pasterski Urzad Nauczycielski Kosciota katolickiego.
Ludzi o takim znaczeniu, jak Henri de Lubac, Yves Congar i John Courtney Murray
zmuszono w latach pigédziesiatych do wstrzymania prac nad waznymi zagadnieniami
teologicznymi. Dostrzegli oni jednak, ze ich kluczowe poglady zostaty przyjete przez Sobor
Watykanski II, a nawet wcielone do dokumentéw Kos$ciota nauczajacego autorytatywnie w
catym katolickim swiecie'’

Jest to przyktad, jak teologowie stuza wspdlnocie wierzacych, a jest to sluzba za ceng
wielkiego osobistego cierpienia.

5. 3. TEOLOGIA A OSOBISTE ZYCIE WIARY

W rozdziale trzecim widzieliSmy, jak wielkie znaczenie ma zycie w §wigtosci, jest ono
bowiem locus dla pogladow teologicznych i Zrodtem glebszego pojmowania Boga i Jego
zbawczego dzieta. Teraz poszerzymy ten punkt widzenia, ktadac nacisk na to, co lezy u
podstaw kazdej naszej dyskusji o teologicznych zrodtach, mianowicie osobiste doswiadczenie
grzechu 1 zbawienia, ktore nastgpnie wyjasniamy i przekazujemy innym ludziom.

Osobiste przezywanie wiary, kultu i postugiwania przez teologa musimy wilaczy¢ do
ostatecznej analizy, jezeli juz nie jako S$ci§le pojmowane zrodto, to przynajmniej jako
zwigzang z tym okoliczno$¢, ktora naznacza kazda teologi¢ i na nig wywiera wptyw. Totez
naturalny proces polega na tym, ze teologia stara si¢ nie$¢ pomoc jednostkom w
doktadniejszym poznawaniu Ewangelii Chrystusa i w prowadzeniu Zycia $cislej zwiazanego z
tym orgdziem.

Teologia ubogacona osobistym doswiadczeniem

Mamy szczescie zy¢ w epoce, kiedy to kryteria dobrej teologii czerpie si¢ nie tylko z
teologii scholastycznej czy tez z idealnej argumentacji naukowe;.

Nie oznacza to, ze ponizamy precyzj¢ definicji, doktadno§¢ w zbieraniu oczywistych
dowodow 1 $cistej logiki (koherencji) w opracowywaniu wyjasnien.

Teologia musi metodycznie zwraca¢ uwagg na to wszystko, co jest wazne, i
podporzadkowaé si¢ w pojmowaniu zasadom logiki. Mimo to inne dziedziny Zzycia — nawet
poza sfera intelektualng — ciaza na ocenie pracy teologa zaroOwno w odniesieniu do niego

studiow teologicznych omawia metodycznie PHILIP ROSATO, ,,Perché studiare teologia a Roma”, w: Problemi e
prospettive di Teologia dogmatica, wyd. Karl H. Neufeld, Brescia 1983, 495-520.

7 Odnosnie Henri de Lubaca, zob. K. H. NEUFELD, “In the Service of the Council: Bishops and Theologians the
Second Vatican Council”, w: Vatican II: Assessment and Perspectives, wyd. R. Latourelle, 3 tomy, New York &
Ramsey, N. J. 1988-1989, tom 1, 74-105. Odnosnie Yves Congara, zob. A. NICHOLS, “Yves Congar”, w: DAVID
F. FORD, wyd. The Modem Theologians, 2 tomy, Oxford 1989, tom 1, 219-236, szczegdlnie 220-223. O J. C.
Murrayu, zob. DONALD E. PELOTTE, John Courtney Murray: Theologian in Conflict, New York & Ramsey, N. J.
1976. Inny przyktad: H. VORGRIMLER, “Karl Rahner: the Theologian’s Contribution”, w: A. STACPOOLE, wyd.
Vatican Il Revisited, Minneapolis 1986, 32-46.
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samego, jak i do innych. Jedna z takich dziedzin zycia jest osobiste do$wiadczenie™.
Nawiazujemy tu do tego, co bezposrednio oddziatywa na ludzi i ujawnia im tre$¢, ktora
nastepnie wzywa do 0sobistej oceny i interpretacji majacej znaczenie dla zycia. Pewien teolog
wbudowal w swoja teologie fundamentalna refleksje o ludzkich przezyciach, szczeg6lnie o
tych, ktére maja tak wielki wptyw, ze prowadza do podejmowania decyzji przeksztatcajacych
przebieg zycia cztowieka dowodzac, ze istnieje spdjna jednos$¢ zycia istot ludzkich, ktoére
dotychczas zyly w rozproszeniu149 W rzeczywistosci wszystkie znamienne przezycia
nawotuja do tego, bySmy odrdzniali wydawanie ocen i interpretacji, totez sa one bezposrednio
spokrewnione z zawodowa praca teologa.

Moze si¢ okazaé, ze takie przezycia wyjawia osobista lub wspdlnotowa tozsamosé, to
znaczy, ze moga doprowadzi¢ do jej przyjecia i swiadomego uznania za swoja. Przezycia
moga spowodowaé, ze wzro$nie stopien naszych oczekiwan ponad to, co$my dotychczas
mysleli oraz ponad to, jakie dotad byly nasze oceny. Przezycia moga ujawni¢, jak kruchy jest
nasz altruizm, kiedy zmierzamy do swoich wilasnych celéow. Przezycia moga odstonié
wielko$¢ 1 warto$ci, jakie inni ludzie wcielili w swoim zyciu. Wreszcie przezycia sa przy
okazji same ze siebie zetknigciem si¢ czlowieka z tajemnicza 1 przebudzajaca obecnoscia,
ktora oddzialuje na skalg warto$ci cztowieka i1 na jego ukierunkowanie w zyciu.

To wszystko wskazuje najpierw na to, ze teologia moze w pelni owocnie czerpaé z
przezy¢, jakie inni wyrazili w mowie lub na pismie. Takie dzieta, jak Wyznania $wigtego
Augustyna, Autobiografia $wigtego Ignacego Loyoli, Ksiega o jej Zyciu $wigtej Teresy z
Awili oraz Listy i notatki z wiezienia Bonhoeffera — wszystkie one daja $wiadectwo z samego
wnetrza zycia wiary, gdzie si¢ przede wszystkim odczuwa taczno$¢ z Bogiem 1 prowadzacym
Duchem Swiqtyrnmo,

W tym znaczeniu dobra teologia nie jest oderwana od duchowosci chrzescijanskiej,
przeciwnie: czerpie z niej jako z cennego zrédta. Rzeczywistosci duchowe nie sa czescia
odosobnionej dewocyjnej strony zycia, ktore nie zastuguja na powazne zrozumienie w
rozwazaniach teologicznych. Czgsto optakiwany rozdzwigk migdzy duchowoscia a teologia,
ktorego poczatek historycy upatruja w rozkwitajacym Sredniowieczu, konczy sie teraz
pojednaniem i nowym wspoétuzaleznieniem, ktdre powinno coraz mocniej wzrastac.

Dla tego, kto uprawia teologig, problemem nie jest to, czy przezycie moze wptynac¢ na
warto$¢ jego pracy, tylko to, z jakich przezy¢ powinien czerpaé. Ostatecznie rodzi si¢ pytanie
0 moja wlasna wrazliwo$¢ na przezyciowa strong mojej wiary, a takze zycia w Kosciele 1
Swiecie, gdzie si¢ spotykam z mieszaning zamazania i wyrazistosci, grzechu i uzdrowienia
oraz zta i taskawej dobroci. Jak to bezposrednie spojrzenie praktycznej teologii potaczy¢ w
jedno z moim wlasnym wgladem w Zrodta biblijne 1 teologiczne oraz naznaczy¢ moje wlasne

8 Sobor Watykanski 1T nawiazywat do do$wiadczenia jako do znamiennego locus pogladoéw na dary Boze i jako
na czynnik rozwoju tradycji, ktéra poczatek wzigta od Apostotow (DV 8). Zob. wyzej sekcje 3. 3. podtytut
Sobor Watykanski Il i zywa tradycja, szczeg6lnie przypis 97.

9 GERALD O’COLLINS, Fundamental Theology, New York & Ramsey, N. J. 1981, 32-52, na str. 45 autor
nawiazuje do przezy¢ konwertytow.

100 dziesiatym rozdziale Wyznan, zob. wyzej sekcje 3. 2 podtytut Zycie swietych jako Zrédio teologii (przypis
86). W Ksiedze Teresy rozdzial dwudziesty drugi jest wspanialym fragmentem chrystologii wyrostej z
osobistych pogladow. O’Collins nawiazuje do Bonhoeffera w: Fundamental Theology, 108-112. [IGNACY
LOYOLA, Autobiografia, czyli opowies¢ pielgrzyma, Wyd. WAM — Ksigza Jezuici, Krakow 1994].
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opisy i opracowania dynamizmem bedacej w nieustannym ruchu Bozej obecno$ci w samym
srodku ludzkoci?™".

Teologia zwraca si¢ do osobistego przezycia

Przekaz teologiczny ma na uwadze jednostki, ktoére chca lepiej zrozumieé, co Bog
powiedziat 1 co nadal mowi w stowie Objawienia. Dobra teologia ukaze to, co wierzacy moga
przezyé, kiedy shuchaja Pisma Swigtego i kiedy pod przewodnictwem Ducha Swigtego
przechodza przez ten $wiat. Teologia nie jest nauka o przezyciach, jakie zachodza w
zwracajacych si¢ ku sobie jednostkach, a jej cel jest doktadnie przeciwny narcyzmowi.
Chrystus ze swoim slowem i Duchem jest pelnym Darem, o ktérym w badaniach
teologicznych si¢ zaklada, ze ma pierwszorzgdne znaczenie. Ale do§wiadczenie tego daru jest
wielokrotnie ztozone, a ostatecznie jedyne w swoim rodzaju. Totez formulowanie pogladow
teologicznych i wyjasnianie ich musi by¢ wyczulone na przezycia ludzi sobie wspolczesnych
1 stara¢ si¢ doj$¢ z nimi do porozumienia.

W  rzeczywistosci teologiczne wyrazanie pogladéw na temat poszczegolnych
doswiadczen zawsze pozostaje samo w sobie czgsciowe i niepelne. Musza je sobie bowiem
przyswoi¢ inni wierzacy, ktorzy je ukladaja w jedno ze swoimi przezyciami. Tak wigc
ostateczne miejsce teologii jest nie na wyktadach ani w uczonych dzietach, ale w umystach i
sercach tych, ktorzy chwytaja i przyswajaja sobie jej nauke o Bogu i o Jego dziele. Przyjecie
tego, co inni zrozumieli, jest historycznie uwarunkowane kontekstem zycia i dziejami
osobistymi.

Stad teolog jest ograniczony w okreslaniu, w jakim stopniu doktadnie inni rozumieja
jego wiasne propozycje wyjasnienia. Oprocz wilasciwego zrozumienia tekstow 1 utozenia
pojec istnieje jeszcze zywe przyswajanie, kiedy to osobiste przezycia wptywaja na to, co kto
styszy i przyjmuje w sercu.

Teolog jednak nie powinien daé si¢ ogarnal przerazeniu z powodu kapryséw w
pojmowaniu przez innych ich wilasnych stanowisk lub propozycji. Mozna powiedzie¢ z
przekonaniem, ze zdrowa teologia przekazuje stowo, ktore pozostaje wazne, jakkolwiek inni
moga je przyjmowac zaleznie od ich wlasnych norm 1 spojrzen. Dobra teologia bowiem
pozostawia zawsze kluczowe kryteria umozliwiajace odrdznienie tego, co w przezyciu jest
wazne'>2,

W loci teolog moze odkry¢ prawdziwy ksztatt zbawczego planu Bozego w odniesieniu
do ludzkiego zycia. Ludzkie Zycie i nauczanie religijne nabiera w Jezusie znaczenia dla
wszystkich kultur, w Nim jest cate bogactwo ludzkich sytuacji. Nowy Testament — zaréwno

11 Osobiste przezycia nie sa powszechne, lecz znamienne dla grup i jednostek. Staje si¢ to szczeg6lnie wyrazne
w ostatnio napisanych dzietach przez uczone kobiety. Dla przyktadu zobacz studia biblijne A. L. LAFFEY, An
Introduction to the Old Testament. A Feminist Perspective, Philadelphia 1988 oraz S. M. SCHNEIDERS, The
Revelatory Text. Interpreting the New Testament as Sacred Scripture, San Francisco 1991. Systematyczna
teologie Boga wzbogacity ostatnio dwa dzieta: C. M. LACUGNA, God for Us. The Trinity and Christian Life, San
Francisco 1991; E. JOHNSON, She Who Is. The Mystery of God in Feminist Theological Discourse, New York
1992,

152 Dobrym przykladem tego jest kompilacja tekstow dokonana przez Karla Rahnera, a ostatnio wydana przez
KARLA LEHMANA i ALBERTA RAFFELTA, The Practice of the Faith. A Handbook of Contemporary Spirituality,
New York 1992.
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jako zbior tekstow historycznych, jak i czytany w Tradycji — rysuje gtowne $lady tego, jak
Duch Bozy oddziatuje na nasze zycie nie po to, by wydac¢ przemijajace i zgubne ,,uczynki
ciata”, lecz by zrodzi¢ duchowe owoce o wartosci nieprzemijajacej (Ga 5, 19-22). To sa
podstawy dla dziatania ,,papierka lakmusowego” w zastosowaniu do przezycia'. Dzigki
obecnosci teologii jednostka moze si¢ sta¢ bardziej uczulona na $wietlana ciemno$¢ Bozej
prawdy padajacej na umysty 1 serca.

W koncu wyjasnienia teologiczne, tworzac systematyczna konstrukcje, moga sig stac
osobistym spojrzeniem, ktore sprawi, ze dostrzezemy i zrozumiemy wtasne zycie. Poniewaz
teologia wyjawia podstawy koscielnego wyznania wiary 1 ktadzie nacisk na jego powiazania,
przygotowuje jednostce droge do uksztattowania uzupelniajacego sformutowania osobistej
wiary. Wypowiadamy wprawdzie ko$cielne wyznanie wiary w niedzielg, ale potrzebujemy
takze naszego osobistego wyznania wiary w innych dniach tygodnia.

Tutaj wlasnie teologia moze podsuna¢ spojrzenie w teksty biblijne i w inne zasoby
Tradycji 1 uczuli¢ wierzacego na osobiste przezycie Bozej prawdy i taski. Z takich przekazow
wzrastajaca 1 rozwijajaca si¢ wiara moze wypracowa¢ swoOj wlasny zbidr przekonan
umozliwiajacych zrozumienie zycia 1 ustalenie drogi na przyszlos¢. Cztowiek wierzacy moze
odnalez¢ w teologii zarowno Gwiazdg Polarna, wedtug ktorej zegluje, jak glowne punkty
orientacyjne na horyzoncie zycia, jak to wcze$niej zauwazyli prorocy i apostotowie.
Wspdlczesne odczytywanie teologiczne i teologiczna refleksja kresla mape wszechswiata
tresci, na ktérej odnajdujemy rozwijajace si¢ nasze wilasne zycie.

Ten ostatni rozdziat rézni si¢ od poprzednich czterech rozdziatow, wskazuje on
bowiem raczej na to, co powinno dokonywac si¢ w teologii, niz na to, co si¢ w niej dzieje.

Przejscie od uje¢ opisowych do nakazow jest stuszne, nawet z punktu widzenia teorii
moralnej, dla ktorej ,,jest” staje si¢ zawsze podstawa do ,,powinien”, co thtumaczy moralista.
Prawda jest jednak takze to, Ze nacisk na to, co kto musi robi¢, szybko staje si¢ nieprzyjemny.
Totez czas juz zakonczy¢ nasze rozwazania nad tym, jak nalezy uprawiaé teologig, zanim te
nakazy stana si¢ uciazliwe.

Niech si¢ zacznie 1 niech nadal trwa praktyka zdyscyplinowanego stuchania. Niech si¢
nadal rozwijaja ujgcia treSci. Niech rozkwita rzetelna dyskusja o Ewangelii.

13 Teologia moze spowodowaé powstanie rozwinietego zestawu zasad rozrozniania, czyli oceny i
wytlumaczenia przezy¢. Wzorem sa dane przez $wigtego Ignacego Loyolg ,reguty dla pewnego rodzaju
wyczucia i poznania réznych poruszen, ktore powstaja w duszy”, w: Cwiczenia duchowne, n-ry 313-336.






DODATEK
SKALA ,KWALIFIKACJI” TEOLOGICZNYCH

Instrukcja O powolaniu teologa w Kosciele, wydana w roku 1990 przez Kongregacj¢
Nauki Wiary, ustala cztery stopnie powagi doktrynalnej w porzadku schodzacym:

(1) Uroczyste definicje zawarto$ci objawienia;

(2) Wypowiedzi majace charakter definicji o innych prawdach zwiazanych z wiarg i
zyciem chrzescijanskim,;

(3) Nie majace charakteru definicji o§wiadczenia na rzecz zrozumienia i podtrzymania
prawdy stowa Bozego;

(4) Interwencje majace na celu dostosowanie doktryny katolickiej do wydarzen o
charakterze naglacym — w sposob roztropny, a czesto nawet warunkowy ™.

Podane nizej fragmenty tacza ze soba ustepy wyjete z tej czesci Instrukcji, ktora
wyktada stopnie dzialalnosci nauczycielskiej (n-ry 15-17) z ustgpami, ktére daja odpowiednie

ujecie odpowiedzi nawiazujace do kazdego stopnia nauczania (n-ry 23-24)",

1. Uroczyste definicje zawartosci objawienia

Wykonywanie tego charyzmatu [nieomylnosci] moze przybiera¢ rézne formy. Dziala on
zwlaszcza wtedy, gdy biskupi w tacznosci z ich widzialna gtowa przez akt kolegialny, jak w
przypadku soboru ekumenicznego, glosza jaka$ nauke lub kiedy papiez, spetniajac swoja
misj¢ Najwyzszego Pasterza i Nauczyciela wszystkich chrzescijan oglasza jakas prawde ex
cathedra...

Sposobem, w jaki nalezy przyja¢ nauke, co do ktorej Urzad Nauczycielski Kosciota stwierdza
w sposob nieomylny i uroczysty, ze jest zawarta w Objawieniu, jest wiara teologalna...

2. Wypowiedzi majqce charakter definicji o prawdach wiary i zycia

Zadanie skrupulatnego strzezenia i wiernego ukazywania depozytu Boskiego Objawienia
zaktada ze swej natury, ze Urzad Nauczycielski moze si¢ wypowiada¢ ,,w sposob
definitywny” (LG 25) rowniez w sprawach, ktore chociaz si¢ nie znajduja wsrod prawd wiary,
sa jednak z nimi $cisle ztaczone, tak Ze charakter definitywny takich wypowiedzi ostatecznie
wyptywa z samego objawienia...

Gdy podaje on [Urzad Nauczycielski] ,,w sposob definitywny” prawdy odnoszace si¢ do
wiary 1 obyczajow, nie objawione wprawdzie przez Boga, jednak S$ciSle i wewngtrznie
zwiazane z Objawieniem, powinno si¢ je zdecydowanie przyjac...

154 Jako najnowszy komentarz, zob. A. DULLES, The Craft of Theology, 108-116. O trzech pierwszych stopniach
powagi nauczania i o odpowiednich typach odpowiedzi, do jakiej nawiazuja, pisze F. SULLIVAN, Magisterium.
Teaching Authority in the Catholic Church, New York & Ramsey, N. J. 1983, rozdzialy 5-7 z omdwieniem
»religijnego podporzadkowania si¢” (obsequium religiosum) odnosnie trzeciego rodzaju nauczania, por. 158-
166. Podobnie L. ORsY, “Magisterium: Assent and Dissent”, w: Theological Studies 48 (1987) 473-497, co
poszerzono w: The Church: Learning and Teaching, Wilmilgton, Del. 1987, 45-108.

1% Tekst polski w polskim wydaniu L Osservatore Romano 11 (1990), nr 5, 3-5.
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3. Nie majqce charakteru definicji oswiadczenia dla podtrzymania prawdy stowa Bozego
Pomoc Boza jest dana takze nastgpcom Apostotéw, ktdrzy nauczaja w tacznosci z Nastepca
$w. Piotra, a w sposob szczeg6lny Biskupowi Rzymu, Pasterzowi calego Kosciota, takze
wtedy, gdy nie formutujac definicji ,,nieomylnej” i nie wypowiadajac si¢ W sposob
definitywny, wypelniaja swoj zwyczajny Urzad Nauczycielski i gtosza nauke, ktora prowadzi
do lepszego zrozumienia Objawienia w sprawach wiary i obyczajow, oraz wskazania moralne
wynikajace z tego nauczania...

Gdy natomiast nie chcac si¢ wypowiadaé w sposob ,.definitywny”, Urzad Nauczycielski
podaje pewna nauk¢ w celu glebszego zrozumienia Objawienia 1 tego wszystkiego, co
wyjasnia jego tre$¢, lub tez po to aby zwrdci¢ uwage na zgodnos¢ pewnej nauki z prawdami
wiary, lub w koncu aby zapobiec koncepcjom niezgodnym z tymi prawdami, wymaga si¢
religijnego postuszenstwa woli i rozumu (LG 25). Nie moze ono by¢ jedynie zewngtrzne i
dyscyplinarne, lecz powinno si¢ zawiera¢ w logice postuszenstwa wiary i pod jej wplywem...

4. Roztropne i warunkowe zastosowania doktryny

W koncu Urzad Nauczycielski majac na celu wierna stuzb¢ Ludowi Bozemu, a w
szczegllnosci ostrzegajac go przed niebezpiecznymi opiniami, moze interweniowaé w
kwestiach spornych, z ktorymi tacza si¢ obok zasad statych elementy drugorzedne i mniej
wazne. Czgsto jedynie z perspektywy czasu mozna dokona¢ rozrdéznienia migdzy tym, co jest
istotne, a tym, co drugorzedne.

Gotowos¢ do lojalnej akceptacji tego nauczania, gltoszonego przez Urzad Nauczycielski w
materii, ktora sama w sobie nie moze podlega¢ udoskonaleniom, powinna stanowi¢ regule.
Moze si¢ jednak zdarzy¢, ze w pewnych przypadkach teolog bedzie mial watpliwosci
stawiajace pod znakiem zapytania stosowno$¢, formeg, czy nawet tre$¢ danego wystapienia
Urzedu Nauczycielskiego. Wowczas powinien przede wszystkim dokladnie sprawdzié,
jakiego rodzaju autorytet zostal zaangazowany w t¢ wypowiedZ, co wynika z natury
dokumentow, z tego, jaka wage si¢ przyktada do wyktadanej nauki, 1 z samego sposobu
sformutowania wypowiedzi...
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