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Wstep

Wydanie kolejnego juz rocznika Premislia Christiana, pisma
Instytutu Teologicznego w Przemys$lu, wigze sie z pewnymi zmia-
nami zachodzacymi w gronie redakcyjnym. Pomystodawca tego pro-
jektu a zarazem jego wieloletni animator i gtéwny redaktor (12 to-
moéw w latach 1987-2007), ksiadz dr Tadeusz Sliwa, pragnal przeka-
zaé piecze nad nim kontynuatorom swojego dziela.

Nie sposob zatem nie rozpocza¢ nowego etapu istnienia
Rocznika od podziekowan wobec osoby czcigodnego i drogiego nam
Ksiedza Profesora. Niepodobna oczywiScie opisaé¢ 1 ustosunkowac
sie w tej krotkiej formie do Jego osoby i dzieta, ale wspomnijmy
chociaz fakty najistotniejsze. Ksiadz dr Tadeusz Sliwa (ur.
11.11.1925 r. w Wysokiej Strzyzowskiej) jako historyk i patrolog,
wyktadowca Instytutu Teologicznego przy WSD w Przemys$lu oraz
Wydzialu Historii Kos$ciota Papieskiej Akademii Teologicznej] w
Krakowie, jest bardzo ceniony za gleboka wiedze i umiejetnosci
warsztatowe. Swoje zainteresowania naukowo-badawcze koncentruje
gléwnie na dziejach Kosciola Wschodniego w Rzeczpospolitej (w
dziedzinie tej uchodzi za wybitnego specjaliste w skali ogdélnopol-
skiej), biografistyce (jego opracowania z tego zakresu znaleié moz-
na na lamach Polskiego Stownika Biograficznego, Encyklopedii Ka-
tolickiej KUL oraz Stownika Polskich Teologéw Katolickich) oraz na
historii lokalnego Kosciota w diecezji przemyskiej, poczawszy od
czas6w reformacji az po czasy najnowsze. Przez okres 10 lat (1972-
1982) petnit funkcje Dyrektora Biblioteki Seminaryjnej w Przemyslu,
a w latach 1976-1979 powierzono mu podobne obowiazki w przemy-
skiej Bibliotece Diecezjalnej. Ksiadz Profesor Sliwa jest ponadto
czlonkiem kilku instytucji naukowych: Towarzystwa Naukowego
KUL, Instytutu Geografii Historycznej Kosciota KUL, Rady Na-
ukowej Instytutu Ekumenicznego KUL i Polskiego Towarzystwa
Teologicznego z odzialem w Przemyslu. Realizujac swoje powotanie
kaptanskie, Ksiadz Profesor przez blisko 40 juz lat peini obowiazki
kapelana kaplicy p.w. §w. Franciszka z Asyzu w klasztorze Siéstr
Albertynek oraz analogicznag funkcje w Zakladzie Opiekunczo-
leczniczym przy parafii p.w. NMP Nieustajacej Pomocy w Przemy-
§lu, gdzie wytrwale i pelen pos$wiecenia postuguje na rzecz chorych,
opuszczonych i zapomnianych.



WSTEP

Jego postawa i dorobek sa bez watpienia symbolem kulty-
wowania w nauce i zyciu wartosci, ktéore wydaja sie pozostawac
najistotniejsze i nietkniete uplywem czasu: autentycznego zaanga-
zowania, rzetelno$ci, umilowania Prawdy, i1 - jak pisza dJego
uczniowie - prawdziwej ,arystokracji ducha”".

Kontynuujac Jego dzielo redakcji rocznika naukowego Pre-
mislia Christiana, oddajemy do rak Czytelnikow kolejny, trzynasty
tom. Jego zawarto$é jest tym razem zdominowana w duzej mierze
materialami z sympozjum: ,Wierzacy rozum - rozumna wiara”,
ktére miato miejsce 23.10.2008 r. w Auli Instytutu Teologicznego
WSD w Przemyslu z okazji 10-lecia publikacji encykliki Fides et
ratio Stugi Bozego papieza Jana Pawla II. Tematem calego sympo-
zjum jak i poszczegollnych wystapien stato sie podjecie wolania pa-
pieskiego o konieczno$é poszukiwan prawdy tak w badaniach na-
ukowych, jak 1 w codziennym zyciu, oraz podkreslenie zasadniczej
mozliwoséci dotarcia do niej (niejednokrotnie mozolnego), przez
wspolistnienie i wspéloddzialywanie wiary i rozumu. Pozostate ar-
tykuly oferuja obraz aktualnego stanu badan i zainteresowan ich
autoréw w dziedzinach biblistyki, historii czy teologii pastoralne;.

Chcemy przy tej okazji zaanonsowaé wprowadzenie Kkilku
nieznacznych zmian. W Roczniku zaistnial podzial formalny na
poszczegodlne dzialy tematyczne. W stosunku do przyszitych tomoéow
zapowiadany jest wymoég streszczenia publikacji w jezyku nowozyt-
nym oraz przedstawienia krétkiej wzmianki o autorze. Umieszczono
takze informacje dla autoréw przysztych publikacji.

Przed oddaniem do druku niniejszego Rocznika dotarty do
nas z Warszawy radosne wiesci. Z wielka duma i radoscia przyjeli-
$my fakt, ze na 347. zebraniu plenarnym Episkopatu Polski J.E. ks.
abp Jozef Michalik, metropolita przemyski, ,przyttaczajaca” liczba
glosé6w wybrany zostal Przewodniczacym Konferencji Episkopatu
Polski na druga kadencje, na lata 2009-2014. Wobec czekajacych
wyzwan i koniecznosci podejmowania trudnych, odpowiedzialnych
decyzji, zyczymy Ksiedzu Arcybiskupowi obfitosci task i nieustanne;j

! Por. J. Wolczanski, Ksiqdz Profesor Doktor Tadeusz Sliwa. Uczony — duszpa-
sterz — czlowiek, w: tenze (red.) Kosciol na drogach historii. Ksiega jubileuszowa

dedykowana Ksiedzu Profesorowi Doktorowi Tadeuszowi Sliwie, Krakow-Lwow
1999, s. 12-13.
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WSTEP

asystencji Ducha Swietego oraz zrozumienia i wdzieczno$ci ludzi
powierzonych Jego pasterskiej pieczy, a sami zapewniamy o modli-
tewnym i wszelakim innym wsparciu.

Autorom tekstow zamieszczonych w obecnym wydaniu
Rocznika oraz wspoétpracownikom redakcyjnym: klerykom Kamilowi
Szpilce i Pawlowi Kowalowi, odpowiedzialnym za sklad i przygoto-
wanie do druku, Rektoratowi WSD w Przemys$lu oraz Wydawnic-
twu Archidiecezji Przemyskiej w osobie ks. mgr Bartosza Rajnow-
skiego przekazujemy serdeczne wyrazy wdziecznoSci.

Redakcja






SYMPOZJUM NAUKOWE: ,, WIERZACY ROZUM - ROZUMNA WIARA”

N
Premislia Christiana

Ks. bp Marian Rojek (Przemysl) T. XIII, Przemysl 2008/2009
s.7-11

Homilia w czasie Mszy $§wietej na rozpoczecie sympozjum
»,Wierzacy rozum - rozumna wiara”
Lk 12, 49-53)

Czcigodny Ksieze Rektorze oraz Moderatorzy Seminaryjni:
Ojcowie Duchowni i Wychowawcy, Drodzy Ksieza Profesorowie,
wszyscy kaptlani, diakoni i alumni. Wielebne Siostry Zakonne pra-
cujace w naszym Seminarium. Pragne réwniez pozdrowié¢ gléwnego
organizatora dzisiejszego sympozjum ks. Norberta, a takze czcigod-
nych Prelegentéow, tych rasowych oraz tych mlodziutkich, ktérzy po
raz pierwszy wystapia dzisiaj przed takim audytorium.

»Wiara i nauka”. Dlaczego takie wlasnie zestawienie jako ty-
tut papieskiego dokumentu, na temat dla nas tak powszedni
1 potrzebny, jak codzienny chleb? Czy te dwie rzeczywistosci wza-
jemnie sie tylko uzupelniaja, nie majac ze soba zadnych wspdlnych
plaszczyzn? A moze pozostaja wzgledem siebie w kontrascie nie-
mozliwym do pogodzenia i zawsze beda sie sobie sprzeciwiaé trak-
tujac o catkiem odmiennych sprawach? Albo tez méwia o tym sa-
mym, tylko w zdecydowanie odmienny spos6b?

Czy nauka jest w stanie egoistycznie zaspokoi¢ ludzkie pra-
gnienie wiedzy? Ona ma zawsze w sobie co§ ze zmiennos$ci, niesta-
bilnosci, watpliwos$ci, checi podwazania tego, co nienaruszalne.
Wiara za$§ odwoluje sie do stabilnego fundamentu, podaje prawdy
dajace czlowiekowi egzystencjalne bezpieczenstwo, nadaje ludzkie-
mu zyciu sens, ukazuje jego przyczyne i cel. Dojrzala wiara otwarta
jest na nieustanne oczyszczenie i weryfikacje, jakie podpowiada
rozum, ktory swoje pochodzenie i inspiracje ma przeciez w tym
samym zrédle co ona, co wiara, czyli w Bogu samym.
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Moze powyzsze pytania kojarzace sie z tymi dwoma stowami
,wiara 1 rozum”, wydaja sie zbyt mocne, prowadzac do jakiego$
wewnetrznego niepokoju, ale skoro postuzyl sie nimi w takim wia-
$nie ukladzie Papiez Jan Pawetl II, biorac je jako wiodace motto
pewnego istotnego przestania, wspoélczesnego Piotra, ktéremu zosta-
ta przez Chrystusa powierzona troska o zbawienie wszystkich ludzi,
to przy$wiecalo Mu pragnienie, by nie akcentowaé sprzecznosci,
lecz ukazaé ich wzajemna potrzebe. Czyli, ze wiara, aby byla praw-
dziwa i przyciagajaca do siebie czlowieka, dojrzata i ugruntowana,
musi by¢ rozumna a rozum, by nie popadl we wlasna pyche, iz
wszystko moze i1 potrafi, winien by¢ wierzacy.

Jednak to, co tutaj zostalo zaledwie dotkniete, nie bedzie
w jaki§ akademicki sposéb przedmiotem naszego zamys$lenia nad
Bozym stowem, to wszystko zostawiamy sobie na pdézniejsze spo-
tkanie. Teraz za$ Siostry i Bracia w Chrystusie zauwazmy, ze cze-
sto w naszym codziennym zyciu, jak tez i w biblijnej tematyce, po-
jawiaja osobliwe zestawienia wystepujace dwoéjkami, ktore pozostaja
jakby w pewnym kontrascie, a moze tylko pozornej sprzecznosci,
niejako do siebie nie przystajac: milo$é i sprawiedliwosé, powszech-
na wola zbawcza i wolno$¢ czlowieka, pokdj i roztam - o czym wta-
$nie uslyszeliSmy w dzisiejszej Ewangelii.

Tak jak bywalo w niektérych przypadkach prorockich za-
chowan, iz zestawienie nie pasujacych do siebie czynnosci, albo
nawet zaskakujacych fragmentéw stroju, miato jakie§ znaczenie
symboliczne, ktérego celem bylo pobudzenie ludzi do refleksji. Tak
oto pewna kobieta szta drogami miasta i trzymala w jednej rece
plonaca pochodnie a w drugiej dzban z woda. Gdy zdziwieni prze-
chodnie pytali ja: ,Co ty robisz?” ,Co oznacza twoje postepowanie?
Odpowiadata im spokojnie: ,Woda gasze pieklo a pochodnia rozpa-
lam niebo”.

Lecz ludziom to nie wystarczylo, wiec dopytuja: ,Ale dlacze-
go tak czynisz?”. Zamyslona uwaznie sie im przypatruje a nastepnie
stwierdza: ,Pragne byscie kochali Boga nie ze strachu i leku przed
wiecznym potepieniem w piekle i tesknie za tym, abyscie Go mito-
wali, nie ze wzgledu na nadzieje nagrody w niebie”.

Tak wtasnie wyobrazam sobie Jezusa: z plonaca pochodnia
i dzbanem wody. Te dwa obrazy odzwierciedlaja Jego zycie: ,Przy-
szedlem rzucié¢ ogien na ziemie i jakze bardzo pragne, zeby on juz
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KS. BP MARIAN ROJEK

zaplonal!” (Lk 12, 49). Plomienny Jezus, zarliwy zapalem, rozpalo-
ny gorliwoscia, by oglaszaé¢ Dobra Nowine o Krodlestwie Bozym. Czy
przystaje ten obraz do naszego wyobrazenia Chrystusa?

Pan Jezus lagodny i dobry, pozwalajacy pomimo zmeczenia
dzieciom przyjs¢ do siebie. Ten, ktoéry wzruszajac sie, placze nad
zmarlym przyjacielem Lazarzem. Jezus pogodny, pragnacy kazdego
uczyni¢ szczesliwym, zatroskany nawet o radosé¢ zaklopotanych no-
wozencéw 1 gospodarzy, zamienia na weselnym przyjeciu wode
W wino.

Ale jak to, réwnoczesnie wyobrazi¢ Go sobie z plonaca
i rozpalong zarem pochodnig w reku? Przeciez ten plomienny Jezus
nalezy takze do pelni Jego obrazu, Boga Czlowieka - Zbawiciela.
Ogien nie ma tylko znaczenia niszczacego, niesie rowniez wiele
pozytywnych owocéw. Ogien ofiaruje nam $wiatlo i cieplo. Tym
ogrzewajacym plomieniem milosci, chce Jezus kazdego z nas rozpa-
li¢ i tak przynies¢ nam niebo na ziemie.

7 cala pewnos$cia ogien posiada réwniez charakter oczyszcza-
jacy, jakby taki bardziej nas osadzajacy. Wiele obrazéw, szczegélnie
ze Starego Testamentu, daje pewna podstawe do takiego formuto-
wania mysli. Ale przeciez nawet Bozy sad, nie chce budzié¢ u ludzi
strachu. O wiele bardziej pragnie oczyszczac i zycie ludzi prowadzié
do ich ostatecznego spelnienia, jakim jest przeciez niebo.

Pan Jezus sam moéwi o sobie, ze ,przyszedlem na swiat jako
Swiatlo, aby kazdy, kto we Mnie wierzy, nie pozostawal w ciemnosci.
Ale jezeli kto$ poslyszy stowa moje, ale ich nie zachowa, to Ja go
nie sadze. Nie przyszedtem bowiem po to, aby $wiat sadzié, ale by
Swiat zbawi¢” (J 12, 46-47). Przypomina o tym $§w. Jan Ewangelista.

Oto my chrzescijanie jesteSmy przynaglani, aby podjaé decy-
zje, czy zawierzy¢ Jezusowi i pozwoli¢, by nasze serca opanowal
plomien Jego mitosci, czy tez przestraszy¢ sie Go i zamknaé przed
Nim swoje serce oraz zycie. Kazdy sam, osobiScie, przez swodj ro-
zumny i odpowiedzialny wybor, decyduje sie na osad swego wlasne-
go dzialania. I wszystko zalezy od tego, czy wierzymy Jezusowi i
ufamy Mu a w konsekwencji ustawiamy cale nasze zycie na Niego,
czy tez Go odrzucamy, usprawiedliwiajac nasza decyzje réznymi
wydawatoby sie nawet rozumowymi przestankami.

Drugim wiodacym obrazem jest woda i ja bezposrednio wia-
zemy z tajemnica naszego chrztu §w. Jezus wiasnie o tym moéwi:
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HOMILIA NA ROZPOCZECIE SYMPOZJUM

,Chrzest mam przyja¢ i jakiej doznaje udreki, az sie to stanie”
(Ek 12, 50). Zbawca mys§li tu o chrzcie jako swojej $mierci, to zna-
czy, ze On caly musi sie zanurzyé¢ w nurty cierpienia i bdlu.
Wprawdzie nimi ogarniety poéjdzie na dno ludzkiego zycia, az po
Smier¢ na krzyzu, ale zostanie wydobyty przez Boga Ojca przez
wielko$§é zmartwychwstania.

Tak oto dzisiaj przed nami, Pan Jezus trzyma w rece niejako
dzban wody napelniony cierpieniem i §miercia - odwotujac sie do
przywolanego na poczatku obrazu wedrujacej kobiety. I méwi nam
,pragne, aby ludzie mitowali Boga, bez leku i strachu przed pie-
ktem”. Czy to nie w tym kryje sie rowniez, jakas przedziwna tajem-
nica Bozego mitosierdzia?

Pan Jezus z plonaca pochodnia w jednym reku i dzbanem
napetnionym woda w drugim, nie przymusza nas. Czlowiek wobec
Boga pozostaje istota wolna i moze zadecydowaé¢ w swym zyciu ,za”
lub ,przeciw” Niemu. Méwi o tym Ewangelia: ,czy myslicie, ze
przyszediem daé ziemi pokdj? Nie, powiadam wam, lecz roziam”
Lk 12, 51).

Co to? Pan Jezus jest tym, ktory dzieli? Chrystus nie wzywa
do podzialéw i rozlamu, ale to powodu Niego juz dziela sie istoty
duchowe a takze i ludzie. Kto nie chce Go przyja¢ sam odchodzi.

Owo pekniecie, czasem dostownie, niezgoda, wasn, idzie na-
wet poprzez rodzine, takze jest w stanie rozpolowié¢ i niejedng naszg
wlasna rodzine. Sw. Lukasz ma tego $§wiadomosé, stwierdzajac wy-
raznie: ,troje stanie przeciw dwojgu, a dwoje przeciw trojgu” (Lk
12, 52). To nie jest czysta teoria, tak dla §w. Lukasza, jak i dla nas
wszystkich. Niezgoda miedzy ludZzmi, nie jest zamiarem Boga, lecz
Jego pragnienie objawia sie w tym, bySmy zdecydowanie wypowie-
dzieli sie ,za” lub ,przeciw” Jezusowi, i jasno wyznali wiare w Boga.
Czy dzisiaj jest inaczej?

Co czynié, gdy taka sytuacja dotknie moja rodzine? Jakby
coraz czesciej spotykamy sie z tym w naszym duszpasterstwie. Ro-
dzice nawet wyraznie zaangazowani w zycie Kos$ciola, moze kto$
z dzieci syn czy corka poszli droga powolania, ale inne dzieci, nie
chea styszeé ani o Bogu, ani o Chrystusowym Kosciele. Jezus nie
odgrywa juz w ich zyciu zadnej rozstrzygajacej roli.

Przypowie$é o mitosiernym ojcu jest zacheta do tego, aby w
takich okolicznosciach, nie zatrzaskiwaé drzwi swego domu i serca
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KS. BP MARIAN ROJEK

jako ojca czy brata. Nie wolno nam tych oséb wypuszczaé z naszej
mitosci z ciagla modlitwa i1 nadzieja na rado$é spotkania przy jed-
nym rodzinnym stole.
Siostro 1 bracie biorac do rak te dwa wiosta: ,wiare”
1 ,rozum”, po to, aby plynaé na glebie swego zycia, pieknie realizu-
jac to wezwanie Chrystusa, ktére On kieruje do kazdego z nas: ,duc
in altum”, pamietaj o czterech istotnych sprawach:
1. Zmieniaj to, co jest do zmiany, by¢ moze wlasnie najpierw
swoje wlasne zachowanie i postepowanie.
2. Nigdy nie ustawaj w milowaniu, gdyz sam ,Bég jest Mitoscia”
(1d 4, 16).
3. Raduj sie 1 uémiechaj do tego, co jest. Dar humoru czyni na-
sze zycie latwiejszym i bardziej lagodnym.
4. Pozostaw za soba samego siebie i twoje smutki oraz troski
a takze strapienia, oddaj je wszystkie Panu Bogu.

Te zyciowe madroSci maja przeciez swoje korzenie
w Ewangelii Jezusa. One sa jak dzban wody i ptonaca pochodnia.
Gasza ogien niejednego ,piekta na ziemi” i podtrzymuja oraz rozpa-
laja ogien milo$ci, aby on nam nigdy nie wygast.

A dzisiaj z okazji 10 rocznicy publikacji encykliki Fides et
ratio Stugi Bozego Jana Pawta II, zgtebiajac jej tajemnice oraz prze-
stanie, zycze Wam, by ,wiara” i ,rozum” jak dwa skrzydla unosily
was ku rozmilowaniu w prawdzie. I na co dzien, dojrzewajac w wie-
rze oraz wzrastajac w rozumnej madrosci, nie zapominajcie, ze sa
tylko dwie rzeczy, w ktore mozna wyposazy¢ kazdego czlowieka na
jego przyszlosé, doczesna i wieczna: pierwsza sa korzenie a druga
skrzydla. Zycze Wam jeszcze raz mocnego zakorzenienia w Bogu
i silnych skrzydet porywajacych ku swietosci. Amen.
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) Premislia Christiana
Ks. Norbert Podhorecki (Przemysl) T. XIII, Przemysl 2008/2009
s. 13 - 15

Wstep do sympozjum ,Wierzacy rozum - rozumna wiara”

Encyklika Fides et ratio Shugi Bozego Ojca Swietego Jana
Pawla II ukazala sie 14. wrze$nia 1998 roku niemal w 120 lat po
opublikowaniu przez papieza Leona XIII jego dokumentu Aeterni
Patris (1879).

Zadziwiajaca jest zbieznos§¢ kontekstu i problematyki obu
encyklik. Podobnie jak 120 lat temu, tak i w dobie obecnej papieze
poprzez swoje nauczanie pragneli udzieli¢ odpowiedzi na zagadnie-
nia z pogranicza teologii i filozofii, teorii i praktyki, wielkiego uni-
wersalistycznego spojrzenia na idee, przyswiecajace rozwojowi mysli
ludzkiej i ich przetozenia na praktyke zycia i postepowania. W cza-
sach Aeterni Patris i dzisiaj mamy w kulturze Zachodu do czynienia
z dwoma typami zagrozenia odwiecznego stanowiska Kosciota. Ja-
kie to idee, zagrozenia?

a) To czlowiek sam pragnie okreslac, co jest prawda - odpowiada
to ideom gloszonym przez racjonalizm czy scjentyzm.

b) Teza, ze dotarcie do prawdy jest niemozliwe, gdyz nie posiadamy
po temu instrumentéw, lub postepujac jeszcze dalej - twierdzenie,
ze prawdy obiektywnej, uniwersalnej po prostu nie ma. Tego typu
stwierdzenia niesie ze soba wszelkiej masci relatywizm.

Wobec takich pogladéw i zarazem zagrozen papieze, wtedy
1 dzisiaj, proponuja rozwigzania alternatywne.

a) To nie czlowiek tworzy prawde; nie on okresla, co nia jest, a co
nie. Zamiast tego koniecznym jest odwotanie do Absolutu i trans-
cendencji, innymi slowy do Boga objawiajacego sie.

b) Prawda obiektywna i uniwersalna istnieje. Dotarcie do niej jest
mozliwe, a wysilki te sa nawet konieczne dla prawdziwie ludzkiego
uksztaltowania kultury, Swiata, jednym stowem calej przestrzeni,
w ktorej sie poruszamy.
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WSTEP DO SYMPOZJUM

Tematem sympozjum w przemyskim WSD jest podjecie wo-
tania papiezy o konieczno$é poszukiwan naukowych oraz zwyczajnie
ludzkich, oraz zasadnicza mozliwo§¢ dotarcia do prawdy, przez
wspolistnienie i wspéloddziatywanie wiary i rozumu. Tak tez sfor-
mulowany zostal temat sympozjum: ,Wierzacy rozum - rozumna
wiara”. Pragniemy przez takie jego uksztaltowanie podkresli¢ oba
kierunki, oba skrzydla papieskiego rozumowania.

Fides et ratio jest manifestem wiary - gdzie szukaé funda-
mentu 1 ostatecznego odniesienia. OdpowiedZz dla Jana Pawta II
moze by¢ oczywiscie tylko jedna - w Bogu, w Jego Objawieniu. Jest
zarazem goracym apelem o wiare w mozliwosci rozumu ludzkiego,
ktéry ma za zadanie dazy¢ do prawdy i ktory szczerze tego pragnie.

Kto wie, moze w dzisiejszych czasach, gdzie mass media
1 ideolodzy steruja calymi spoteczenstwami, kiedy podaja nam na
szpaltach gazet i z ekranéw telewizoréw co mamy mysleé, w co
wierzyé, na kogo glosowaé, na czym opieraé nasze zycie, Fides et
ratio jest wolaniem o myslenie samodzielne, o jakie§ dowartoscio-
wanie samodzielnych i odwaznych poszukiwan prawdy.

I tak oto historia zatacza koto. Haslo oswiecenia: Sapere au-
de (Miej odwage postugiwaé sie swoim wilasnym rozumem), wypi-
sywane na sztandarach racjonalizmu i liberalizmu jako hasto walki
z Kosciotem i jego rzekoma dominacja, zostaje przez ten sam Ko-
Sciét przejete i wykorzystane - oczywiscie w innych proporcjach i
W innym zamiarze.

Na zakonczenie tego wstepu do tematyki naszego sympo-
zjum chciatlbym przywotaé postac i dzielo ksiedza Michala Hellera,
wybitnego katolickiego naukowca. Od 1985 r. wyklada i prowadzi
studia w dziedzinie fizyki, logiki, filozofii i teologii w Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie. Jest autorem 30 ksiazek i pra-
wie 400 artykulé6w naukowych, a takze laureatem tegorocznej Na-
grody Templetona, przyznawanej za osiagniecia w dziedzinie mysli
filozoficzno-religijnej oraz za ,przerzucanie mostéw pomiedzy reli-
gia a naukaj’l. Jak poinformowala przyznajaca nagrode Fundacja

! Nagroda zostala ufundowana w 1972 r. przez brytyjskiego przedsiebiorce i filan-
tropa Sir Johna Templetona pod poczatkowa nazwa: ,Nagroda Templetona za Postep w
Religii”. W 2001 r. zmieniono jej nazwe na: ,Nagroda Templetona za Postep w Badaniach
lub Odkryciach w Dziedzinie Rzeczywisto$ci Duchowej”. Wyrédznienie to zwigzane jest z
najwyzsza suma przyznawang indywidualnie naukowcowi - przewyzsza pod tym wzgledem
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Templetona, ks. prof. Heller ,Przez ponad 40 lat rozwijal niezwykle
oryginalne koncepcje na temat genezy 1 przyczyn powstania
wszechswiata, Profesor Heller zdobyl pozycje miedzynarodowego
autorytetu wsrod kosmologéw i fizykéw swoimi pracami na temat
unifikacji ogdlnej teorii wzglednosci i mechaniki kwantowej, metod
geometrycznych w fizyce relatywistycznej oraz filozofii i historii
nauki”. Laureat zostal wyrézniony za ,interdyscyplinarnos$é, unifi-
kacje, taczenie”.

Tenze laureat nagrody Templetona powiedziat kiedys, a jego
stowa niech postuza za motto naszego dzisiejszego spotkania: ,Na-
uka daje wiedze, a wiara i religia obdarzaja poczuciem sensu. Na-
uka, o ile nie chce byé bezsensowna, musi siegna¢ po propozycje
wiary”.

nawet Nagrode Nobla i wynosi ponad 1,6 mln dolaréw. Jej fundator chcial w ten sposdb
podkreslié, ze szerokie poszukiwania interdyscyplinarne, takze te, ktére rozwijaja ducho-
wos¢ czlowieka, wiecej znacza dla ludzkosci, niz szczegélowe badania w odrebnych dyscy-
plinach naukowych. Przyznanie ks. Hellerowi tegorocznej nagrody ogloszono w $rode, 12
marca 2008 w dniu urodzin laureata (urodzil sie w Tarnowie 12 marca 1936 r.) w ONZ w
Nowym Jorku. Jej wreczenie odbylo sie 7 maja Buckingham Palace w Londynie. Ks. prof.
Heller otrzymatl ja z rak ksiecia Edynburga Filipa, malzonka krélowej Elzbiety. Prof. Mi-
chat Heller jest Swiatowej stawy fizykiem, kosmologiem, filozofem i teologiem, czltonkiem
m.in. Watykanskiego Obserwatorium Astronomicznego i Papieskiej Akademii Nauk, Pol-
skiego Towarzystwa Fizycznego, Polskiego Towarzystwa Astronomicznego, International
Society for General Relativity and Gravitation, European Physical Society, Center for
Theology and the Natural Science. ,Nagroda Templetona jest przyznawana za zastugi w
budowaniu pomostéw miedzy naukami przyrodniczymi a filozofig i teologia i szukanie
warto$ci duchowych. Ksiadz prof. Heller poswiecil temu cale zycie. Jest pelnokrwistym
naukowcem, kosmologiem, znanym w $wiecie, a réwnocze$nie filozofem i teologiem” -
moéwil podczas konferencji prasowej w Krakowie dziekan Wydzialu Filozoficznego PAT ks.
Stanistaw Wszotek. Ks. Michat Heller jest wieloletnim wspéipracownikiem ,Tygodnika
Powszechnego”. Jak podkreslano podczas Srodowej konferencji prasowej w redakcji ,TP”,
ks. Heller pokazuje, ze pozornie sprzeczne ze sobg §wiaty - nauki i wiary - maja ze soba
wiele wspélnego, jest popularyzatorem wiedzy, a jego ksigzki sga przystepne nawet dla
,matematycznych idiotéw”, ,ma rzadka zdolnos¢ pisania na wielu poziomach”. W 2005 r.
nagrode przyznano prof. Charlesowi Townesowi, laureatowi Nobla z 1964 r. za odkrycia w
dziedzinie fizyki kwantowej, m.in. wynalezienie lasera. Uznaje sie, ze jego glosny artykul
»,Zbieznos¢ miedzy naukami $cistymi i religia”, zawierajacy tezy oparte na doswiadcze-
niach z badan nad fizyka kwantowa, a opublikowany w czasopi$mie ,Think”, zainicjowal
dialog miedzy nauka a teologia.
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Premislia Christiana

Kl. Kamil Szpilka (WSD Przemysl) T. XIII, Przemysl 2008/2009
s. 17 - 28

Fides et ratio Jana Pawla II - krotka charakterystyka

Prezentowany referat jest préba ukazania gléwnych idei
i my$li encykliki Jana Pawla II Fides et ratio. Nie ma on na celu
szczegélowego omoéwienia, badZ wyczerpujacej interpretacji tego
dokumentu. Podjete refleksje maja na celu jedynie przyblizyé
wszystkim mysli Stugi Bozego Jana Pawla II w odniesieniu do
tematyki dzisiejszego sympozjum, ktére stang sie konieczna
introdukcja w kolejne, bardziej wnikliwe opracowania.

Nasza analiza dzieli¢ sie bedzie na dwie cze$ci. W pierwszej
zostana ukazane zagadnienia wstepne, dotyczace m.in.: motywoéw
powstania, celow, jakie przySwiecaly jej Autorowi, a takze kwestii
zwigzanych z adresatem encykliki. W drugiej odslonie zostanie
przedstawiona w znacznym zarysie gléwna tematyka encykliki,
z uwzglednieniem celowego ukladu tresci papieskiego dokumentu.

1. Motywy powstania, cele i adresaci dokumentu

Encyklika to uroczyste oredzie skierowane przez papieza
do calego $wiata, a szczegdlnie do ludzi nalezacych do Kosciota,
zawierajace dogmatyczny wyklad wiary, moralnosci lub nauki
spolecznej Kosciola ' Ten najwyzszy ranga dokument papieza
powstaje zwykle w odpowiedzi na jaki§ palacy problem Kos$ciola
lub éwiata. Kazdorazowo encyklika staje sie przedmiotem wiekszego,

! Szeroko na temat encykliki jako jednego z wielu rodzajéw papieskiego nauczania
m.in. w: R. KISIEL, Wokét encyklik Jana Pawla II, Perspectiva, ,Legnickie Studia
Teologiczno - Historyczne” 1 (2002), s. 126-154; L. BALTER, Nieomylnosé encyklik
papieskich. Studium teologiczno historyczne, Warszawa 1975, s. 20.
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badZ mniejszego zainteresowania, zwlaszcza w teologicznych
instytutach i osrodkach naukowych®.

Juz w latach osiemdziesiatych Jan Pawel II przejety byt
formacja i nauczaniem filozoficznym w niektérych seminariach i
wydziatach teologicznych, a swoimi obawami dzielil sie z prefektem
Kongregacji Nauki Wiary. Tutaj tez nalezy widzie¢ pierwsze
inspiracje napisania dokumentu w tej sprawie, wowczas jeszcze w
krotkiej formie®. Jednak sytuacja kulturowa i polityczna jednoczacej
sie Europy, réwnoczesnie dzielonej przez nowe konflikty etniczne i
zagrozenia moralne przesunela o kilka lat prace nad
opublikowaniem papieskiego punktu widzenia 4 , a tym samym
stawiala nowe i czesto trudniejsze pytania5.

Encyklika Fides et ratio Jana Pawla II zostala opublikowana
14 wrzeénia 1998 roku w Rzymie, w §wieto Podwyzszenia Krzyza
Swietegoﬁ, niemal w dwudziesta rocznice pontyfikatu7, czyli przed
dziesiecioma laty. Autor nawiazuje do ogloszonej przez Leona XIII
przeszlo sto dwadzieScia lat temu encykliki Aeterni Patris 8 ,

% Por. 1. DEec, Uwagi o recepcji encykliki Jana Pawlta II Fides et ratio w Srodowisku
akademickim, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 7 (2000) nr 1, s. 15.

¥ Taka rozmowa Ojca Swietego z kard. Ratzingerem miata sie odbyé w 1982 roku w
Rzymie.

* Por. J. ZYCINSKI, Metafizyczny fundament teologii, w: Wiara i rozum. Refleksje nad
encyklikq Jana Pawla II Fides et ratio, red. G. WITASZEK, Lublin 1999, s. 12.

® Por. Z. WANAT, Czlowiek sumienia na drogach rozumu i wiary, w: Polska filozofia
wobec encykliki Fides et ratio, red. M. GRABOWSKI, Torun 1999, s. 183-193, dalej cyt. jako:
Polska filozofia; A. PERZYNSKI, Bog i ludzkie pytania. Wokot encykliki Fides et ratio, ComP
19 (1999) nr 3, s. 84-85, 98-100; S. EWERTOWSKI, Nauczanie Jana Pawla II wobec kryzysu
kultury europejskiej, ,Forum Teologiczne” 1 (2000), s. 43-57.

Szerzej na temat podpisania przez papieza encykliki w samo Swieto Podwyzszenia
Krzyza Swietego pisze w zakoriczeniu swojego artykutu T. Styczen. Mianowicie autor
wychodzi od bardzo bogatych tekstow liturgii stowa tego dnia, podkreslajac mocno, iz
ogloszenie dokumentu i liturgiczne §wieto nie jest sprawa przypadku. Widzi w tym ,logike
czasu”, czyli swojego rodzaju chrono-logie. Por. T. STYCZEN, Rozum i wiara wobec pytania:
kim jestem? Refleksje wokdt encykliki Fides et ratio, w: Jan Pawel II Fides et ratio. Tekst i
komentarze, red. tenze, W. CHUDY, Lublin 2003, s. 184-186, dalej cyt. jako Jan Pawel II
Fides et ratio; H. WISTUBA, Rozwazania Ojca Swietego Jana Pawta IT w encyklice Fides et
ratio, SW 36 (1999), s. 213.

" Por. M. KowALCZYK, Wzajemne oddzialywanie wiary i rozumu w uprawieniu teologii,
ComP 19 (1999) nr 3, s. 26.

8 Encyklike Aeterni Patris ogtoszono w 1879 roku w sytuacji pod pewnymi
wzgledami przypominajacej czasy nam wspélczesne. W ksztaltowanej w gtownej mierze
przez filozofie kulturze europejskiej druga potowa XIX wieku to z jednej strony triumf
pozytywistycznego myslenia (az do scjentyzmu), z drugiej réznych form relatywizmu. Por.
P. Gurowski, Wierzyé rozumowi, czyli o wyréznionej pozycii czlowieka we wszechswiecie,
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proponujac powtdérnie rozwazenie wzajemnych relacji wiary i
wiedzy9 , filozofii i teologii. Fides et ratio ma réwniez mocne
odniesienie do wczes$niejszej Veritatis splendor (6. sierpnia 1993),
gdyz poza wspélnym adresatemlo, istotnym tematem jest prawda11
1 czlowiek dazacy na rézne sposoby do jej poznania12.

Poruszajac kwestie adresata 13 tego dokumentu mozna
dostrzec pewna dychotomiczng zalezno$é. Otdéz bezposrednimi
odbiorcami, do ktérych wprost zwraca sie papiez sa oprocz pasterzy

,Znak” 51 (1999) nr 4, s. 31-33; J. RATZINGER, Encyklika Jana Pawla II Fides et ratio,
ComP 19 (1999) nr 3, s. 2, dalej cyt. jako: RATZINGER, Encyklika; E. WOLICKA, Odzyskaé
wymiar madrosciowy, ,Znak” 51 (1999) nr 4, s. 89.

? Zazwyczaj dokumenty Magisterium Kosciota swoja perspektywe ograniczaja, badz
zacie$niaja do Bozego Objawienia, przekazanego w Biblii lub tradycji wspélnoty
chrze$cijanskiej. Staje sie ono wowczas zrédtem norm regulujacych zycie, podczas gdy
argumenty rozumowe pojawiaja sie okazyjnie. Jednakze Jan Pawel II znal wartosé filozofii,
jej uzyteczno$¢ dla podbudowy i eksplikacji wiary, gdyz byl wyksztalconym filozofem i
dlugoletnim profesorem etyki. Dostrzegal on takze i pewne zagrozenia, ktére moga grozié
wierze ze strony zle rozumianej i uprawianej refleksji filozoficznej, a takze z
fundamentalistycznej metody interpretacji objawienia. Encyklika Fides et ratio od strony
samego Autora stanowi wiec oczekiwang i kompetentna wypowiedZz. Por. S. ZIEMIANSKI,
Miedzy nadprzyrodzonym a filozoficznym obrazem Boga, w: Rozum i wiara méwig do mnie,
Wokdt encykliki Jana Pawta II Fides et ratio, red. K. MADEL, Krakow 1999, s. 55, dalej cyt.
jako: Rozum i wiara mowiq do mnie.

% por. M. Z1EBA, Wiara, jesli nie jest mysleniem, nie istnieje, w: Przewodnik po
encyklikach, red. P. KOZACKI, tenze, Poznan 2003, s. 277.

"' W. Bartkowicz we wstepie swojego artykulu pisze o podwdjnym podejsciu do
prawdy w omawianych encyklikach. Ot6z Veritatis splendor, dokument o blasku prawdy, to
zarliwe wyznanie wiary w to, ze wolnos$¢ istnieje i w pewnym sensie jest ona obliczalna.
Sugeruje wiec w tym miejscu mozliwy tytul dokumentu: Libertatis splendor. Rozumienie
wolno$ci bowiem mocno zalezy od podej$cia do prawdy. Fides et ratio natomiast to
encyklika ,w obronie prawdy”, ktéra z powodzeniem byloby mozna zatytulowaé Veritatis
splendor. Por. W. BARTKOWICZ, Trzy wielkie pytania, ,Znak” 51 (1999) nr 4, s. 84.

2 Obie encykliki W. Giertych okresla jako dokumenty kryzysowe, stawiajace czota
niebezpiecznym trendom. Przy tym dokonuje rozréznienia: podobnie jak Veritatis splendor
nie jest traktatem etycznym, ale teologia moralnosci, tak i Fides et ratio nie jest traktatem
epistemologicznym, ale teologia poznania. Por. W. GIERTYCH, Wokdt teologii poznania
encykliki Fides et ratio, w: Jan Pawet II Fides et ratio, dz. cyt., s. 255; S. FONTANA, Wiara,
rozum, spoleczenstwo — znaczenie encykliki Fides et ratio, ,Spoleczenistwo” 9 (1999) nr 1, s.
12; oraz znacznie szerzej P. BORTKIEWICZ, Rola pokory w kulturze myslenia (wokot Veritatis
splendor i Fides et ratio), w: Polska filozofia, dz. cyt., s. 205-217.

¥ Trudno o jakie§ wyczerpujace studium papieskiego dokumentu, ktére datoby
jednoznaczna odpowiedz na ten temat. Mimo to analiza tresci encykliki daje przestanki ku
pewnym wnioskom. Szerzej na ten temat, por. J. BREMER, Poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli, w: Rozum i wiara mowiq do mnie, dz. cyt., s. 37-38; S. DABROWSKI, Z encyklikq
Fides et ratio spor o rozumnosé rozumu, RuF 56 (1999) nr 2, s. 149; J. A. KLocZowski, O
encyklice Fides et ratio. Wiara w rzeczywistosé, ,Tygodnik Powszechny” 46 (1998), s. 1.
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Koéciola“, teologowie, filozofowie, ludzie kultury i naukil5, a takze
odpowiedzialni za formacje kaplanéw16. Jednak biorac pod uwage
glebsze przeslanie papieskiego nauczania, odbiorce nalezy
postrzega¢ znacznie szerzej ! , z racji drzemiacego w kazdym
czlowieku pragnienia znalezienia odpowiedzi na fundamentalne
pytania, dotyczace ludzkiej egzystencjils. W wizji szkicowanej przez
Fides et ratio czlowiek jawi sie jako istota szukajaca prawdy
1 otwarta na nia, podejmujaca wielkie pytanialg. W zwiazku z tym
mozemy twierdzié, ze dokument jest skierowany do wszystkich
ludzi dobrej woli, przejawiajacych cheé otwarcia sie na poznanie
prawdyzo.

1 J. A. Kloczowski osobliwie zastanawia sie nad adresatem niniejszego dokumentu:
,Czyz biskupi nie maja innych, wazniejszych klopotéw niz zajmowanie sie tak wysoce
teoretyczng problematyka jak stosunek rozumu do wiary, filozofii do teologii? [...] Ale
zaraz potem zrozumialem swdj blad. Przeciez zadaniem biskupa jest nie tylko
administrowanie swoja diecezja, jest on przewodnikiem ludu, ktéry ma prowadzié do
Chrystusa”. Zob. jego tekst: O encyklice Fides et ratio. Wiara w rzeczywistosé, , Tygodnik
Powszechny” 46 (1998), s. 1. Dalej autor podkresla fakt bardzo istotny, a mianowicie
gleboka korelacje wzajemnych stosunkow wiary i rozumu, natury i tlaski, kultury
i Ewangelii. Zatem sa to, sprawy jak najbardziej ,donioste” dla wtasciwego ksztaltowania i
doktadnego okreslenia sposobu, w jaki chrzescijanin jest obecny w Kosciele i $wiecie;
(tamze).

1 Oprécz biskupéw odpowiedzialnych za przekaz wiary i nauki objawionej w
Kosciele encyklika zawiera wiele wskazan dla teologéw, filozoféw, a takze dla twércow
kultury i ludzi uprawiajacych nauki szczegétowe. Por. 1. DEC, dz. cyt., s. 15. Szczegdlny
obowiagzek w tym wzgledzie spoczywa na wszystkich zajmujacych sie naukowsa refleksja,
tym bardziej w zakresie filozofii i teologii. Ich zadaniem jest takze uskrzydlanie
pozostalych swoimi odkryciami, aby prowadzily one innych w strone kresu idealnego.
Prawda, ktéra pojawia sie na jego horyzoncie epistemologicznym powinna odstaniaé inne
wartosci, takie jak: jedno$é, piekno i dobro. Por. A. NossoL, Wprowadzenie, w: Prawda
wobec rozumu i wiary, (Sympozja 31), red. S. RABIEJ, Opole 1999, s. 5, dalej cyt. jako:
Prawda wobec rozumu i wiary; RATZINGER, Encyklika, s. 21; A. SKRECZKO, Rozum i wiara w
przestrzeni wychowawczej, StTBt 18 (2000), s. 153. Zasadniczo komentatorzy opieraja sie o
FR 6.

' Por. FR 105-107.

7 Bogactwo tresci encykliki stanowi niezwykte Zrédto mysli nie tylko dla filozoféw,
ale réwniez dla teologdéw, pedagogéw i szczerze poszukujacych i dazacych do poznania
prawdy. Por. A. GARDYASZ, Gldwne mysli przewodnie encykliki Jana Pawta II Fides et ratio
w odniesieniu do filozofii, ,Resovia Sacra” 6 (1999), s. 313.

'8 Por. FR Wprowadzenie, 1-4, 24, 33; J. RATZINGER, Encyklika, s. 20.

¥ Autor ma na my$li m. in.: sens zycia, nature dobra i zla moralnego, hierarchie
warto$ci. To one wlasnie powinny inspirowac czlowieka do poszukiwania prawdziwego
szczescia. Por. J. ZYCINSKI, Zamieszka¢ w cieniu Madrosci, OsRomPol 19 (1998) nr 11, s.
41.

2 por. FR 3; T. DorA, Historyczny ksztalt prawdy, w: Prawda wobec rozumu i wiary,
dz. cyt., s. 97.
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Juz w samym tytule encykliki zawarty jest cel rozwazan:
Wiara i rozum sq jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi
sie ku kontemplacji prawdym. Centralnym problemem, choé¢ nie
wskazuje na to tytul, jest prawda, jako zagadnienie fundamentalne,
nie do pominiecia, obecne od zarania ludzkoécizz, a takze drogi
prowadzace do jej poznania 2 Encyklika jest poswiecona
rozwazaniom na temat relacji zachodzacych w procesie ludzkiego
poznania 24 , dokonujacego sie w epistemologicznym dzialaniu
rozumu, ktéry pracuje zaréwno autonomicznie, jak tez w
przeswiadczeniu Wiary25. Cztowiekowi sugeruje sie narzedzia, aby
we wlasciwy sposéb umial dojs¢ do kontemplacji prawdy. Ta
encyklika to ,hymn” o rozumie, o pragnieniu, by calkowicie maogt
odzyska¢ role i funkcje, jaka pelnil w najbardziej istotnych
momentach ludzkosci *°. Papiez stara sie przedstawié¢ i wyjasnié
droge czlowieka dazacego do poznania prawdy o sobie, o §wiecie;
dociera tez w koncu do prawdy objawionej przez samego Boga.
Ona nie sprzeciwia sie rozumowi, choé czasem moze go przerastac.
Do tego konieczna jest wiec nadprzyrodzona pomoc - laska, a za jej
wsparciem rozpoczyna sie droga wiary w Boze Objawienie27

Celem encykliki jest przywrocenie czlowiekowi naszych
czaséw ufnosci™. Podczas, gdy w encyklice Veritatis splendor, ktorej
jest kontynuacja, Autor chcial zwréci¢ uwage na niektdre

L FR Wprowadzenie.

22 Por. RATZINGER, Encyklika, s. 20.

% Wiara i rozum sa to bowiem dwie odrebne, ale wzajemnie uzupelniajace sie
drogi wiodace do Boga. Droga rozumu prowadzi od $wiata do Boga Stwoércy: bada
rzeczywisto§é $wiata, aby znalezé jego ostateczny fundament. [...] Droga poznania przez
wiare wiedzie natomiast od Boga ku $§wiatu. [...] B6g wychodzi ludziom na spotkanie i
przemawia do nich, aby ich zaprosié¢ do wspdlnoty z soba i przyja¢ ich do niej”. JAN
PAwEL II, Drogi wiodgce do Boga (12 IX 1999) Castel Gandolfo, OsRomPol 20 (1999) nr
11, s 43.

* Dokument ten méwi o relacjach miedzy wiara a rozumem, podejmuje wiec temat
o decydujacym znaczeniu dla kultury i dla zycia jako takiego”, tamze.

% Por. M. A. KRAPIEC, Czytajgc encyklike Fides et ratio — Rozumnie wierzyé, rozumnie
poznawaé, w: Na skrzydlach wiary i rozumu ku prawdzie, Rozprawy naukowe 25, red. 1.
DEc, Wroctaw 1999, s. 193, dalej cyt. jako: Na skrzydiach wiary i rozumu ku prawdzie.

% Por. J. RATZINGER, Nauczanie Ojcow Kosciola w encyklice Fides et ratio, VoxP 18
(1998), t. 34-35, s. 304, dalej cyt. jako: RATZINGER, Nauczanie Ojcow Kosciota.

%" Por. H. WISTUBA, dz. cyt. s. 213.

28 L2Potwierdzajac prawde wiary, mozemy przywrdci¢ czlowiekowi naszych czaséw
szczera ufno$é we wlasne zdolnoSci poznawcze, a zarazem rzucié¢ wyzwanie filozofii, aby
mogta odzyskaé i umocnic¢ swa pelna godnosé” - FR 6.
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zapomniane lub znieksztalcone prawdy moralne, w tej naucza o
samej prawdzie i o jej fundamencie w relacji do wiary29. Papiez
zapewnia czytelnikéw, ze wspélczesna kultura nie musi zabijaé
naszej odwiecznej tesknoty za prawda, a nawet moze ja rozwijaé30
Fides et ratio dotyczy spraw najbardziej zasadniczych, ktérych
rozstrzygniecia nadaja wstepnie ksztalt innym kwestiom. Sposéb, w
jaki rozum spotyka sie z wiara, filozofia z teologia, to ostatecznie
sposéb spotkania Boga i czlowieka®’.

Prawie od samego momentu wydania tej encykliki stata sie
ona przedmiotem niezwykle starannej lektury, licznych
komentarzy 52 , szczegélnie ze strony teologéow, jak i filozofow;
nalezy przy tym wspomnieé¢ szereg konferencji i sympozjow
naukowych po$wieconych jej tematyce33.

» Por. M. Z1EBA, Wiara, jesli nie jest mysleniem, nie istnieje, w: Przewodnik po
encyklikach, red. P. KOZACKI, tenze, Poznan 2003, s. 279.

% Por. RATZINGER, Encyklika, s. 20.

3 Por. D. OKO, Nie bez metafizyki i sw. Tomasza, ,Znak” 51 (1999) nr 4, s. 13.

2 W saden spos6b nie nalezy lekcewazyé komentarzy, wplywajacych na odbiér
samej encykliki, a to z tego powodu, ze znaczna wiekszo§é ludzi nie zaznajamia sie
osobiscie z dokumentami wydawanymi przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota. Opracowania,
o ktorych mowa czasem bardziej bezposSrednio niz samo brewe czy list apostolski
ksztaltuja opinie publiczna, co tez nie znaczy, ze zawsze dzieje sie to w sposdb zgodny z
zamiarem autoréw. Refleksje nad takimi wtasnie nieporozumieniami podjat P. GABOR, zob.
jego publikacje: Nieporozumienie czy raczej niedowierzanie, w: Rozum i wiara mowig do
mnie, dz. cyt., s. 87-95.

* Por. M. BORZYSZKOWSKI, Filozofia Sredniowiecza w encyklice Jana Pawta II Fides
et ratio, SW 37 (2000), s. 107; P. JAROSZYNSKI, Encyklika w polskich mediach: interpretacje
- nadinterpretacje — deformacje, w: Rozum otwarty na wiare, red. A. MARYNIARCZYK, A.
GAUDANIEC, Lublin 2000, s. 269-282. Nalezy zauwazy¢, ze wydanie FR wzbudzilo szereg
komentarzy, burz i dyskusji w §wiecie nauki. Zaowocowalo to w postaci wielu podjetych
inicjatyw - konferencje naukowe, sympozja, dyskusje, por. M. RUSECKI, Rozum i wiara z
perspektywy teologii fundamentalnej w Swietle encykliki Fides et ratio, ACr 34 (2002), s. 253.
Dowodem zywego zainteresowania $§wiata nauki tym dokumentem jest ogromna spuscizna
literacka, ktéra podejmowala temat tej encykliki. Dla ukazania skali tego fenomenu autor
przedstawi jedynie prace zbiorowe, w calosci poSwiecone tej encyklice: 1. Polska filozofia
wobec encykliki Fides et ratio, red. M. GRABOWSKI, Torun 1999; 2. Prawda wobec rozumu i
wiary, (Sympozja 31), red. S. RABIEJ, Opole 1999; 3. Rozum i wiara mdwiq do mnie,
Wokdt encykliki Jana Pawta II Fides et ratio, red. K. MADEL, Krakéw 1999; 4. Jan Pawel
II Fides et ratio. Tekst i komentarze, red. T. STYCZEN, W. CHUDY, Lublin 2003; 5. Rozum
otwarty na wiare, red. A. MARYNIARCZYK, A. GAUDANIEC, Lublin 2000; 6. Colloquia
Theologica 2, Rozum i wiara, red. A. ANDERWALD, Opole 2001; 7. Na skrzydiach wiary i
rozumu ku prawdzie, Rozprawy naukowe 25, red. 1. DEC, Wroctaw 1999; 8. Wiara i rozum.
Refleksje nad encyklikq Jana Pawla II Fides et ratio, red. G. WITASZEK, Lublin 1999; 9.
Wiara i@ rozum na progu Trzeciego Tysigclecia, red. J. LUKOMSKI, Kielce 2001; 10. Dar
wiary 1 dar rozumu. Materialy z I Zjazdu Akcji Katolickiej Archidiecezji Lodzkiej na temat
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2. Gléwna tematyka encykliki

W celu stworzenia odpowiedniego gruntu pod rozwazania
$ciS§le odnoszace sie juz do gléwnych tresci encykliki, zostanie
na tym miejscu przedstawiona kroétka synteza jej przestania wedlug
podziatu dokumentu, ktéry zasugerowat jej Autor.

Prawdopodobnie najbardziej znanym cytatem z tej encykliki
jest poczatek jej tytulu, zreszta w niezwykle rozbudowane;j formie34,
ktory jedynie przez nielicznych komentatorow encykliki jest
pomijany. Mowi on o kreatywnej mocy i dzialaniu Bozym wzgledem
cztowieka, ktérego ostatecznym celem jest poznanie Prawdy -
Boga, a tylko w obliczu Jego ogromnej Tajemnicy bedzie mogt
wowczas zrozumieé samego siebie (FR Tytul).

Wprowadzenie o charakterystycznym tytule Poznaj samego
siebie, przypomina czytelnikom istotng sprawe - powszechnosc
i zasadnicza wage filozoficznej refleksji. Jest to fenomen
przekraczajacy bariery terytorialne, czasowe i kulturowe®”. Wsréd
wielu drég osiagniecia prawdy wyrodznia sie wlasnie filozofia, ktorej
poczatkiem jest prozaiczne zdziwienie36, a dzieki niemu zycie staje
sie bardziej ludzkim (FR 3). Ko$ciét zatem uznaje filozofie
za nieodzowne narzedzie do glebszego poznania wiary i dzialalnosci
misyjnej wsréd nieznajacych Dobrej Nowiny (FR 5). Ponadto
przeciwstawia sie filozoficznej pysze, ktoéra chce urosna¢ do rangi
uniwersalnej interpretacji (FR 4), oraz neguje falszywq skromnosé
i brak zaufania w celu przywrocenia cztowiekowi ufnosci we wiasne
zdolnosci poznawcze 1 odzyskania przez filozofie jej pelnej godnosci
(FR 6)°".

Papieski dokument ma strukture koncentryczna, jest to
celowy zabieg zastosowany po to, by 2z siedmiu rozdzialow

Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II Fides et Ratio, red. M. J. SURMA, M. PapIs, Lodz
1999.

i »,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi
sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek poznajac Go
i milujac, mégt dotrzeé takze do pelnej prawdy o sobie”.

% Por. FR 1; M. ZIEBA, dz. cyt., s. 277.

% Bez zadziwienia czlowiek popadilby w rutyne, przestalby sie rozwijac¢ i stopniowo
statby sie niezdolny do Zzycia naprawde osobowego” - FR 4.

8 Por. M. ZIEBA, dz. cyt., s. 278; H. WEJMAN, Rozum i wiara w stuzbie kontemplacji
prawdy, ,Filozofia religii”, 1 (2005), s. 77.

23



FIDES ET RATIO - KROTKA CHARAKTERYSTYKA

wyeksponowaé czwarty, bezposrednio podejmujacy kwestie relacji
wiary i rozumu. Poczatkowe rozdzialy wprowadzaja czytelnikéw w
problematyke, wychodzac od pojecia Objawienia (rozdziat I:
Objawienie madrosci Bozej), by nastepnie wskaza¢ wzajemne
uwarunkowania wiary i rozumu (II: credo ut intellegam; II1: intellego
ut credam). ,Sercem” encykliki, jak juz zostalo wspomniane jest
czwarty rozdzial - Relacia miedzy wiarqg a rozumem . Kolejne
rozdzialy dokumentu ,zamykaja” caly wywdd, prezentujac
wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota w kwestii filozofii
(V), wzajemne oddzialywanie teologii i filozofii (VI), by wreszcie
wskazaé potrzeby i zadania chwili obecnej (VII)39.

Pierwszy rozdzial wprowadza temat Objawienia jako
poznania ofiarowanego czlowiekowi przez Boga40. Poznanie prawdy
objawione] nie oznacza posiadania prawdy, ale otwarcie sie
na transcendencje i nieskoﬁczonoéé“, bo samo Objawienie ciggle
pozostaje pelne tajemnic 2 (FR 18). Znaki Bozego objawienia

8 »Miedzy rozumem a wiarg powstaje zatem relacja o zywotnym znaczeniu. Mozna
wrecz powiedzieé, ze rozum i wiara wzajemnie sie przenikajg (FR 17): z jednej strony
trzeba wierzyé, aby poja¢ co§ z tajemnicy, ktéra nas przerasta; credo ut intelligam; z
drugiej strony nalezy rozumieé - intelligo ut credam - aby wiara byla rozumna i aby
dojrzewala”. JAN PAWEL II, Wiara nie boi sie rozumu (26 IX 1999) Castel Gandolfo,
OsRomPol 20 (1999) nr 11, s. 43.

¥ Por. A. TRONINA, Rozum a wiara w swietle objawienia, CzST 27 (1999), s. 7.

0 »,Bog wystapil z ta calkowicie bezinteresowna inicjatywa, aby dotrzeé do ludzkosci
i zbawic¢ ja. Bog jest zZrédtem milosci i dlatego pragnie byé poznany, zas poznanie Boga
przez czlowieka nadaje pelny ksztalt wszelkiemu innemu prawdziwemu poznaniu sensu
wlasnego istnienia, ktére ludzki umyst jest w stanie osiagnaé” - FR 7.

4w teologii Objawienia, ktéra wskazuje encyklika Fides et ratio nawiazuje sie
czesto do wiary. Relacja wiary religijnej do Bozego objawienia jest ujeta w ten sposéb, iz
wiara to pozytywna odpowiedZ czlowieka na Boze dziatanie. Jest ona akceptacja Bozego
$wiadectwa nie tylko o sobie, ale i o czlowieku. ,Objawienie Boze zaswiadcza o swojej
wiarygodno$ci na podstawie autorytetu Boga, powstala w wyniku tej wiarygodno$ci wiara
polega - zdaniem Jana Pawla II - na uznaniu istnienia Boga, jego transcendencji i
wolnosci” - K. KAUCHA, Problematyka teologicznofundamentalna w encyklice Fides et ratio,
RTK 47 (2000) z. 9, s. 36. ,Prawda chrzescijariskiego Objawienia, ktorg znajdujemy w
Jezusie z Nazaretu, pozwala kazdemu przyja¢ «tajemnice» wlasnego zycia. Jako prawda
najwyzsza, W niczym nie naruszajac autonomii istoty stworzonej 1 jej wolnosci,
zobowigzuje te istote do otwarcia sie na transcendencje. Relacja miedzy wolnoscia a
prawda osiaga tu swéj szczyt, dzieki czemu mozemy w pelni zrozumieé¢ stowa Chrystusa:
«poznacie prawde, a prawda was wyzwoli» (J 8, 32)”; FR 15.

2 Ciagle bowiem to rozumowe poznanie Objawienia jest fragmentaryczne i w
pewnym sensie ograniczone zdolno$ciami pojmowania. To wiara pomaga wnikngé w
tajemnice i poprawnie jg interpretowaé. Ona jest w pewnym sensie postuszenstwem Bogu,

24



KL. KAMIL SZPILKA

inspiruja rozum i ,przynaglaja” go by siegnal poza rzeczywistos$c
samych znakéw 1 dostrzegl glebszy sens w nich zawarty 4
W rozumieniu Fides et ratio poznanie Bozego Objawienia jest
poznaniem posrednim poprzez znaki, w ktéorym biora udzial rozum
1 wiara. Wiara, ktora wspiera rozum, dochodzi do odkrycia
w Objawieniu ostatecznego sensu zycia czlowieka i celu ludzkich
dziej(')w44

Dwa nastepne rozdzialy sa refleksja nad tekstami Pisma
Swietego, ukazujacymi czlowieka jako istote poszukujaca
odpowiedzi na podstawowe pytania (FR 26). Zastanawiajgc sie nad
swojg kondycjq, ukazywany w Biblii cztowiek odkryl, Ze potrafi
zrozumie¢ samego siebie tylko jako byt w relagji: w relacji z sobq, z
narodem, ze Swiatem 1 z Bogiem  Trzeci rozdziat podejmuje
zagadnienia szczegolowe. Autor charakteryzuje ludzkie
poszukiwania YT na przestrzeni dziejéw, kres§li roézne oblicza
prawdy *® i mocno akcentuje $wiadomos$é dziatania 49 czlowieka,

a za tym idzie konfirmacja dla Jego transcendencji i wolno$ci w najwyzszym wymiarze.
Por. FR 13.

* Por. K. KAUCHA, dz. cyt., s. 34.

* Por. FR 12; K. GOzpz, Dialog wiary i rozumu, w: Na skrzydtach wiary i rozumu ku
prawdzie, s. 190.

5 ,Czlowiek nie moze przeciez oprzeé swego zycia na czym$ nieokre§lonym, na
niepewnosci albo na ktamstwie, gdyz takie zycie byloby nieustannie nekane przez lek i
niepokdj. Mozna zatem okreslié czlowieka jako tego, ktory szuka prawdy’(FR 28); Por.
takze: Cz. GEADCZUK, Nauka i wiara - przeciwstawne czy tez zborne?, Biuletyn 2/2001
Katedry Teologii Katolickiej Uw B, s. 23.

“ FR 21.

W rozmaity sposéb - wiemy to z historii i badan nad kultura - czlowiek
wypowiadal swoje pragnienia i poszukiwania. Wszelkie wytwory jego pracy: malarstwo,
literatura, rzezba, architektura i inne staly sie narzedziami i §rodkami wyrazu tego
specyficznego ,niepokoju”, ktéry sktania go do nieustannych poszukiwan. Istotnym jest
fakt, ze szczegélnie w filozofii widaé¢ to dazenie przyjmujace wyraz uniwersalnego
pragnienia czlowieka. Por. FR 24.

48 Nalezy zauwazy¢, ze nie zawsze poszukiwanie prawdy jest proste i zmierza bez
przeszk6d w okreslonym kierunku do celu. Ograniczenia rozumu i ,niestalo$¢ serca”
czesto zaciemniajg poszukiwania i sprowadzaja na bezdroza; por. FR 28. Gdy chodzi o
rodzaje prawd - Jan Pawet II podaje krotki podziat: ,Najliczniejsze sa te, ktore opieraja
sie na dowodach bezposrednio dostepnych lub, ktére mozna potwierdzi¢ eksperymentalnie.
Jest to rzad prawd wystepujacych w zyciu codziennym i w sferze badan naukowych. Na
innej plaszczyinie usytuowane sa prawdy natury filozoficznej, do ktérych cztowiek dociera
dzieki zdolno$ci spekulatywnej rozumu. Istnieja wreszcie prawdy religijne, ktére w pewnej
mierze siegaja korzeniami takze do filozofii” - FR 30.

* Czlowiek jest jedynym stworzeniem, ktére ma nie tylko zdolno$é wiedzieé, ale
zdaje sobie doskonale sprawe z tego, ze wie i dlatego jest z determinacjg pragnie poznac
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a takze jego moralny obowiqzek szukania prawdy % w kontekscie
epistemologicznych poczynan.

Kolejny rozdzial (centralny) nosi nazwe: Relacja miedzy
wiarg i rozumem 1 opisuje wlasnie jej rozw6j w historii zachodniej
cywilizacji o Przybliza tu najwazniejsze etapy spotkania miedzy
wiarg a rozumem, m. in.: starcie gnozy z chrzescijanstwem (FR 37),
poglady ojcow Kosciota (FR 38—41)52, nieprzemijajgcqg warto$é §w.
Tomasza z Akwinu (FR 43-44) 53 ; by w koncu wskazaé na
dramatyczne skutki rozdzialu miedzy rozumem i wiarg (45-48)™".

Interwencje Urzedu Nauczycielskiego Kosciola® w stosunku
do filozofii stanowia gtéwny temat piatego rozdzialu encykliki Jana
Pawta II. Znamiennym jest zapewnienie ze strony Autora (juz na
samym poczatku rozdziatu), ze Kosciot nie opowiada sie za zadnym
kierunkiem filozoficznym % Autor wyraznie akcentuje w tym

istotng prawde tego, co jest przedmiotem jego poznania (por. FR 25); P. Sikora, Ku
racjonalnosci integralnej, ,Znak” 51 (1999) nr 4, s. 102.

0 Jesli istnieje prawo do poszukiwania prawdy na wilasnej drodze, to bardziej
podstawowy w stosunku do niego jest ciazacy na kazdym czlowieku powazny obowiazek
moralny szukania prawdy i trwania przy niej, gdy sie ja odnajdzie” - FR 25; Z. ZDYBICKA,
Drogi poznania Boga wedlug encykliki Fides et ratio, RF 48-49 (2000-2001) nr 2, s. 8.

°! Por. M. ZIEBA, dz. cyt., s. 279.

%2 Por. RATZINGER, Nauczanie Ojcéw Kosciola, s. 303-310.

53 Niezwykta wartos$é teologii doktora anielskiego zostala dostrzezona nie tylko przez
autora encykliki, lecz takze przez wspoéiczesnych komentatoréw dokumentu, teologéw i
filozoféw. Por. m. in.: M. WOLICKI, Aktualnosé sw. Tomasza z Akwinu, ,Resovia Sacra” 6
(1999), s. 291-302; S. KOWALCZYK, Relacja filozofii i teologii w mysli augustyriskiej i
tomaszowej, w: Na skrzydlach wiary i rozumu ku prawdzie, s. 129-139; M. A. KRAPIEC,
Dlaczego nieprzemijajgca nowosé sw. Tomasza?, w: Rozum otwarty na wiare, red. A.
MARYNIARCZYK, A. GAUDANIEC, Lublin 2000, s. 13-32; A. LoBATO, Swiety Tomasz z Akwinu
i Magisterium Kosciola, tamze, s. 33-54; D. OKO, Nie bez metafizyki i sw. Tomasza, ,Znak”
51 (1999), nr 4 (5627), s. 12-22; W. Strézewski, Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice Fides et
ratio, ,Znak” 51 (1999) nr 4, s. 57-70; B. PYLAK, Wiek XXI - Thomas redivivus?, w: Jan
Pawet II Fides et ratio. Tekst i komentarze, red. T. STYCZEN, W. CHUDY, Lublin 2003, s.
357-363.

o Wspomniang problematyke analizuja m. in. autorzy publikacji w dziele: Rozum
otwarty na wiare (red. A. MARYNIARCZYK, A. GAUDANIEC, Lublin 2000): W. DLUBACZ,
Fideizm, racjonalizm i bezkrytyczny pluralizm, s. 203-211; P. GUTOWSKI, Zasadno$é krytyki
s¢jentyzmu i pragmatyzmu w encyklice Fides et ratio, s. 197-202; H. KIERES, Fides et ratio a
modernizm i postmodernizm, s. 185-196, oraz na innym miejscu B. GIEMZA, Kosciél wobec
dyktatury relatywizmu, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 16 (2008) nr 1, s. 89-103.

% Zamiarem Magisterium Kosciota nigdy nie bylo rozeznawanie tylko w aspekcie
negatywnym przez odrzucanie lub ograniczanie ludzkiej mysli. Celem jego interwencji jest
przede wszystkim pobudzanie i wspieranie mysli filozoficznej; por. FR 51, 63.

% Por. FR 49. Na temat ciekawe]j kontrowersji pisze Z. Stawrowski: stanowisko Ojca
Swietego wydaje sie wewnetrznie sprzeczne. W wielu miejscach encykliki poleca on i
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miejscu odniesienie do fideizmu i racjonalizmu 57, a takze role
Kos$ciota jako czynnika pobudzajacego filozofie do pozostania
wierng swej pierwotnej, autentycznej rnyéli5 .

Wzajemne oddzialywanie teologii i filozofii podejmuje kolejny,
sz6sty rozdzial, odkrywajac przed czytelnikami trzy zasadnicze
tematy: 1) wykazanie niezbedno$ci mysli filozoficznej w uprawianiu
teologii, 2) rozwazania o inkulturacji, podkreslajacej bogactwo
innych tradycji i wskazujacej inne drogi do poznania prawdy, 3)
prezentacja réznych rodzajow filozoficznej reﬂeksji59. Jest to czesé
encykliki, w ktorej Autor wybiega w przod, prezentujac pewne
zadania i prognozy.

Ostatni, zdecydowanie najdluzszy rozdzial Fides et ratio
podkresla przede wszystkim madro$ciowy charakter filozofii.
Jan Pawet II wskazujac potrzeby i zadania chwili obecnej daje jasne
wskazowki do uprawiania teologii, ktérej celem powinno by¢é
zrozumienie Objawienia i treSci wiary, czyli kontemplacja samej
tajemnicy Bogaﬁo.

W zakonczeniu papiez zwraca sie kolejno z apelem
do teologéw, odpowiedzialnych za formacje kaplanéow (FR 105),
filozoféw, wykladowcow filozofii i naukowcéw (FR 106) oraz
do wszystkich, aby starali sie dostrzec wnetrze czlowieka, ktorego
Chrystus zbawil przez tajemnice swojej mitosci, oraz glebie jego
nieustannego poszukiwania prawdy i1 sensu (FR 107). Na koniec,
jak we wszystkich swoich encyklikach zamieszcza antyfone
do Matki Bozej, ktora Kosciot wzywa w modlitwie jako Stolice
Maqdrosci. Wyraza tez swoje zyczenie: Oby dqzenie do madrosci,
ostatecznego 1 wilasciwego celu kazdej prawdziwej wiedzy,
nie napotykato juz Zadnych przeszkod dzieki wstawiennictwu Tej,

wyréznia Tomaszowa metafizyke realistyczng i filozofie bytu, stwierdzajac jednoczesdnie, ze
,Kosciél nie glosi zadnej wlasnej filozofii ani nie opowiada sie oficjalnie po stronie
jakiego$ wybranego kierunku filozoficznego, odrzucajac inne”. Por. Z. STAWROWSKI, Rozum
ufajgcy prawdzie, ,Znak” 51 (1999) nr 4, s. 82.

5 Por. FR 52-55; M. KOWALCZYK, dz. cyt., s. 30-31.

% Por. FR 57; A. BRONK, Zrozumieé¢ swiat wspélczesny, Lublin 1998, s. 244-247.

% Por. M. ZIEBA, dz. cyt., s. 280.

% por. FR 93; E. SIENKIEWICZ, Prawda w refleksji wiary, ,Studia Koszalinsko -
Kotobrzeskie” 11 (2007), s. 189-190.
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FIDES ET RATIO - KROTKA CHARAKTERYSTYKA

ktora rodzqgc Prawde 1 zachowujgc jg w swoim sercu, na zawsze
obdarzyla nig calq ludzkosé®".

Konkludujac, nalezy zauwazyé, iz niezwykle trudna rzecza
jest pokusié sie o podsumowanie oredzia encykliki nawet w kilku
zdaniach. Na koniec pozwole wiec sobie, raz jeszcze przytoczyé
dobrze nam znany tytul, jako $§wiadectwo literackiego i naukowego
zmystu syntezy Autora niniejszej encykliki: Wiara i rozum (Fides et
ratio) sq jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi sie
ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepil w ludzkim sercu
pragnienie poznania prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie
Jego samego, aby cztowiek poznajgc Go i mitujgc mogt dotrzeé takze
do petnej prawdy o sobie.

1 FR 108.
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Filozoficzne implikacje mys$li §w. Tomasza z Akwinu
w encyklice Fides et ratio

W referacie tym autor chcialby przyblizy¢ gltebie mysli §w. Tomasza
z Akwinu, ktéra zawarta jest na kartach Encykliki Stugi Bozego
Ojca Swietego Jana Pawla II - Fides et ratio.

1. Spotkanie Karola Wojtyly z tomizmem

W czasie studiow seminaryjnych, Karol Wojtyta juz na sa-
mym poczatku formacji intelektualnej musiat zglebia¢ mysl tomi-
styczna, ktéra zawarta byla w podreczniku bedacym wprowadze-
niem do metafizyki. Po latach w rozmowie z A. Frossardem tak
wspominal: ,Zaczatem wiec studiowaé ten podrecznik i natychmiast
natrafilem na olbrzymie opory. Moje humanistyczne, filozoficzno-
literackie myslenie nie byto w zaden sposéb przygotowane do przy-
jecia owego tekstu: twierdzen i sformutowan, z ktérych podrecznik
metafizyki (scholastycznej) skiladat sie od poczatku do konca. Mu-
sialem sie wiec przedziera¢ przez jaki§ gaszcz zdan, rozumowan,
koncepcji, dos¢ dlugo nie mogac zidentyfikowac terenu, po jakim
sie poruszam. Trwalo to okolo dwéch miesiecy. Po dwéch miesia-
cach zglosilem sie do egzaminu, ktory zdalem. Po egzaminie powie-
dzialem profesorowi, ze wazniejsze od noty, jaka otrzymuje, jest
nowe rozumienie $wiata, ktére z tego samodzielnego zmagania sie
z podrecznikiem metafizyki Wynioslem”l.

Pézniej juz jako Profesor i Wykladowca na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim ks. Karol Wojtyta przez wiele lat spotykat sie
i dyskutowal z wybitnymi znawcami mysli tomistycznej: ks. prof.
Stanistawem Kaminskim, O. prof. Mieczystawem Albertem Krap-
cem, prof. Stefanem Swiezawskim. Te kontakty nie ustaly po wybo-

! A. FROSSARD, Nie lekajcie sie! Rozmowy z Janem Pawltem II, Krakéw 1983,
s.18-19.
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rze Karola Wojtyly na Stolice Piotrowa. Przez caly pontyfikat Pa-
piez Jan Pawet II byl doskonale zorientowany, co dzieje sie w ,szko-
le tomistycznej”.

2. Kontekst powstania encykliki Fides et ratio

11 pazdziernika 1992 r. Jan Pawel II podpisal Konstytucje
Apostolska Fidei Depositum ogloszona z okazji publikacji Katechi-
zmu Kosciota Katolickiego. Trzecia cze$é tego Katechizmu powsta-
tego z inicjatywy papieza oparta jest na antropologiczne] czesci
Summy Teologicznej §w. Tomasza z Akvinu, zaréwno co do struk-
tury, jak i rozwiazan szczegélowych2. Ponadto w calym KKK sa 62
cytaty zaczerpniete z réznych dziel autorstwa Doktora Anielskiego.

Wydana w niecaly rok poézniej Encyklika Veritatis splendor
okreslana jest jako komentarz do trzeciej cze$ci Katechizmu. Tak
zreszta okreslal te encyklike sam papiez. I w niej réwniez jasno
uwydatnia sie filozofia Akwinaty, ktéra promuje Ojciec Swiety.

Z kolei w analizowanej przez nas dzisiaj encyklice, papiez pi-
sal: , W /.../ Veritatis splendor zwrécilem uwage na ‘niektére fun-
damentalne prawdy doktryny katolickiej w konteks$cie wspoélcze-
snych prob ich podwazenia lub znieksztalcenia’. W niniejszej Ency-
klice pragne kontynuowaé te mysl, skupiajac sie na zagadnieniu
same]j prawdy oraz na jej fundamencie w relacji do wiary. Nie spo-
sob bowiem zaprzeczy¢, ze przede wszystkim mlode pokolenia, do
ktorych nalezy i od ktorych zalezy przyszio$é, w obecnym okresie
szybkich i zlozonych przemian moga czuc¢ sie pozbawione auten-
tycznych punktow odniesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu,
na ktéorym mozna zbudowac Zzycie osobiste i spoleczne, daje sie
szczeg6lnie mocno odczué zwlaszcza wowczas, gdy czlowiek przeko-
nuje sie, jak niepelne sa propozycje, ktore rzeczywistoS¢ dorazna
1 przemijajaca wynosza do rangi wartosci, budzac falszywe nadzieje
na odkrycie prawdziwego sensu istnienia” (FR 6).

? Por. Ks. L. MROCZKOWSKI, Niepokoj i wielkos¢ cztowieka, w: Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego. Przestanie moralne Kosciola, red. J. NAGORNY, O. A.
DERDZIUK, Lublin 1995, s. 48.

30



KS. JERZY KEDZIERSKI

3. Fides i ratio jako pojecia scholastyczne

Tytul encykliki Fides et ratio bazuje na pojeciach wypraco-
wanych przez scholastykéw, a przede wszystkim przez §w. Tomasza.
Wspoélczesnie ta problematyka zawezana jest do zagadnienia - na-
uka a religia, albo jeszcze bardziej wasko - teologia a nauki przy-
rodnicze.

Niektérzy uczeni spodziewali sie, ze papiez zabierze tu glos
w sprawach najwiekszych kontrowersji na styku nauka a religia,
ktore od wielu wiekéw pasjonowatly i dzielily §wiat nauki. Tymcza-
sem Ojciec Swiety potraktowal tresé tego dokumentu znacznie sze-
rzej w perspektywie teologicznej i antropologiczne;j.

Sw. Tomasz zdefiniowal réznice pomiedzy wiara a wiedza.
»W XIII wieku recepcja arystotelesowskiej teorii nauki prowokowa-
la préby pokazania naukowego charakteru teologii, bazujac na kla-
rownym rozréznieniu wiary i wiedzy przyrodzonej oraz na tezie, ze
poznanie przez wiare nie niszczy, ale udoskonala poznanie bedace
dzielem rozumu naturalnego”3. Akwinata twierdzil, ze §wiat, ktory
poznajemy jest dzietem Boga, a zatem niemozliwe jest by zdobyta
przez nas wiedza pozostawala w sprzeczno$ci z objawieniem religij-
nym, czyli wiara,.

Takie stanowisko promuje w encyklice Jan Pawel II i to
w kilku punktach tego dokumentu np. 9, 15, 34. W tym ostatnim
punkcie papiez pisal: ,Ta prawda, ktérag Bég objawia nam w Jezusie
Chrystusie, nie jest sprzeczna z prawdami, do jakich mozna dojs¢
droga refleks;ji filozoficznej. Przeciwnie, te dwa porzadki poznania
prowadza do peini prawdy. Jedno$é prawdy jest podstawowym po-
stulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz w zasadzie niesprzecz-
nosci” (FR 34).

4. Rzeczywistosé bytow

Moze jeszcze czcigodni stuchacze pamietaja, ze §w. Tomasz
w analizie otaczajacej nas rzeczywistosci, ktora jest przygodna na
czolo wysuwa aspekt istnienia. Dla niego bytem rzeczywistym jest
to, co ma w sobie istnienie. O Bogu, aniotach, duszy pisze tak jak
my méwimy o Swiecie, ktory nas otacza. Rzeczywistos¢ pozazmy-
stowa nie jest dla Akwinaty czyms nierealnym, nierzeczywistym.

? Ks. S. KAMINSKI, Nauka i metoda, Lublin 1992, s. 316.
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Byt swiata ukazanego przez §w. Tomasza byl inny od wizji
Arystotelesa. Sednem rzeczywisto$ci nie jest juz tutaj substancja,
ani nawet forma, ktorej akt sprawia, ze substancja jest tym, czym
jest, ale esse, ktorego akt sprawia, ze substancja ta istnieje.
Wszechswiat tomistyczny tworza jednostkowe akty istnienia, od
Boga, ktory jest aktem czystym az po najmniejsza z substancji -
kazdy byt posiada wtasny akt istnienia. Méwiac inaczej - cokolwiek
posiada rzeczywiste istnienie jest ostatecznie czyms$ jednostkowym,
szczegolowym. W Summie Teologicznej §w. Tomasz wyjasnial:
»Wyrazenie konkretny byt szczegélowy moze mieé¢ dwa znaczenia:
w pierwszym oznacza jakikolwiek byt samoistny: w drugim - zupel-
ny byt samoistny przynalezacy do natury jakiegos gatunku”4.

Dla §w. Tomasza rzeczywistoscia jest to, co istnieje realnie,
aktualnie, tu i teraz. Byt jest konkretem nie abstraktem. To filozo-
fia bytu uczy, ze kazdy czlowiek jest kim$ wyjatkowym, niepowta-
rzalnym ma swo6j wlasny akt istnienia. W catej historii, we wszech-
Swiecie nie bylo nie ma i nie bedzie drugiego takiego samego czlo-
wieka jak ja albo ty, bo kazdy ma swoja wlasna, niepowtarzalna
dusze i swo6j akt istnienia. To takze stad bral sie wielki szacunek
papieza do kazdego czlowieka i nieustanne podkreslanie wielkiej
godnos$ci kazdej ludzkiej istoty.

5. Zagadnienie celowosci i sensu

Sw. Tomasz wypracowal ogdlna koncepcje osoby dla celéw
teleologicznych. W $wietle tej ogdlnej teorii rozwazal osobe ludzka.
Odkrycie celowosci w §wiecie bylo znaczacym wydarzeniem w filo-
zofii. Swiat zaczal sie odslania¢ jako racjonalny, usensowniony,
wolny od sprzeczno$ci. Nie da sie méwi¢ o celowosci w oderwaniu
od koncepcji §wiata, rozumienia, czym jest byt i przyjetej teorii po-
znania. Sam cel bywa réznie rozumiany np. jako sens zycia, porza-
dek, kres, do ktorego dazy rzeczywistosé, a takze przyczyna badz
racja.

W encyklice Fides et ratio Ojciec Swiety Jan Pawel II naj-
czesciej laczyl pojecie celu z sensem. Tak jest np. w punktach 1,3,
26, 76, 80, 81.

* Sw. ToMASZ 7 ARKWINU, Traktat o czlowieku, Summa teologii 1,75 - 89,
przetozyt i opracowal Stefan Swiezawski, Kety 1998, s. 31.
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W filozofii tomistycznej pytanie o sens nie jest tylko czyms
teoretycznym i abstrakcyjnym. Ono wynika z zywotnych intereséw
naszego istnienia. Zauwazmy w szczegollnosci, ze postulat sensow-
nosci nie daje sie wyeliminowac z personalizmu. Zawsze cokolwiek
by$my czynili i z czegokolwiek bySmy rezygnowali przewodzi nam
zalozenie, ze 0w czyn czy rezygnacja maja jaki§ sens. Dlatego zato-
zenie sensowno$ci mozna uznaé¢ za gléwne Zrédio dynamiki catego
istnienia.

Jako takie Zréddlo, postulat sensownosci jest i nastepstwem
1 zalozeniem naszego istnienia, albowiem poniewaz istniejemy do-
magamy sie sensownego istnienia. Z zalozenie sensownosci i jego
zywej dynamiki rodza sie wszelkie projekty, wszelkie nadzieje. Zato-
zenie to stanowi czynnik napedowy wszelkich indywidualnych, spo-
tecznych, naukowych i religijnych wysitkéw czlowieka.

Skad wiec bierze sie wspélczesny - jak papiez pisze ,Kkryzys
sensu”? W punkcie 81 encykliki czytamy: ,Powstato tak wiele per-
spektyw poznawczych, czesto o charakterze naukowym, z ktérych
mozna patrzeé¢ na zycie i §wiat, ze mamy w rzeczywistosci do czy-
nienia z coraz powszechniejszym zjawiskiem fragmentaryzacji wie-
dzy. Wlasnie to sprawia, ze tak trudne, a czesto daremne jest po-
szukiwanie sensu. Co wiecej - i jest to zjawisko jeszcze bardziej
dramatyczne - w tym gaszczu informacji i faktéw, wsréd ktérych
zyjemy i ktére zdaja sie stanowié sama tres§¢ zycia, wielu zastana-
wia sie, czy ma jeszcze sens pytanie o sens. Wielos¢ teorii, ktore
przescigaja sie w probach rozwigzania tego problemu, a takze rézne
wizje 1 interpretacje $wiata i ludzkiego zycia, poglebiaja tylko te
zasadnicza watpliwosé, ktora tatwo moze staé sie Zrdédlem sceptycy-
zmu i obojetno$ci albo tez réznych form nihilizmu. W konsekwencji
duch ludzki zostaje czesto opanowany przez jakas$ blizej nieokreslo-
na forme myslenia, wiodaca go do jeszcze wiekszego zamkniecia sie
w sobie, w granicach wlasnej immanencji bez zadnego odniesienia
do transcendencji. Filozofia, ktéra nie stawialaby pytania o sens
istnienia, bylaby narazona na powazne niebezpieczenstwo, jakim
jest sprowadzenie rozumu do funkcji czysto instrumentalnych [...]
Filozofia, ktéra podwazataby mozliwo$é istnienia ostatecznego
i calosciowego sensu, bylaby nie tylko nieprzydatna, ale wrecz
bledna” (FR 81).
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W tak naswietlonej perspektywie Jan Pawel II stawia jeden
z najwazniejszych postulatow zawartych w encyklice Fides et ratio:
»~Nalezy wykazaé, ze czlowiek jest zdolny do poznania prawdy; cho-
dzi przy tym o poznanie, ktére dociera do prawdy obiektywnej po-
przez adaeqatio rei et intellectus” (FR 82).

Papiez okresla czlowieka ,jako tego, ktéry szuka prawdy”
(FR 28). Dokonuje analizy prawdy w jej trzech formach, jako praw-
dy na plaszczyznie empirycznej, filozoficznej i religijnej (por. FR
30). Przypomina takze w swej encyklice, ze to ,§w. Tomasz ukochat
prawde bezinteresowna miloscia, szukal jej wszedzie, gdziekolwiek
sie objawiala, starajac sie jak najmocniej uwypukli¢ jej uniwersal-
nosé. Magisterium Kosciota dostrzega i wysoko ceni to jego umilo-
wanie prawdy; jego mysl - wlasnie dlatego, ze nie tracila nigdy
z oczu prawdy uniwersalnej, obiektywnej i transcendentnej [...]
Stusznie zatem mozna go nazwacé ‘apostolem prawdy’. Wlasnie dla-
tego, ze zmierzal ku prawdzie bez wahania, potrafit w swoim reali-
zmie uznac jej obiektywnos$é. Jego filozofia jest rzeczywiscie filozo-
fia bytu, nie zas$ filozofia prostego zjawiska” (FR 44).

W zakonczeniu encykliki papiez pisze, ze wielkim wyzwa-
niem naszych czaséw ,jest dzi§ doprowadzenie ludzi do odkrycia
wlasnej zdolno$ci poznania prawdy oraz tesknoty za najglebszym
i ostatecznym sensem istnienia” (FR 102). Swéj apel Jan Pawet 11
kieruje bezposrednio do ludzi nauki. ,Przypominajac nieustannie o
pilnej potrzebie nowej ewangelizacji, zwracam sie [...] do filozoféw,
aby starali sie coraz glebiej poznawac obszary prawdy, dobra
i piekna [...]” (FR 103).

To sa wlasnie te metafizyczne transcendentalia, czyli naj-
wazniejsze wilasciwosci wszystkich realnych bytow, a jednoczesnie
wartosci, bez ktérych trudno sobie wyobrazi¢ prawdziwie chrzesci-
janskie zycie. Encyklika Fides et ratio jest gloSnym wolaniem papie-
za, aby z obszaru wspoétczesnej nauki nie odrzucaé prawdziwej, kla-
sycznej metafizyki, do ktorej tak wielkie bogactwo mysli i tresci
wniost §w. Tomasz.

Konczac pragne zacytowac slowa z ksiazki wielkiego przyja-
ciela Jana Pawta II prof. Stefana Swiezawskiego: ,Maritain powie-
dzial kiedys, ze $wiety Tomasz jest §wietym proroczym, tym, ktory
rzuca Swiatlo na przyszle epoki. Mysl §w. Tomasza nie owocowata
jednak do tej pory we wlasciwy sposéb. Owocowata niestety nieraz
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w sensie niewlasciwym; triumfalistycznym, ideologicznym, ale nie
tak jak trzeba. Antropologia §w. Tomasza nie zostala wykorzystana.
Sw. Tomasz nie jest owocem feudalizmu $redniowiecznego. Jest
postacia, ktéra wykracza poza swoja wspoélczesno$é; otwiera per-
spektywy przyszilo$ciowe. To jest bardzo wazne. Kto wie, czy wia-
$nie obecnie [...] nie nadeszla epoka, w ktérej mysl ta ma owoco-

5
wac””,

® S. SWIEZAWSKI, Swiety Tomasz na nowo odczytany, Poznan 1995, s. 151.
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Kosmiczne koincydencje a teizm

Czy czlowiek zajmuje wyroznione miejsce we WszechSwiecie,
czy tez nie? Padajaca odpowiedZz bywa ambiwalentna, w zaleznos$ci
od tego, czym sie kierujemy - swoja duma, czy tez skromnoscia. Te
dwie tendencje rownolegle ze soba egzystuja nie tylko w $§wiadomo-
$ci pojedynczego czlowieka, ale i w spoleczenstwie, czy kulturze.

Istota ludzka od niepamietnych czaséw przypisywala sobie
wyroéznione miejsce w $wiecie. Znamy powiedzenie Protagorasa, ze
sczlowiek jest miara wszystkich rzeczy”, ktora to formuta byla péz-
niej ujmowana przez myslicieli na rézne sposoby, ale nigdy z obra-
za dla czlowieka. Biskup George Berkely (1685-1753) poszedl dalej
- wykluczyl bowiem realno$é §wiata zewnetrznego i w konsekwencji
rzeczywisto$é zostala sprowadzona do Swiata umystu, doznan, czy
idei'. Immanuael Kant (1724-1804) z kolei twierdzil, ze $wiat, jaki
spostrzegamy, jest bardziej uwarunkowany od naszego sposobu uj-
mowania, niz od tego, jaki on jest. Pozytywisci poszli dalej i glosili,
ze to, co wykracza poza nasze zdolnosci poznawcze, w ogoéle nie ma
sensu’.

Réwnolegle z procesem uwypuklajacym dominujaca role
czlowieka w §wiecie ujawniala sie inna tendencja - marginalizacja,
czy wrecz proces eliminacji czlowieka z jego zasadniczej pozycji we
wszechéwiecie. Poczatek tego procesu mozna odnalezé w tzw. ,re-
wolucji Kopernikowskiej”. Chociaz na efekty owej rewolucji - usu-
niecie Ziemi z centralnego jej miejsca we wszechswiecie, zdegrado-
wanie jej do przecietnej planety krazacej wokot zwyklej gwiazdy -
trzeba byto troche poczekad, to jednak ta tendencja Kopernikanska
wywarla znaczacy wplyw na nasza kulture. Marginalizacja cztowieka

! Berkely George, w: S. BLACKBURN, Oksfordzki stownik filozoficzny, Warsza-
wa 2004, s. 46-47.
> M. HELLER, Ostateczne wyjasnienie wszechswiata, Krakéw 2008, s. 101.
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byla niewatpliwie dotkliwym ciosem, niemniej jednak starano sobie
skompensowaé ten stan rzeczy przez ukazanie zwiazku czlowieka
z Bogiem. Taka wlasnie postawe mozemy znalezé¢ u mistykéw nie-
mieckich XV wieku (Jakub Boehme), a poézniej w filozofii ideali-
stycznej XIX wieku (Fichte, Schelling, Schopenhauer), ktéra byta jej
prosta kontynuacja, a w zeSwiecczone] postaci jawiacej sie u Heg1a3.

Na poczatku XX wieku filozofowie nauki i niektérzy na-
ukowcy filozofujacy byli pogodzeni, ze wiedza naukowa nie moze
zawiera¢ w sobie elementéw antropomorficznych, musi byé wolna
od subiektywnej perspektywy - w szczegé6lnosci w naukach $cistych.
W tej perspektywie Max Planck, odkrywca stalej A mikroswiata,
nazwanej od jego nazwiska stala Plancka, méwiac o rozwoju fizyki
1 jej ujednolicaniu w jeden system stwierdzil, ze dokonuje sie dzieki
ysuwalnianiu sie od elementéw antropomorficznych, a szczegélnie od
specyficznych wrazen zmyslowych”4. Zdawal sobie jednak sprawe,
ze pelne uniezaleznienie sie fizycznego obrazu swiata od indywidu-
alnosci tworzacego go umystu jest celem zasadniczym nauki, to
jednak moze okazaé, ze jest celem w pelni nieosiagalnym5. I tak tez
stato, jak przewidywal, w dziedzinie, ktérej dal niejako poczatek -
w mechanice kwantowej. Kwestia, w ktorej doszto do ,,dowartoscio-
wania czlowieka”, bylo zagadnienie pomiaru. Z formalizmu mate-
matycznego mechaniki kwantowej wynika, Zze przed pomiarem
uktadowi kwantowemu (np. elektron) mozemy przypisa¢c pewne
wlasnosci (np. dang predkosc) tylko z pewnym prawdopodobien-
stwem. Dopiero przy pomiarze ta wlasnosé aktualizuje sie. Stad juz
zaledwie maly krok do stwierdzenia, ze to czlowiek kreuje fizyczna
rzeczywistos¢ (dokonujac pomiaru), a gdyby nie byto cztowieka -
nie byloby fizycznej rzeczywistosci.

W drugiej potowie XX wieku pojawito sie nastepne ,dowar-
tosciowanie cztowieka”. Mialo to miejsce w dziedzinie badajacej
globalne wlasno$ci wszech§wiata, w kosmologii. W wyniku obser-
wacji kosmosu i analiz rozwiazan réwnan pola Einsteina okazalo
sie, ze fakt istnienia Zycia przynajmniej na jednej planecie we
wszechswiecie, a tym bardziej rozumnego obserwatora, naklada

3 Tamze, s. 102.

* M. PLANCK, Nowe drogi poznania fizycznego a filozofia, Warszawa 2003, s.
36.

® Tamze, s. 51-52.
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bardzo mocne ograniczenia na dopuszczalne modele kosmologiczne.
Stad juz zaledwie kolejny, maly krok do stwierdzenia, ze ,wszech-
$wiat jest taki, bo my tu jesteSmy”. Wersja tej idei z rozumnym
obserwatorem nosi nazwe ,mocnej zasady antropicznej”’. W zlago-
dzonej wersji tej idei, kiedy to bierze sie pod uwage fakt zycia opar-
tego na weglu, w literaturze przedmiotowej i metaprzedmiotowe;]
wspotczesnej kosmologii wystepuje pod terminami: kosmiczne koin-
cydencje, subtelne dostrojenia, ,staba zasada antropiczna”ﬁ.

W powszechnym rozumieniu kosmiczne koincydencje sa ro-
zumiane jako swoistego rodzaju relacje, zwiazki, zalezno$ci, czy
odniesienia pomiedzy wieloma podstawowymi i znaczacymi witasno-
Sciami, parametrami naszego Wszech§wiata a istniejacym w tym
Wszechswiecie zyciem biologicznym. Bezsporny fakt istnienia zycia
biologicznego na naszej Planecie nie moégltby sie pojawié, gdyby nie
zostaly stworzone ku temu odpowiednie warunki. Okazuje sie, ze
globalne wlasnosci Wszechswiata takie jak: wiek, rozmiar, ksztalt,
tempo ekspansji, przebieg ewolucji makroskalowych obiektéow
1 prawa nim rzadzace oraz innych ogdélnych cech musialy by¢ aku-
rat takie, by moglo wyewoluowaé znane nam zycie biologiczne wraz
z inteligentnym obserwatorem '. Zatem sedno rozwazahd nad ko-
smicznymi koincydencjami sprowadza sie do stwierdzenia réznego
rodzajow zwigzkéw 1 relacji podstawowych parametréw kosmolo-
gicznych 1 stalych fizycznych okreslajacych globalne wlasnosci
Wszechéwiata, oraz wielu mniej lub bardziej szczegélowych wilasno-
$ci astrofizycznych, geofizycznych, fizycznych i biochemicznych do
faktu istnienia znanego nam z do$wiadczenia zycia biologicznego
opartego na WleuB.

Na pierwszy rzut oka ten fakt wydaje sie czym$ oczywistym,
a nawet banalnym, gdyz bez tych warunkéw nie mozliwe by byto
pojawienia sie zycia. Jednak przy glebszej analizie tych zwiazkow
ujawnia sie Scista zalezno$¢ pomiedzy lokalnymi i globalnymi wta-
snos$ciami Wszechéwiata. Niezwyklo§é tych relacji polega na tym, ze

S M. HELLER, T. PABJAN, Elementy filozofii przyrody, Tarnéw 2007, s. 171-
175.

" Por. R. PENROSE, Droga do rzeczywistosci. Wyczerpujgcy przewodnik po
prawach rzqdzqcych Wszechswiatem, Warszawa 2006, s. 727-734.

® Por. H. REEVES, Godzina upojenia. Czy Wszechswiat ma sens?, Warszawa
1993, s. 119-141.
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wystepowanie zycia na jednej z peryferyjnych i przecietnych planet
moze posiadaé¢ odniesienia do globalnych wtasnosci Wszechéwiata.
Zycie ma wiec ogélno-kosmiczne znaczenie, a naturalne warunki,
jakie je zrodzily, nie sa lokalnymi i mato znaczacymi osobliwo§ciami,
lecz sa $ciSle zwiazane z powszechnymi procesami kosmicznymi.
Dla pojawienia sie zycia konieczne jest wspotdziatanie ze soba bar-
dzo wielu koincydencji, ktére w réznym stopniu warunkuja poja-
wienie sie zycia. W konsekwencji znajomo$é wszystkich parame-
trow subtelnych dostrojenn sprzyjajacych zyciu nie musi wprost
prowadzié do stwierdzenia, ze takie zycie faktycznie zaistnieje. Stad
w kosmologii méwi sie czeSciej o warunkach koniecznych tzn. ta-
kich, bez ktérych zycie biologiczne w ogdle nie mogloby sie pojawic.
Ustalenie warunkéw tzw. wystarczajacych, ktére by gwarantowaly
zaistnienie zycia jest znacznie trudniejszeg.

Ponadto istotna cecha charakteryzujaca kosmiczne koincy-
dencje jest kierunkowos$é czasowa, wyznaczajaca uprzedniosé tych
wszystkich wlasnosci Wszechswiata, ktére w ujeciu przyczynowo-
skutkowym jawia sie jako nieodzowne do zaistnienia i rozwoju zna-
nego nam zycia.

O kosmicznych koincydencjach mozna moéwi¢ zaréwno
w sensie Scislym jak i szerszym. W pierwszym przypadku pod uwa-
ge sa brane jedynie koincydencje wyodrebnione, ustalone i przeana-
lizowane na gruncie wspoétczesnej kosmologii, natomiast w sensie
szerszym kosmiczne koincydencje sg ustalane poza kosmologia i nie
odnosza sie do globalnych wlasnosci Wszechéwiata, lecz sa zbiezno-
Sciami bardzo konkretnych wielko$ci zwigzanych z poszczegdélnymi
obszarami nasze] wiedzy (astrofizyka, geofizyka, biochemia, fizyka
mikro§wiata), w ktérych tez spotyka sie wiele wlasno$ci istotnych
dla zaistnienia i funkcjonowania zycia we Wszech§wiecie.

. TUREK, Kosmiczne koincydencje - proba dookreslenia pojecia, mps. s. 1-8.
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. . . . L . 10
Wybrane kosmiczne koincydencje w sensie $cislym .

1. Wielko$¢ Wszechéwiata pod wzgledem jego masy oraz
rozmiaréw przestrzennych i czasowych

Gdyby rozmiary te byly mniejsze, niz obecnie, to czas trwania
Wszechswiata bylby zbyt kroétki, aby moglo w tym Wszechswiecie
rozwinacé sie zycie weglowe do znanego z obserwacji poziomu ewo-
lucyjnego. Oblicza sie, ze w przypadku masy Wszech§wiata réwne;j
masie jednej galaktyki czas trwania jego ewolucji wynositby tylko
jeden miesigc.

2. Tempo ekspansji Wszechswiata

Wzajemny stosunek tzw. predkosci ekspansji (Ve) do predkosci
ucieczki (Vu). Gdyby ten stosunek byl wiekszy niz jest, tzn. Ve > Vu,
czyli sily zwiazane z ekspansja Wszech§wiata przewyzszaly sily
grawitacyjne, to wtedy nie moglyby sie utworzyé wielkoskalowe
struktury, a w konsekwencji nie byloby miejsca, gdzie mogltoby po-
jawi¢ sie zycie. Gdyby natomiast ten stosunek byl mniejszy niz
obecnie, tzn. Ve < Vu, to wtedy Wszech§wiat skolapsowalby jeszcze
przed utworzeniem sie wielkoskalowych struktur, a gtéwnie gwiazd
i ukladow planetarnych.

3. Poziom entropii Wszechswiata

Mierzony stosunkiem liczby fotonéw do liczby barionéw (N =
N,/Nb~10 do 40 potegi). Gdyby ten stosunek byt wiekszy, niz
obecnie, czyli entropia WszechSwiata bytaby wieksza od obecnej, to
wtedy Wszechswiat taki zostalby zdominowany przez promieniowa-
nie i nie moglyby sie w nim utworzyc zadne struktury wielkoskalo-
we. Gdyby natomiast stosunek ten byl mniejszy od aktualnego, to
entropia Wszechswiata bylaby mniejsza, niz obecna, a jego tempe-
ratura w momencie rozdzielenia sie promieniowania od materii
korpuskularnej znacznie wyzsza i w konsekwencji nie moglyby sie

' Tamze, s. 8-11; por. S. M. BARR, Fizyka a wiara. Wroctaw 2005, s. 130-
151; H. Ro0SS, Design Evidences in the Cosmos, dostepny w Internecie:
http://www.origins.org/articles/ross evidencescosmos.html [10 pazdziernika
2008]; tenze, Probability for life on Earth, dostepny w Internecie:
http://www.reasons.org/resources/apologetics/design evidences/200404 probabi
lities for life on earth.shtml [10 pazdziernika 2008].
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utworzy¢ podstawowe pierwiastki, a w konsekwencji réwniez po-
trzebne do zycia wielkoskalowe struktury. Znacznie ,latwiej” byloby
wg Penrose’a utworzyé calty Uklad Sloneczny wraz z mieszkancami
wykorzystujac przypadkowe zderzenia czastek niz wyjasnié, dlacze-
go Wszechs§wiat na poczatku charakteryzowal sie tak malg entro-

. 11
pia .

4. Gesto$s¢é materii Wszechswiata

Gdyby byla wieksza, to wtedy podczas kosmicznej nukleosyntezy
powstatoby zbyt duzo deuteru i w konsekwencji gwiazdy palilyby sie
zbyt gwaltownie. Gdyby natomiast gesto$¢ ta byla mniejsza od
obecnej, to wtedy w pierwotnej nukleosyntezie powstatoby zbyt ma-
to helu i w konsekwencji powstatoby zbyt mato pierwiastkéw ciez-
kich, w tym réwniez pierwiastkéow biogennych. Obecnie gestosé
szacowana jest na: 10 do minus -31 g/cmi.

5. Plasko$é Wszechswiata

Tylko w przypadku zerowej krzywizny przestrzeni Wszechswiata
moga powstaé 1 trwaé w wystarczajaco dlugim czasie konieczne dla
zycia wielkoskalowe struktury materii.

6.Wiek Wszechswiata

Gdyby byt on wiekszy od obecnego, to nie istnialyby juz gwiazdy w
stabilnym okresie swojego spalania sie w odpowiedniej czesci galak-
tyki. W przeciwnym natomiast przypadku, a wiec gdy wiek
Wszechswiata bylby mniejszy, to wtedy nie utworzylyby sie jeszcze
gwiazdy pozostajace w stadium stabilnego spalania sie. Obecnie
okresla sie wiek Wszechswiata na 13,7 mld lat.

7. Pierwotna jednorodnosé Wszechswiata

Gdyby byta wieksza od obecnie obserwowanej, a wiec np. fluktuacje
gestosci materii Wszechéwiata bylyby mniejsze od 10 do 5, to wte-
dy gwiazdy, ich gromady i galaktyki, a wiec wielkoskalowe struktu-
ry Wszech§wiata w ogdle nie moglyby sie utworzyé, gdyz sily gra-
witacyjne bylyby za mate, aby mogly skupié sasiednia materie wo-
kot tych fluktuacji, zwlaszcza, ze trwajaca ekspansja nie sprzyjalaby

"' R. PENROSE, dz. cyt., s. 696-701; por. M. HELLER, dz. cyt., s. 115.
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utworzeniu sie takich struktur. W przypadku natomiast przeciw-
nym, a wiec gdy jednorodnos¢ Wszechswiata jest mniejsza, bo
wieksze sa np. fluktuacje gesto$ci materii, to wtedy proces tworze-
nia sie wielkoskalowych struktur Wszechswiata przebiegalby znacz-
nie szybciej i w konsekwencji aktualny Wszech§wiat bylby wypel-
niony prawie calkowicie czarnymi dziurami.

8. Stosunek liczby protonéw do liczby elektronow

W aktualnym Wszech§wiecie stosunek ten jest na tyle odpowiedni
1 stabilny, ze pozwala na utworzenie koniecznych do zycia warun-
kow. Chodzi tu zaréwno o pierwiastki chemiczne w odpowiedniej
ilo$ci 1 jakos$ci, jak i o wielkoskalowe struktury, a zwlaszcza gwiazdy
1 galaktyki. Gdyby jednak stosunek ten byt wiekszy, niz ma to miej-
sce obecnie, to wtedy grawitacja zdominowalaby sity elektromagne-
tyczne powodujac jedynie powstawanie gwiazd masywniejszych od
Storica. Poniewaz gwiazdy takie zyja kroécej, wiec mogloby braknac
czasu na ewolucje zycia we Wszechswiecie i w konsekwencji nie
mogloby sie ono w tym Wszech§wiecie pojawié¢. W przypadku na-
tomiast zmniejszenia sie tego stosunku przewage uzyskalyby sily
elektromagnetyczne uniemozliwiajac tym samym tworzenie sie ga-
laktyk, gwiazd i planet.

9. Asymetria barionowa

W aktualnym Wszech$éwiecie obserwowana jest jedynie materia.
Jezeli stuszne sa teorie o istnieniu réwniez antymaterii, to powstaje
pytanie o dominacje materii nad antymateria. Przyjmujac, ze istnie-
jace we Wszech$wiecie fotony powstaly w procesie anihilacji mate-
rii i antymaterii, to z wyznaczonej liczby tych fotonéw na jeden
barion réwnej 10 do 9 wynika, ze w pierwotnym Wszechs§wiecie
ulec musialo anihilacji miliard barionéw 1 antybarionéw. Istnieja-
ca za$ materia wskazuje, ze w pierwotnym Wszechswiecie musiata
istnie¢ nadwyzka barionéw nad antybarionami, przynajmniej jeden
barion wiecej na miliard antybarionéw.

10. Stosunek materii egzotycznej do materii zwyklej

Materia egzotyczna nazywa sie taki rodzaj materii, ktory nie jest
opisywany przez znane powszechnie teorie fizykalne. Zaklada sie,
ze przyszle teorie, zwlaszcza teorie unifikacyjne, beda przewidywat
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nieznane nam obecnie postacie materii. Pojecie materii egzotycznej
zostalo wprowadzone w trakcie poszukiwania tzw. kandydatéw na
ciemna materie. Gdyby zatem stosunek materii egzotycznej do
zwyklej byl mniejszy od obecnie istniejacego, czyli przewazataby
zwyczajna materia, to jak wskazuja jej obserwacje, jest jej zbyt mato
1 dlatego trudno byloby sie z niej utworzyé galaktykom. W przeciw-
nym razie, tzn. gdy materii egzotycznej byloby wiecej, a wiec
w ogdle we Wszechswiecie byloby wiecej materii, to Wszech$wiat
taki bardzo szybko by kolapsowatl.

11. Liczba efektywnych wymiaréw we wczesnym Wszech-
swiecie

Gdyby liczba ta byla mniejsza, to wtedy mechanika kwantowa, gra-
witacja i relatywistyka nie moglyby ze soba koegzystowaé i wtedy
zycie nie mogloby sie pojawié¢ we Wszech§wiecie. Podobnie byloby
réwniez w przypadku gdyby liczba byta wieksza.

12. Liczba efektywnych wymiarow aktualnego Wszechswiata
Zaroéwno w przypadku gdyby liczba ta byta mniejsza, jak i wieksza
od dos$wiadczalnie stwierdzanej, tj. elektrony, planety i orbity
gwiazd woko6t centrum galaktyki bylyby niestabilne, nie byloby
sprzyjajacych warunkéw dla zaistnienia i rozwoju zycia.

13. Wartos¢é stalej kosmologicznej

Gdyby byla znacznie wieksza, to wtedy Wszech§wiat ekspandowalby
zbyt szybko, azeby mogly sie w nim wytworzy¢ gwiazdy typu na-
szego stonca, bez ktorego zycie na Ziemi byloby niemozliwe.

Powyzsza lista kosmicznych koincydencji to zaledwie zarys
warunkéw koniecznych do zaistnienia zycia, ale to juz wystarcza by
wprowadzi¢ czlowiek w stan zadziwienia i pobudzi¢ do poszukiwa-
nia wyjasnienia tak zadziwiajacych zbiegéw okoliczno$ci. Taki stan
rzeczy dla nauki jest wielce niepokojacy, poniewaz nie znosi ona
istnienia na jej gruncie tez niewyja$nionych, wszelkich dziwnych
koincydencji. Stad szereg prob podejmowanych w celu wyjasnienia
tych zadziwiajacych dopasowan we Wszech§wiecie. Jednak na
gruncie wspoélczesnej nauki nie znajdziemy satysfakcjonujacego wy-
jasnienia tychze koincydencji. Naukowcy licza, ze przyszta kwanto-
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wa grawitacja da wyjasnienie tychze niesamowitych faktéw, rozwia-
ze zagadke zycia i istnienie rozumnego obserwatora. Ale taka teoria,
poki co - jeszcze nie istniejelz.

Skoro nie dysponujemy relewantna teoria przyrodnicza eks-
plikujaca metodologicznie poprawnie kosmiczne koincydencje,
stuszne wydaje sie wiec przy zachowaniu autonomicznosci tych ty-
pow wiedzy sieganie po wyjasnienia na gruncie filozofii.

W perspektywie zadziwiajacych zbiegéw okoliczno$ci sprzyja-
jacych zyciu, nie sposéb jest sie nie oprze¢ wrazeniu, ze we
Wszechswiecie jesteSmy jednak jako§ wyrdznieni. Musi zatem byé
jakas racja dostateczna, ktéra by wyjasniata taki Wszechswiat. Naj-
prostsza teza dajaca wyjasnienie jest teza teistyczna, ze to Boég
stworzyl ten Wszechs§wiat wraz czlowiekiem i nim kieruje. Ta teza
posiada charakter zaréwno epistemologiczny jak i ontologiczny tj.
usprawiedliwiajacy istnienie Wszechswiata'.

Niektérzy naukowcy, by uchylié doniostosé tej tezy, tworza
idee, ktore sa w ich mniemaniu alternatywa dla koncepcji Boga
Stworzyciela. Znana jest chocby hipoteza wielu wszechswiatow, kto-
ra glosi, ze istnieje bardzo duzy, nawet nieskonczony, zbiér
»wszystkich mozliwych wszech§wiatow”, a my istniejemy w tym
wyjatkowym, bo w zadnym innym nie moglibySmy istnieé¢. W zalez-
nos$ci od preferencji $wiatopogladowych, czy filozoficznego gustu
mozna sie opowiedzie¢ za ktéra$ z tych wersji. Np. Martin Rees ™
za bardziej racjonalng uwaza teorie wielu swiatéw, a John Leslie za
bardziej ekonomiczna uwaza teze teistyczna. Na pierwszy rzut oka
wydaje sie, ze jest to alternatywa rozlaczna, nawzajem wykluczajaca
sie, okazuje sie jednak, ze hipoteza wielu $§wiatéw, ktéra opiera
swoja moc wyjasniajaca na zalozeniu, ze fizyczna mozliwo$é zaist-
nienia inteligentnych obserwatorow byla celem, dla ktérego wszyst-
kie te Swiaty, lacznie z naszym, staly sie aktualne, nie jest alterna-
tywa roztaczna. Istnienie nawet nieskonczenie wielu wszechswiatow
wcale nie wyklucza istnienia Boga. Warto w tym miejscu przywotaé
cytowana przez ks. Hellera mysl: ,Jezeli Bég jest nieskonczony, to
moze Go nie interesowaé nic, co jest mniejsze od nieskorniczonosci”

M. TEMPCZYK, Ontologia swiata przyrody, Krakéw 2005, s. 273.
'3 S. M. BARR, dz. cyt., s. 281-286.
" Por. M. REES, Nasz kosmiczny dom, Warszawa 2006, s. 176-185.
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' Filozofia wielu $§wiatéw nie usuwa problematyki Boga, lecz jedy-
nie rozszerza perspektywe, w ktorej ta problematyka sie ujawnia.
Ciagle pozostaja w mocy te same pytania metafizyczne, a stawiane
wobec faktu istnienia jednego Wszech§wiata staja sie nawet bar-
dziej dramatyczne, na przyklad to, ktore zadal Leibniz: ,Dlaczego
istnieje raczej co$ niz nic?”

M. HELLER, Ostateczne wyjasnienie wszechswiata, s. 133.
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Ks. Norbert Podhorecki (Przemysl) T. XIII, Przemysl 2008/2009

s. 47 - 70

Teologia wobec wspoélczesnej filozofii.
O potrzebie otwarcia na wspoélczesna filozofie
W procesie uczciwego uprawiania teologii

Wstep

W Dekrecie o formacji kaplanskiej Optatam totius Soboru
Watykanskiego II, w jego piatej czesci poswieconej reorganizacji
studiow kos$cielnych, odnajdujemy znamienne stowa: ,Przedmioty
filozoficzne niech tak beda wykladane, aby doprowadzilty alumnéw
przede wszystkim do zdobycia gruntownego i spdjnego poznania
czlowieka, Swiata i Boga, a przy tym daly im udzial w wiecznie zy-
wym dziedzictwie filozoficznym; niech zostang réwniez uwzglednio-
ne badania filozoficzne nowszych czaséw, zwlaszcza te, ktore na ich
narod wywieraja silny wplyw, a takze najnowszy rozwdj nauk $ci-
stych - tak aby alumni, znajac dobrze cechy obecnych czasow, byli
wlasciwie przygotowani do rozmowy ze wspdlczesnymi sobie ludz-
mi”’. Te stowa stanowig przyklad podjetego przez Soboér i caly Ko-
$ciol katolicki wyzwania, okres§lanego juz woéwczas wloskim termi-
nem aggiornamento (uwspélczeénienie)2. Chodzi tutaj o postawe
otwarcia na aktualne potrzeby, adaptacje i akomodacje. Pojecie ag-
giornamento weszto w powszechne uzycie w Ko$ciele za pontyfikatu
Jana XXIII, wyrazajac przeswiadczenie o koniecznos$ci ciaglej i po-
glebionej interpretacji niezmiennego i danego raz na zawsze depo-
zytu wiary, oraz reformowania zycia religijnego i instytucji Kosciota

' DFK 15.

? Por. J. TUROWICZ, Aggiornamento, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin
1989, kol. 175-176; TH. SCHNEIDER (Hg.), Der verdringte Aufbruch. Ein Konzils-
Lesebuch, Mainz 21991, s. 23; Z. NOSSOWSKI, Sobor Watykariski po 40 latach,
»Wiadomosci KAI”, 13 paZdziernika 2002, s. 13.
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zgodnie z wymogami czasow, w celu skutecznego spetniania przez
wspolnote uczniéw Chrystusa misji ewangelizacyjne;j”.

Warto, aby to dazenie, ktére powinno przenika¢ Kosciél
1 jego dzialanie w ciagu wiekéw, zaznaczylo sie w sposobie upra-
wiania koscielnej teologii 1 filozofii. Teza, jaka stawia to opracowa-
nie, traktujac o potrzebie otwarcia na wspélczesng filozofie w pro-
cesie uczciwego uprawiania teologii, wyplywa z glebokiego przeko-
nania autora o konieczno$ci uwzglednienia kultury i mysli obecnej
doby (w tym w sposéb szczegélny dokonan filozoficznych) dla wta-
$ciwego poszukiwania adekwatnych drég i nowych rozwiazan teolo-
gicznych w duchu Ewangelii Chrystusowej. Typowe dla rozwazan
filozoficznych zagadnienia sensu i celu zycia ludzkiego, klasyczne
pytania, takie jak: Dlaczego w ogdle cos jest? Jaki sens ma wszystko,
co istnigje? Co jest po smierci? Czy jestem wolny i odpowiedzialny za
to, co czynie, czy tez jestem zmuszony, aby tak postepowac? Co to jest
sprawiedliwosc?, wreszcie: Kim jest czlowiek 1 jak go zrozumieé?,
znajduja swoja najglebsza odpowiedz w przyjetym przez wiare Ob-
jawieniu. Wspoélczesny czltowiek, spoleczenstwo i jego kultura zadaja
te odwieczne pytania wcigz na nowo i wciaz z innego punktu wi-
dzenia. Ich znajomo$é, to wiedza, ktéra umozliwia teologowi ade-
kwatne odpowiedzi w $wietle Ewangelii. Mozna zatem stwierdzic, ze
wiedza o czlowieku naszych czaséw, o realiach jego zycia, o jego
problemach, nurtujacych go pytaniach, a zarazem doglebna znajo-
mo$¢é idei, jakie przenikajg i porzadkujg jego $wiat, a wyrazone sg
przez wspélczesne mu systemy filozoficzne, jest podstawa wlasciwie
pojetej dziatalno$ci ewangelizacyjne;j.

? Warto w tym kontekscie odnies¢ sie do przestania Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w §wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, gdzie Ojcowie soboro-
wi w punkcie 11 odnosza sie do Ludu Bozego, ktéry stara sie w wydarzeniach,
potrzebach i pragnieniach ludzi naszej doby rozpoznadé, jakie w nich mieszcza sie
prawdziwe znaki obecno$ci lub zamystéw Bozych. Kosciét powinien pilnie §ledzié
»znaki czasu”, tzn. wszystkie fakty i wydarzenia historyczne, zmieniajace sie
sytuacje spoteczne oraz osiggniecia mys$li ludzkiej, traktujac je jako wezwanie do
nowych poszukiwan i wypracowania nowych rozwigzan odwiecznych problemoéw
ludzkosci i nowych sposobéw dzialania w duchu Ewangelii.
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1. Stosunek teologii do filozofii na przestrzeni wiekéw

Problem harmonii poznania filozoficznego i poznania wiary
oraz zaprzeczanie jej istnienia jest nieomal tak stary jak samo ist-
nienie filozofii i teologii. Magisterium Kosciota konsekwentnie sta-
rato sie przypominaé zasady rzadzace owa harmonia i wskazywalo
na konkretne kierunki poszukiwan. Ojciec Swiety Jan Pawel II po-
Swiecajac tej problematyce swoja encyklike , Fides et ratio” (1998)
nawigzuje w niej wielokrotnie do dokumentu papieza Leona XIII
z sierpnia 1879 noszacego tytul Aeterni Patris, nazywajac jego opu-
blikowanie wydarzeniem przelomowym w historii Kosciola®. Stuga
Bozy Jan Pawet II pisze: ,Tekst ten byl do tej pory jedynym doku-
mentem papieskim tej miary poswieconym w catosci filozofii. Wiel-
ki papiez podjal w nim i rozwinal nauczanie Soboru Watykanskiego
I na temat relacji miedzy wiara a rozumem, ukazujac, ze mysl filo-
zoficzna ma fundamentalne znaczenie dla wiary i wiedzy teologicz-
nej”5. Po uptywie ponad stu lat takze papiez Polak podkresla z na-
ciskiem, ze ,wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla, na
ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”G. Skoro Oj-
ciec Swiety zabrat glos w kwestii harmonii poznania filozoficznego i
teologicznego poprzez dokument o wadze encykliki, mamy prawo
przypuszczac, ze ta tematyka nie tylko gleboko go poruszala, ale
takze, ze odniost sie on w ten sposéb do sposobu myslenia i pradow
filozoficzno-teologicznych, ktére w tej sprawie nie zawsze zdawaly
sie miec¢ zdanie zgodne z dotychczasowym wielowiekowym naucza-
niem Kosciota .

Ogoélnie stosunek religii do filozofii ujmuje sie czesto jako sto-
sunek miedzy wiara a rozumem. Tradycja filozoficzna i teologiczna
miesci w sobie praktycznie wszystkie mozliwosci uksztaltowania ich
wzajemnego odniesienia. Uwidacznia to ponizsze zestawienie®:

* Por. FR 57.

® Por. LEON XIII, encyklika Aeterni Patris (4 sierpnia 1879): ASS 11 (1878-
1879), 97-115, cyt. za: FR 57.

SFR Westep.

" Por. tamze, 5; 46-48.

8 Nawigzuje w nim do schematu przedstawionego przez Arno Anzenbache-
ra, w jego ksiazce Wprowadzenie do filozofii, Krakéw 2003, s. 34-35.
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1.1 Teologia i filozofia nie majg ze soba nic wspoélnego

Kazda z tych plaszczyzn aktywnosci ducha ludzkiego ma
swoja wlasna prawde i wlasna problematyke. Odpowiada temu po-
glad neopozytywizmu. Jego propagatorzy, ktérych w uogélnieniu
mozna identyfikowaé z przedstawicielami Kota Wiedenskiego (Mo-
ritz Schlick, Rudolf Carnap, Otto Neurath), pozytywizmu logicznego
(Alfred J. Ayer, Rudolf Carnap, Hans Reichenbach) i filozofii anali-
tycznej (Bertrand Russell, Gottlob Frege, Ludwig Wittgenstein)
twierdza, ze wypowiedzi wiary i religii nie sa wprawdzie falszywe,
ale za to pozbawione znaczenia na plaszczyznie naukowej. W przy-
padku krytyki religii i wiary ze strony logicznego pozytywizmu nie
chodzi nawet zasadniczo o zagadnienie, czy Bog istnieje, czy tez nie.
Stawia sie natomiast teze, ze wypowiedzi typu metafizycznego i
religijnego sa ,bezsensowne®, tzn., ze nie odnosza sie one do real-
nie istniejacej rzeczywistos$ci, zachowujac jedynie pozory owego od-
niesienia. Zdania owe sprawiaja wprawdzie ze wzgledu na swoja
poprawna budowe gramatyczna wrazenie wlasciwych konstrukeji
jezykowych, odnoszacych sie do opisu realnego otoczenia. W grun-
cie rzeczy jednak wcale takimi nie sa. Faktycznie bowiem (jak
twierdza logiczni pozytywisci) nie sa one zrozumiale, ani dla tego,
kto je wypowiada, ani dla tego, kto je przyjmuje do wiadomosci.
Jako zdania pozbawione mozliwosci zrozumiatego sformutowania
jakichkolwiek twierdzen, nie moga by¢ one traktowane tak jak inne
twierdzenia natury empirycznej, o ktore pytamy, czy sa one praw-
dziwe, czy nie. Metafizyczne twierdzenia wiary nie sa zatem ani
prawdziwe, ani nieprawdziwe, one sa po prostu pozbawione sensu.
Filozofowie logicznego pozytywizmu poddali takiej bezkompromiso-
wej krytyce nie tylko zdania metafizyczne. Podobny los spotkal wy-
powiedzi typu etycznego czy estetycznego, o ile przypisywaly one
sobie prawo wyrazania obiektywnie analizowanych wyrokéw doty-
czacych okreslonych wartosci etycznych, czy tez estetycznychg.

Jesli zatem teologia czy filozofia Boga wypowiada sie na te-
mat metafizycznie okreslonej egzystencji jakiego§ Boga wypowiada-

% Zob. A. KOTERSKI, Pozytywizm logiczny, w: Powszechna Encyklopedia Filo-
zofii, t. 8, Lublin 2007, s. 413-417; tenze, Koto Wiederiskie, w: Powszechna Ency-
klopedia Filozofii, t. 5, Lublin 2004, s. 727-732; T. SZUBKA, Analityczna filozofia,
w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 1, Lublin 2000, s. 204-208.
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jac zdanie typu: ,Istnieje nieskoriczona przyczyna wszelkiej rzeczywi-
stosci, i owq przyczynqg jest witasnie Bog“, to mamy tutaj do czynie-
nia - wedlug logicznego pozytywizmu - ze zdaniem stwierdzajacym
okreslona rzeczywisto$¢ jedynie w odniesieniu do swojej grama-
tycznej konstrukcji. W rzeczywistosci jednak, gdy poddamy owo
zdanie $cislej analizie logiczne] okaze sie, ze mamy do czynienia
z pozbawionym sensu zdaniem pustym. Zdanie owo nie odnosi sie
bowiem do jakiejkolwiek rzeczywistoSci (empirycznej a zatem
sprawdzalnej 1 weryfikowalnej) i dlatego nie jest ani prawdziwe, ani
falszywe.

Nie trzeba dodawaé, ze za tego typu stwierdzeniami stoi
fundamentalnie ateistyczne, ewentualnie czysto naturalistyczne
zalozenie w odniesieniu do calo$ci rzeczywistosci, mianowicie, ze
istnieje tylko to, co empirycznie da sie stwierdzi¢. Rzeczywisto$é
za$ nadprzyrodzona nie istnieje.

1.2 Miedzy teologia a filozofig istnieje sprzecznosc

Wyroéznié mozna tutaj dwie mozliwosci:

a) Teologia kontra filozofia. Wiara nie potrzebuje rozumu,
dziala nawet niejako wbrew niemu i odrzuca wszelka filozofie jako
dzieto czlowieka, ktére zaciemnia jedynie zbawczy zamyst Bozy.
,C6z maja wspolnego Ateny i Jerozolima? A c6z Akademia i Ko-
$ciot?”™. To pytanie rozbrzmiewa w Kosciele juz od czaséw Tertu-
liana. Jemu tez przypisuje sie sentencje: ,Credo, quia absurdum”
(wierze, poniewaz jest to niedorzeczne) ' Marcin Luter i Seren
Kierkegaard nalezeli takze do zwolennikéw uwolnienia wiary i teo-
logii od jakichkolwiek wplywéw filozoficznych dociekan. Od czaséow
tzw. teologii liberalnej konca wieku XIX, a szczegélnie od wystapie-
nia Karla Bartha i jego dialektycznej teologii w pierwszej potowie
wieku XX, argumentuje sie z cala moca przeciwko obecno$ci meta-
fizyki w teologii i wierze. Ten, kto odtad jako teolog chcialby sie
oprzeé¢ na poznaniu metafizycznym, czy choéby do niego sie odwo-

' TERTULIAN, De praescriptione hereticorum, VII, 9: SC 46, 98. ,Quid ergo
Athenis et Hierosolymis? Quid Academiae et Ecclesiae?”
" Por. A. ANZENBACHER, dz. cyt., s. 34.
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tywac, zda sie sta¢ w oczach krytykow na straconej pozycji i bliski
jest blamazu jako naukowiec'”.

b) Filozofia kontra teologia. Filozofia prébuje ze swej strony
zdemaskowaé religie jako co§ sprzecznego z rozumem i mysleniem
dyskursywnym. Pewne formy takiej krytyki wystepowaly juz w sta-
rozytnosci. W czasach nowozytnych nawigzali do tych pogladow
Ludwig Feuerbach, Karl Marx, Friedrich Nietzsche czy Sigmund
Freud.

1.3 Teologia i filozofia stanowia jednosc

Tutaj takze spotykamy dwa warianty tego stanowiska.

a) Od strony teologii. Chodzi tutaj przede wszystkim o te ,fi-
lozofie chrzescijanska”, ktéz stoi pod znakiem zasady: ,Credo ut
intelligam” (wierze, aby zrozumiec), ktérej wybitnymi przedstawicie-
lami pozostaja §w. Augustyn i §w. Anzelm z Canterbury. Stanowi-
sko to utrzymuje, ze dopiero wiara czyni mozliwym zaistnienie
prawdziwe] filozofii. Wiara szuka zrozumienia (fides querens intel-
lectum), rozjasnia rozum, aby poznac¢ prawde na drodze filozoficznej.

b) Od strony filozofii. Filozofia prébuje zredukowad religie
i teologie do filozofii i uzasadni¢ ja metoda wiedzy rozumowej. Wy-
nikiem tego zabiegu jest ,religia w granicach czystego rozumu”
(Immanuel Kant) lub tzw. ,wiara filozoficzna” (Karl Jaspers). Ja-
spers ze swej strony opowiada sie za agnostycyzmem Kanta, kry-
tycznie oceniajac dotychczasowe formy wiary i religii. Pozytywna
wiara to dla niego tworcza inspiracja, energia zyciowa. Czesto para-
lizowana jest ona jednak wedlug niego przez autorytet Kosciota
jako witadzy nieomal w sensie politycznym. Kosciélt ze swym na-
uczaniem dogmatycznym i teologia probuje uja¢ w formy zracjona-
lizowane rzeczywistosci, ktore takim ujeciom sie wymykaja. Autory-
tarne podejscie Kosciota do wiary krepuje inspiracje i energie wiary.
Gloszenie niezmiennych i uniwersalnych prawd (dogmatéw) naru-
sza wolno$¢ cztowieka. Tak ujeta religia opiera sie bowiem na auto-
rytecie, co z kolei podwaza osobista wolnos¢ jednostki. Trzeba wo-

“ Por. W. KASPER, Zustimmung zum Denken. Von der Unerldflichkeit der
Metaphysik fiir die Sache der Theologie. Abschiedsvorlesung an der Katholisch-
Theologischen Fakultit der Eberhard-Karls-Universitit Tiibingen am 6. Juni 1989,
w: ThQ 169 (1989), s. 257.
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bec tego rozwijaé¢ wiare wolna, osobowa. Tylko filozofia o charakte-
rze indywidualistycznym pozwala na osobiste ustosunkowanie sie
do prawdy transcendentnej, nie dajacej ujaé¢ sie w zadne schematy
1 dogmaty. Metafizyka Jaspersa staje sie w takim ujeciu hermeneu-
tyka - sztuka interpretacji uobecnianych dzieki wierze tresci, kto-
rychlélady my$lacy podmiot odnajduje w wieloznacznej mowie szy-
frow

1.4 Teologia i filozofia stanowia rézne, ale odniesione do
siebie wzajemnie plaszczyzny poznania i sensu

Ten poglad wywodzi sie od §w. Tomasza z Akwinu, ktérego
przemyslenia inspirowane mysla arystotelesowska, w wielu miej-
scach ja przekraczaly, proponujac wlasne oryginalne rozwigzania.
Idac za swym mistrzem Albertem Wielkim §w. Tomasz wyraznie
oddzielil sfere rozumu od sfery objawienia, uznajac tym samym ich
wzajemng odrebno$é i1 autonomie. Uznal wprawdzie istnienie prawd
dostepnych zaréwno dla rozumu, jak i poznania przez wiare (np.
istnienie i nie$miertelno$é duszy), ale wymienial przy tym wiele
twierdzen dla rozumu niedostepnych, ktérych jedynym zrédiem
poznania jest Objawienie (np. Tréjca $w., grzech pierworodny,
Wocielenie). Istota Tomaszowego rozréznienia bylo przekonanie, ze
teologia buduje na podstawie Objawienia, filozofia za$§ opiera sie na
poznawczym wysitku rozumu. Nawet jezeli poruszaja te same za-
gadnienia, kazda czyni to na swdj spos6b. Stanowia zatem roézne,
ale wzajemnie do siebie odniesione plaszczyzny. Niektore twierdze-
nia wiary wprawdzie przekraczajg rozum i jego sily poznawcze, ale
zadne mu sie wprost nie sprzeciwiaja, gdyz razem wywodza sie
z jednego zrédla, a mianowicie od Boga, ktory jest ostatecznag przy-
czyna rzeczywistosci i jednoczesnie dawca Objawienia. Filozofia,
jezeli shuzy teologii, to jedynie w tym sensie, ze przygotuje do wiary
1 na sposoéb racjonalny broni jej przed zarzutami. Tak rozumiana
filozofia uznana zostala przez Tomasza za nauke autonomiczna,
bedaca dzielem rozumu ludzkiego, majaca za przedmiot calg rze-
czywistosé, w ktorej poszukuje ona ostatecznych podstaw istnienia

¥ Por. J. JUSIAK, Jaspers, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 5, Lublin
2004, s. 275.
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oraz jego strukturalnych komponentéw, wskazujac przy tym na tzw.
elementy konieczno$ciowe, czyli takie, bez ktérych niemozliwe by-
toby istnienie jako takie w ogdle, lub istnienie w okreslonej formie.
Tym niemniej Bog i jego dziatanie, bedace przedmiotem aktu wiary
1 rozwazan teologii zaklada czlowieka i jego rozum jako adresata.
Wrynika stad zasada: gratia supponit naturam (taska zaktada nature).
Poza tym (stworzony) ludzki rozum i nadprzyrodzone objawienie
nie moga by¢ ze soba sprzeczne, gdyz maja jednakowe pochodzenie.

2. Wspoltczesna filozofia jako zagrozenie

O ile aktualno$¢ modelu Tomaszowego w stosunku do teolo-

gii 1 filozofii jest w opracowaniach dotyczacych encykliki Fides et
. . . . 14 . -y
ratio wielokrotnie dostrzegana i podkreslana ~, to mozna odnies¢
wrazenie, ze literatura odnoszaca sie do pozytywnego postrzegania

" Zob. nastepujace opracowania: M. BORZYSZKOWSKI, Filozofia Srednio-
wieczna w encyklice Jana Pawla II Fides et ratio, ,Studia Warminskie” 37 (2000),
s. 107-127; 1. DEC, Jakiej filozofii potrzebuje dzisiejsza teologia?, w: Na skrzydiach
wiary i rozumu ku prawdzie, Rozprawy naukowe 25, red. tenze, Wroctaw 1999, s.
159-166; tenze, Teologia potrzebuje filozofii, w: Prawda wobec rozumu i wiary.
Sympozja 31, red. S. RABIEJ, Opole 1999, s. 133-140; S. KOWALCZYK, Relacja
filozofii i teologii w mysli augustyriskiej i tomaszowej, w: Na skrzydiach wiary i
rozumu ku prawdzie, Rozprawy naukowe 25, red. I. DEC, Wroctaw 1999, s. 129-
139; J. KOWALSKI, Tomizm z nakazu? O poprawng recepcje encykliki Fides et
ratio, ,Wiez” 2 (1999), s. 92-98; W. KAMINSKA, Czy Tomasz odpowiedzialby na
pytanie postmodernistow?, w: Polska filozofia wobec encykliki Fides et ratio, red.
M. GRABOWSKI, Torun 1999, s. 139-151; M.A. KRAPIEC, Dlaczego nieprzemijajgca
nowos¢ sw. Tomasza?, w: Rozum otwarty na wiare, red. A. MARYNIARCZYK, A.
GAUDANIEC, Lublin 2000, s. 13-32; A. LoBATO, Swiety Tomasz z Akwinu i Magi-
sterium Kosciola, w: Rozum otwarty na wiare, red. A. MARYNIARCZYK, A.
GAUDANIEC, Lublin 2000, s. 33-54; M. MROZ, Nowa lekcja mistrza Tomasza o
madrosci. Refleksje na kanwie encykliki Fides et ratio, w: Polska filozofia wobec
encykliki Fides et ratio, red. M. GRABOWSKI, Torun 1999, s. 153-171; D. OKO, Nie
bez metafizyki i sw. Tomasza, ,Znak” 4 (1999), s. 12-22; N. PODHORECKI, Filozofia
i teologia w interdyscyplinarnym dialogu, ,Studia Sandomierskie” 12 (2005), z. 2,
s. 133-148; B. PYLAK, Wiek XXI - Thomas redivivus?, w: Jan Pawel II Fides et
ratio. Tekst i komentarze, red. T. STYCZEN, W. CHUDY, Lublin 2003, s. 357-363;
W. STROZEWSKI, Sw. Tomasz z Akwinu w encyklice Fides et ratio, ,Znak” 4
(1999), s. 57-70; M. WOLICKI, Aktualnosé¢ sw. Tomasza z Akwinu, ,Resovia Sacra”
6 (1999), s. 291-302.
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wspolistnienia i wspélpracy teologii ze wspétczesna filozofia, kultu-
ra czy naukami empirycznymi jest nieco skromniejsza15. Ten fakt
jest wyrazem pewnej obcosci, jesli nawet nie wrogo$ci ze strony
niektorych przedstawicieli mysli obecnej doby w stosunku do wiary,
czy teologii jako jej rozumowego ujecia.

Papiez nawiazuje w swej encyklice do przyczyn owego nie-
chlubnego rozdzwieku. Stuszne z natury rozréznienie miedzy po-
rzadkiem wiary i rozumu, jakie znajdujemy w pogladach Alberta
Wielkiego i §w. Tomasza z Akwinu, wskazujace na nieuniknione
metodologiczno-epistemologiczne réznice zachodzace pomiedzy po-
znaniem teologicznym a filozoficznym, staly sie jednak, poczawszy
od pdéznego Sredniowiecza, przyczyna poglebiajacego sie podzialu
miedzy wiara a rozumem, pisze Jan Pawet II (FR 45).

Szczegolnie w mysli europejskiego Zachodu wraz z gwattow-
nym rozwojem autonomicznych nauk szczegélowych, w tym przy-
rodniczych, zaczal narasta¢ rozdzial pomiedzy nimi a treSciami
chrze$cijanskiego Objawienia, osiagajac swoje przejSciowe apogeum
w Os$wieceniu, a potem w filozofii przetomu XIX i XX wieku. Prze-
sadny racjonalizm oraz nawiazujaca do zdobyczy nauk przyrodni-
czych mentalno$¢ pozytywistyczna, doprowadzily do wyizolowania
sie badan naukowych od jakichkolwiek odniesienn do transcendencji,
Absolutu, czy nawet moralnosci (nr 46). Znamienng dla atmosfery
empiryzmu i pozytywizmu pierwszej polowy XX wieku byla, jak
zauwaza Andrzej Anderwald, logiczna teoria nauki, stworzona przez
zalozone w 1922 roku tzw. Kolo Wiederiskie (Rudolf Carnap, Moritz
Schlick)'®. Teoria nauki zostala przez neopozytywistow Kola Wie-
denskiego ograniczona jedynie do analizy jezyka naukowego, pomi-
nieto wszelkiego rodzaju uwarunkowania nauki, zmierzajac do wy-
izolowania poznania naukowego od innych form dzialalnosci ducha
ludzkiego. ,Poslugiwanie sie przez neopozytywistow nie tylko se-

5 Zob. przyktadowo: A. ANDERWALD, Wspolprzenikanie wiary i rozumu, w:
Prawda wobec rozumu i wiary. Sympozja 31, red. S. RABIEJ, Opole 1999, s. 121-
131; S. KOWALCZYK, Glowne nurty wspotczesnej kultury a chrzescijaristwo, ,Studia
Sandomierskie” 7 (1997-2000), s. 161-170; J. KRASINSKI, Wiara a nauka w Swietle
encykliki Fides et ratio, ,Studia Sandomierskie” 7 (1997-2000), s. 67-89; Z.
ZDYBICKA, Wiara poszukujgca zrozumienia a otwarcie na kultury, w: Rozum otwar-
ty na wiare, red. A. MARYNIARCZYK, A. GAUDANIEC, Lublin 2000, s. 121-135.

' Por. A. ANDERWALD, dz. cyt., s. 123.
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miotycznym, ale i metodologicznym empiryzmem prowadzilo do
uznania jako naukowego poznania typu fizykalnego, a jedynym Zroé-
dltem i sprawdzianem twierdzen stato sie do$wiadczenie pojete sen-
sualistycznie lub logicznie. Tak ujeta teoria nauki zredukowata filo-
zofie do logiki i analizy jezyka, zas wypowiedzi metafizyczne i teo-
logiczne uwazata za pozbawione sensu”'".

Nieco inne podejscie do teologii charakteryzuje krytyczny ra-
¢gjonalizm Karla Poppera. Centralne zagadnienie jego filozofii nauki
odnosi sie do sposobu weryfikacji poszczegdlnych teorii i hipotez
naukowych. W swoim gléwnym dziele Logik der Forschung (Wien
1934) wskazuje on, iz to, co definiujemy jako nauke, to nie posia-
danie wiedzy o niekwestionowanych prawdach, ale nieustanne po-
szukiwanie prawd, to system hipotez, ktére nieustanne udoskonala-
nie przybliza nas do prawdy. W nauce nie szuka sie wedlug Poppe-
ra niepodwazalnych zrédel wiedzy, lecz jedynie tego, w jaki sposéb
wykryé i wyeliminowaé blad w poznaniulS. Nastawienie krytycznego
racjonalizmu Poppera do teologii pozostaje w tym kontekscie nega-
tywne, gdyz, wedlug niego, rosci sobie ona w swych wypowiedziach
pretensje do prawdy i pewnosci, ktére nie przystuguja zadnej nauce
jako takiej (moze z wyjatkiem matematyki i logiki).

Wrogie nastawienie do teologii prezentuje takze filozoficzno-
socjologiczna Szkola frankfurcka (Max Horkheimer, Herbert Marcu-
se, Theodor Adorno, Jiirgen Habermas). Biorac za podstawe mark-
sizm, neoheglizm oraz dokonania psychoanalizy i psychologii spo-
lecznej, podjeta ona wykraczajaca poza tradycyjne ramy filozofii
1 socjologii refleksje nad cywilizacja wspodlczesna 1 jej teoretyczna
nadbudowa. Czlonkowie Szkoly wystepowali nie tylko przeciw
wszelkim autorytaryzmom, przeciw uniformizacji spoleczenistwa tak
w kapitalizmie, jak w komunizmie, przeciw technokratycznemu sty-
lowi zycia i kulturze masowej, lecz przede wszystkim przeciw dzie-
dzictwu pozytywizmu, czyli ,rozumowi instrumentalnemu”. Dopro-
wadzilo to do krytyki wobec racjonalnego myslenia pojeciowego czy
technologicznej racjonalnosci. W tak pojetej koncepcji poznania
i nauki, ktora zostatla wyzwolona od pytan na temat prawdy i osta-

" Tamze.
¥ Por. K. POPPER, Logik der Forschung, Tiibingen 61976, s. 223-225, cyt. za:
A. ANDERWALD, dz. cyt., s. 124.
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tecznych racji istnienia, nie znalazto sie oczywiscie miejsce dla teo-
logii, ktéra ani pod wzgledem swej tresci, ani pod wzgledem nasta-
wienia my$lowego nie daje sie umiesci¢ w systemie redukujacym
nauke jedynie do teoretycznej badz praktycznej techniki przekazu
procesow spolecznychlg.

Ogdlnie sposréod wspétczesnych nurtéw filozoficznych, ktére
nie moga znalez¢ zastosowania w teologii, jesli ta ostatnia ma za-
chowaé swoja tozsamo$¢é mozna wyrézni¢ marksizm, egzystencjalizm
ateistyczny, czy psychoanalize Freuda. Choé papiez w swej encyklice
nie wymienia ich nominalnie, méwi jednak o nich jako o tych, ktére
kreuja falszywy obraz czlowieka, nie uznaja jego transcendencji
wobec przyrody i spoleczeristwa, a przede wszystkim neguja istnie-
nie Boga (FR 46-48; 86-91)*.

Sposrdd zas nurtéw szczegdétowych, ktére wprowadzaja dzis
my$lowy zamet i stanowia duze zagrozenie nie tylko dla wiary
1 teologii, ale i dla calej kultury duchowej wspélczesnosci, wymienia
Papiez nurt okres§lany mianem eklektyzmu (nr 86). ,Jego zwolennicy
usiluja postugiwaé sie w swoich poszukiwaniach, w nauczaniu i
w argumentacji izolowanymi ideami zaczerpnietymi z réznych filo-
zofii, nie baczac ani na ich spdjno$é i systematyczne powiazanie,
ani na ich kontekst historyczny. Btedu tego dopuszczaja sie teolo-
gowie pobiezni, reklamowi, ci, ktérzy nie podejmuja gibszego stu-
dium doktryn filozoficznych, wlasciwego im jezyka i kontekstu,
w jakim powstaly”21.

W powiazaniu z eklektyzmem postrzega Papiez tzw. histo-
ryzm (nr 87). Jego zwolennicy podwazaja przekonanie o niezmien-
nej wartosci prawdy, twierdzac, ze to, co jest prawdziwe w jednej
epoce, moze wcale nie by¢ prawdziwe w innej. ,Postawa taka zna-
mionuje niektérych teologow, ktorzy w trosce o aktualnosé refleksji
teologicznej i jej przystepnosc¢ dla wspoétczesnego cztowieka, postu-
guja sie bezkrytycznie najnowszymi formutami zaczerpnietymi

z zargonu filozoficznego, ktére szkodza zdrowe;j teologii”22.

' Por. A. ANDERWALD, dz. cyt., s. 124-125.

* Por. L. DEC, Teologia potrzebuje filozofii, w: Prawda wobec rozumu i wiary.
Sympozja 31, red. S. RABIEJ, Opole 1999, s. 136.

* Tamyze, s. 136-137.

* Tamze, s. 137.

57



TEOLOGIA WOBEC WSPOLCZESNEJ FILOZOFII

Kolejnym niebezpiecznym nurtem wspoélczesnej filozofii wy-
mienianym z nazwy przez Papieza jest scjentyzm (nr 88). Przejmujac
idee pozytywizmu i neopozytywizmu glosi on bezwzgledny kult na-
uk $cistych, odmawiajac naukowosci nie tylko teologii, ale i wszyst-
kim naukom humanistycznym. Poznanie religijne i teologiczne
uznaje scjentyzm za wytwér wyobrazni lub ducha estetycznego, po-
zbawiajac je sensu naukowego i jakichkolwiek wartosci kognityw-
nych. Sami scjentys$ci sa zdania, ze pytania metafizyki o sens i cel
zycia, oraz o ostateczng przyczyne istniejacej rzeczywisto$ci sa py-
taniami irracjonalnymi, dlatego nie zasluguja na powazne trakto-
wanie 1 nie powinno si¢ marnowac czasu nad ich rozpatrywanie23

Zrodlem nie mniejszych zagrozen jest pragmatyzm (nr 89).
Jest on sposobem postrzegania $wiata i mys$lenia tych, ktoérzy od-
rzucaja refleksje teoretyczng i nie przyjmuja niezmiennych i ogdlnie
obowiazujacych zasad etycznych. Postawa ta, charakterystyczna dla
niektérych zachodnich demokracji, decyduje o dopuszczalnosci lub
niedopuszczalno$ci okreslonego postepowania przez glosowanie,
z jednoczesnym honorowaniem zasady, ze to demokratyczna wiek-
szo$¢ parlamentarna posiada mandat do ksztaltowania postaw
1 sposobow postepowania. W takiej jednowymiarowej wizji czlowie-
ka nie mieszcza sie wielkie dylematy etyczne, ani tez refleksja egzy-
stencjalna nad sensem cierpienia i ofiary, zycia i1 §mierci.

Wspélnym horyzontem wielu wspoélczesnych filozofii, ktore
stracily wrazliwo$§¢é na najglebsze zagadnienia bytu, sensu i wartos$ci
pozostaje zdaniem Jana Pawta II nihilizm (nr 90). Przybierajac cze-
sto miano filozofii postmodernistycznej glosi on, ze epoka wszelkich
fundamentéow oraz wszelkiej prawdy obiektywnej i pewnej minela
bezpowrotnie. Wszystko jest jednakowo prawdziwe i jednakowo
dobre. Czlowiek powinien w takiej sytuacji nauczy¢ sie zy¢ z poczu-
ciem catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci i prze-
mijalnoéciZ4. Usuniecie w cien najglebszych zagadnien bytu prowa-
dzi oczywiscie do utraty kontaktu z obiektywna prawda, a w konse-
kwencji z fundamentem, na ktérym opiera sie ludzka godnosé. Od-
mawiajac rozumowi zdolnosci do pewnego poznania prawdy, ogdl-
nie obowiazujacych zasad 1 kryteriow, postmodernisci wpadaja

23 .
Por. tamze.

24 .
Por. tamze.
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w relatywizm, bezsens i rozpacz. Sa przez to takze niekiedy rzecz-
nikami cywilizacji $émierci. Dzieje sie tak dlatego, pisze Papiez, ze
odbierajac czlowiekowi prawde, skazuje sie tym samym wszelkie
proby wyzwolenia go na calkowite fiasko, poniewaz prawda i wol-
nosc¢ albo istnieja razem, albo tez razem marnie gina.

3. Teologia otwarta na wspoétczesna sobie mysl filozoficzna

Mimo tych powaznych zarzutéow skierowanych w strone wie-
lu odmian wspoélczesnej filozofii nie wolno zapominaé¢ o podstawo-
wej tezie §w. Tomasza z Akwinu, ze skoro zaréwno $wiatlo wiary,
jak i éwiatlo rozumu pochodza od Boga, to nie moga sobie wzajem-
nie zaprzecza625.

Kosciot nie glosit wprawdzie nigdy zadnej wlasnej filozofii,
ani tez nie opowiadal sie oficjalnie po stronie jakiego$ szczegdlnego
kierunku filozoficznego, odrzucajac i deprecjonujac inne % Tym
niemniej teologia naprawde wielka, o szerokich horyzontach, zaw-
sze bez leku otwierala sie na wspoétczesng sobie mysl filozoficzna.
To otwarcie i odwazne podjecie wyzwania, jakie niosto ono ze soba,
owocowalo w postaci systemoéw teologicznych o epokowym znacze-
niu. Teologia gleboka i wielka zawsze szukata dialogu z przewodni-
mi systemami myslowymi swoich czasow” .

Krotki przeglad etapéow owocnego spotkania wiary i rozumu
odnajdujemy w encyklice Ojca §w. Jana Pawla II Fides et ratio (nr
36-42). Pierwsi chrze$cijanie, pragnac zwrocié sie ze swoim ore-
dziem do ludzi im wspéiczesnych, nie mogli odwolywacé sie tylko do
Mojzesza i prorokow, ale przede wszystkim do naturalnego pozna-
nia Boga i glosu sumienia wlasciwego kazdemu czlowiekowi (por.
Rz 1, 19-21; Dz 14, 16-17). Juz Dzieje Apostolskie - pisze Jan Pa-
wel II - sa $wiadectwem, ze chrzescijanskie oredzie musialo sie

* Por. $W. TOMASZ Z AKWINU, Summa contra Gentiles, I, VII, cyt. za: FR
43.

% Por. PIUS XII, encyklika Humani generis (12 sierpnia 1950): AAS 42
(1950), 566.

" Por. W. KASPER, Kirche und Theologie unter dem Gesetz der Geschichte,
w: tenze, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 50-51; tenze, Neuere philosophi-
sche Denkformen in der Theologie, w: MThZ 29 (1978), s. 430.
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zmierzyé ze wspélczesnymi sobie nurtami mysli filozoficznej. Swie-
ty Pawet dyskutuje w Atenach z przedstawicielami filozofii epiku-
rejskiej i stoickiej (por. Dz 17, 18), a analiza jego wywodow pozwala
odnaleZé liczne aluzje do rozpowszechnionych woéwczas pogladéow,
wywodzacych sie gtéwnie z mysli stoickiej (nr 36). Apostol narodow
uznal za wlasciwe odwolanie sie do mysli filozoficznej, gdyz to wta-
$nie ona dazyla w starozytnosci do oczyszczenia ludzkich wyobra-
zen o Bogu z form mitologicznych28. ,Celem, ku ktéremu zmierzat
ten proces, bylo krytyczne uswiadomienie sobie tego, w co sie wie-
rzy. Przedsiewziecie to okazalo sie korzystne przede wszystkim dla
samej koncepcji boskosci. Oddzielono od religii warstwe przesadéw
1 przynajmniej czesciowo oczyszczono ja w drodze analizy racjonal-
nej. Na tej wlasnie podstawie Ojcowie Kosciola nawiazali owocny
dialog ze starozytnymi filozofami, otwierajac droge dla gloszenia
1 zrozumienia Boga objawionego w dJezusie Chrystusie” »  Warto
przy tym wspomnieé, ze wszelki dialog z filozofig starozytnosci nie
odbywal sie bezkrytycznie. Chrzescijanie zachowywali na przyktad
daleka idaca powsciagliwo$¢é i krytycyzm wobec nurtéw gnostycz-
nych i im podobnych. Stad tez niestuszne byly zarzuty Celsusa pod
ich adresem, jakoby mieli by¢ ludzmi ,niepiS§miennymi i nieokrze-
sanymi”30

Jako pioniera konstruktywnego, ale zarazem ostroznego
i rozwaznego dialogu z mysla filozoficzna, wymienia Jan Pawet II
$§w. Justyna. Mimo iz zachowal on wielkie uznanie dla dokonan
filozofii greckiej, twierdzil jednoznacznie, ze to wlasnie dopiero
w nauce chrzescijanskiej odnalazt ,jedyna niezawodng i przydatna
filozofie”31. W swojej encyklice Papiez odwoluje sie jeszcze do S$w.
Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Ojcéw Kapadockich,
Pseudo-Dionizego Areopagity, czy $w. Anzelma z Canterbury, sta-
wiajac ich za wzoér otwierania przestrzeni myslowej, ktoéra z kolei

*® Por. FR 36; na ten temat nieco szerzej: W. KASPER, Zustimmung zum
Denken, Von der Unerliflichkeit der Metaphysik fiir die Sache der Theologie.
Abschiedsvorlesung an der Katholisch-Theologischen Fakultit der Eberhard-Karls-
Universitdt Tibingen am 6. Juni 1989, w: ThQ 169 (1989), s. 262-263.

29

FR 36.

50 ORYGENES, Contra Celsum, 3, 55: SC 136, 130, cyt. za: FR 38.

3 Sw. JUSTYN, Dialogus cum Tryphone Iudaeo, 8, 1: PG 6, 492, cyt. za: FR
38.
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moglta by¢é wypelniona pozytywnym sposobem przepowiadania ta-
jemnicy Boga (nr 38-42). Na szczegélna uwage zastuguje w tym
kontekscie wielka synteza, jaka pozostaje dla potomnych mysl filo-
zoficzno-teologiczna $éw. Augustyna: ,Biskup Hippony zdotat stwo-
rzy¢ pierwsza wielka synteze mys$li filozoficznej i teologicznej,
w ktorej zbiegaly sie rézne nurty mysli greckiej i tacinskiej. Takze
u niego owa wielka jedno$§¢ wiedzy, ktéra ma fundament w mysli
biblijnej, zostata potwierdzona i umocniona przez glebie mysli spe-
kulatywnej. Synteza dokonana przez §w. Augustyna miala pozostac
na cale stulecia najdoskonalsza forma refleksji filozoficznej i teolo-
gicznej znang na Zachodzie”™.

Nie trzeba szczegdlnie dowodzié, jak bardzo znamienng role
w wielowiekowym dialogu wiary i rozumu odegral §w. Tomasz
z Akwinu. Nie tylko ze wzgledu na nieprzemijalng warto$é swojej
doktryny, lecz takze na dialogiczna relacje ze wspdlczesnymi sobie
pradami filozoficznymi - arabskimi i zydowskimi. Jego szczegdlna
zastuga stalo sie odkrycie dla chrzescijanstwa na nowo skarbow
filozofii arystotelesowskiej oraz ukazanie w pelnym $wietle harmo-
nii istniejacej pomiedzy wiara a rozumem (nr 43).

Takze wielkie dokonania wspélczesnej teologii tacza sie Sci-
§le z nawigzaniem do nurtéw myslowych obecnej doby jako podsta-
wy 1 przestrzeni gloszenia Ewangelii o Jezusie Chrystusie Synu
Bozym. Filozofia nierzadko umozliwia teologii korzystanie ze swego
pojeciowego instrumentarium, ktére, przy zachowaniu calej ostroz-
nosci i roztropno$ci, okazuje sie niezbedne w procesie formutowa-
nia prawd dotyczacych samego Boga. Ponizsze zestawienie chce
nam uzmystowié, ze chrzescijanska teologia nieprzerwanie od wie-
kéw korzystala i integrowala pojeciowe instrumentarium filozoficz-
ne, aby prawdy teologiczne przedstawiaé w formie dostosowanej do
wymogow wspoltczesnosci. Oczywista prawda jest przy tym stwier-
dzenie, ze teologia nie powinna niewolniczo trzymacé sie owego in-
strumentarium i jego ograniczen, ale twoérczo czerpa¢ z dorobku
filozofii. Przykra z kolei konstatacja pozostaje oczywisty fakt zabr-
niecia w §lepa uliczke przez tych teologéw, ktoérzy nie potrafili wy-
starczajaco twoérczo i odpowiedzialnie powiazaé dorobku okreslo-
nych pradéw filozoficznych z nauka gloszona przez Kosciél (David

2 FR 40.
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F. StrauB, Rudolf Bultmann, oraz wielu przedstawicieli teologii
procesu, wyzwolenia, czy teologii politycznej).

INTEGRACJA POJECIOWEGO INSTRUMENTARIUM
FILOZOFICZNEGO W TEOLOGII

Teolog Odniesienia filozoficzne

Sw. Justyn Uzywa terminéw filozofii platonskie;j.

(ok. 100-165)

Tertulian Mimo sceptycyzmu wobec mozliwo$ci pozna-

(ok. 160-230)

nia filozoficznego, w swoim Apologetyku po-
stuguje sie argumentacja filozoficzng i praw-
nicza.

Sw. Augustyn
(354-430)

Stosuje aparat pojeciowy  charakterystyczny

dla neoplatonizmu.

Sw. Tomasz z Akwinu
(1225-1274)

Postuguje sie filozofig i terminologia Arystote-
lesa dla potrzeb swego systemu teologicznego.

David F. Straul3
(1808-1874)

Opiera sie na filozofii idealizmu, proponuje
spekulatywna interpretacje chrzescijanstwa w
duchu filozofii G.W.F. Hegla.

Paul Tillich

Nawiazuje wyraznie do egzystencjalizmu.

(1886-1965)

Rudolf Bultmann (1884- | Opiera sie czesto na dokonaniach Martina
1976) Heideggera.

Emil Brunner Nawigzuje do osiagniec filozofii dialogu.
(1889-1966)

Przedstawiciele tzw. teo-
logii procesu (John Cobb
i biolog Charles Birch)

Opieraja sie tezach filozofii procesu bazujacej
na dokonaniach Alfreda N. Whiteheada.

Przedstawiciele tzw. teo-
logii wyzwolenia (Le-
onardo Boff,

Gustavo Gutierrez)

Ich tezy zdradzaja wyrazne odniesienia do
marksizmu.

Przedstawiciele tzw. teo-
logii  politycznej (Carl
Schmitt, Johann Baptist
Metz)

Nawiazuja do krytycznej teorii spoteczenstwa,
podejmuja probe laczenia spraw spotecznych z
ostatecznymi, religii i polityki, Kosciota z
zyciem wspdélnoty polityczne;.

Teologia transcendental-
na, Karl Rahner (1904-
1984)

Tworcze odniesienia do filozofii transceden-
talnej I. Kanta, ale i do egzystencjalizmu He-
ideggera i mysli §w. Tomasza.
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4. Nowozytna kategoria wolno$ci w perspektywie teologicz-
nej

Tak jak w ubieglych stuleciach, tak i obecnie, teologia ma za
zadanie odwaznie zmierzyé¢ sie z problemami wspélczesnosci, mani-
festujacymi sie w okreslonych nurtach i sposobach uprawiania filo-
zofii. Tak bowiem jak przed wiekami, tak i dzisiaj stoimy wobec
analogicznego wyzwania: niezmienng prawde Ewangelii trzeba
przekazywaé ludziom i §wiatu na sposéb zrozumialy i dostepny dla
form myslenia Wspélczesnoéci33. C6z moglibyémy zaliczyé do naj-
istotniejszych kategorii myslenia naszych czaséw oraz wspolczesnej
filozofii i kultury? Bez watpienia jedna z nich jest szeroko pojeta
problematyka wolnosci®. Czasy, w ktorych przyszto nam zyé, nasza
mys$l i jezyk, ktorym sie postugujemy, zdaja sie odmieniaé termin
~wolno$¢” we wszystkich przypadkach. Dla wspélczesnej kultury
europejskiej, dla filozofii i socjologii kategoria wolnos$ci nalezy do
najbardziej podstawowych 1 wywotujacych najwieksze emocje. Nie
trzeba dodawac, ze jak kazde z wielkich poje¢ jest rozmaicie inter-
pretowane i prowadzi do calkowicie sprzecznych ze soba rozwigzan.
Zwraca na to uwage kardynal Walter Kasper, gdy pisze, ze chcac
ukaza¢ w pelni zwrot, jaki dokonal sie od czaséw starozytnosci
i §redniowiecza ku nowozytnosci, trzeba koniecznie uwzglednié wta-
$nie to pojecie i1 te problematyke . Dzisiejsze czasy 1 czlowiek
wspoélczesny domagaja sie wolnosci na réznych plaszczyznach: od
naciskéw politycznych, od ubezwlasnowolnienia przez rdéznego ro-
dzaju organizacje (takze ze strony Kos$ciota), od religijnych przesa-
déw, od spolecznej niesprawiedliwosci. Glosno méwi sie o wolnosci
obywatelskiej, wyznania, slowa, prasy, zgromadzen, sumienia,
w koncu o wolnosci chrzeécijaﬁskiej36. Niewatpliwie owo powszech-

% Por. W. KASPER, Neuere philosophische Denkformen in der Theologie, w:
MThZ 29 (1978) s. 430.

** Por. KDK 4, 26; DWR 1 i in.

8 Nawiazuje tutaj do oméwienia stanowiska Kaspera w moim artykule: Fi-
lozofia i teologia w interdyscyplinarnym dialogu, ,Studia Sandomierskie” 12
(2005), z. 2, s. 133-148, szczegdlnie 140-144.

% Por. W. KASPER, Christliche Freiheit und neuzeitliche Autonomie, w: Men-
schenwiirdige Gesellschaft, hrsg. v.d. Salzburger Hochschulwochen, Graz 1977, s.
74.
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ne wolanie o wolno$é w spoteczenstwie i w filozofii nawiazuje do
przetomu, jaki dokonal sie w ostatnich wiekach. Chodzi mianowicie
o przej$cie z powszechnie uznawanego niegdys$ porzadku teonomicz-
nego (rozumienia catosci rzeczywistosci jako opartej na Bogu i Jego
prawie) ku emancypacji i autonomicznosci wszystkich poszczegélnych
plaszczyzn zycia spotecznego i indywidualnego - nauki, kultury,
gospodarki, sztuki, polityki i in. Ow nowozytny sposéb myslenia,
poczawszy od Kartezjusza, doprowadzil do skoncentrowania uwagi
na samym czlowieku. W zalamaniu sie dotychczasowego porzadku i
Swiadomos$ci niestalo$ci rzeczywistosci, to wlasnie czlowiek stal sie
dla nowozytnej filozofii niewzruszonym fundamentem, punktem
wyj$cia 1 odniesienia, rozumienia $wiata i wartosci o, Wiemy, ze
Immanuel Kant poprowadzil ten sposéb mysSlenia konsekwentnie
dalej. Dla niego na wolnosci i autonomii ludzkiej woli zasadza sie w
zasadniczy sposéb godnosé czlowieka™.

Tym niemniej, jak zauwaza Sobor Watykanski II, wolnosé
czlowieka, chciana przez Boga i niejako czlowiekowi przeznaczona,
bywa czesto Zle rozumiana, przeinaczana i przeistacza sie w swoje
wlasne przeciwienstwo: ,Ateizm wspétczesny [...] tak daleko posuwa
postulat autonomii czlowieka, ze wznieca trudnos¢ przeciwko
wszelkiej zaleznosci czlowieka od Boga. Wyznawcy takiego ateizmu
twierdza, ze wolnoS$¢ polega na tym, zeby czlowiek byl sam sobie
celem, sam jedynym sprawca i demiurgiem swojej wlasnej historii;
a to - jak mniemaja - nie daje sie pogodzi¢ z uznaniem Pana,
Sprawcy i Celu wszystkich rzeczy, lub co najmniej czyni takie
twierdzenie zupelnie zbytecznym”39

Jak tatwo dostrzec, wielka rola i zarazem kryzys wolnosci
naleza do ,znakéw czasu”. Ku niej musi sie zwrdcié wiara i teologia,
chcac méwi¢ o Bogu w odpowiedzialny, bo przystosowany do moz-
liwosci wspoélczesnego czlowieka sposob. Bo przeciez wolnos$é to
stan, do ktérego prowadzi nas Chrystus drogami Ewangelii. Swiad-
czg o tym chocby stowa Zbawiciela z Ewangelii wg Sw. Jana: ,Jezeli
bedziecie trwaé w mnauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi
uczniami 1 poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 31b-32).

37 Por. tamze, s. 76.

% Por. tenze, Autonomie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des Christen-
tums in der modernen Welt, w: Thdb 1982, s. 180-181.

* KDK 20.
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Wolnoéé to odwieczna propozycja Kosciota dla tych, ktérzy pragna
staé¢ sie uczniami Chrystusa: ,Wy zatem, bracia, powolani zostali-
$cie do wolnosci”, pisze Apostol narodéw (Ga 5, 13).

Dyskusja o problematyce Boga i Jego Objawienia staje sie
w tym konteks$cie dyskusja o cztowieku i jego wolnosci i godnoéci40.
Teologiczna nauka o absolutnej wolnos$ci Boga jest zarazem wola-
niem o wolno$é i godno$é ludzka, oraz ugruntowaniem i ochrong
transcendencji osoby ludzkiej poprzez zwrdcenie uwagi na istotny,
wewnetrzny zwiazek pomiedzy prawda, wolnoscig i1 pokojem 4
Krétko moéwiac, teologia musi pomdc nowozytnej filozofii krytycznie
ustosunkowac sie do wolnosci i wyzwoli¢ od jej niewlasciwego ro-
zumienia.

Co ciekawe, jak pisze kardynal Walter Kasper, okazuje sie
calkiem mozliwe, aby rozumienie rzeczywisto$ci wlasciwe dla
wspotczesnych pradéw filozoficznych, tak mocno odwolujacych sie
do dziedzictwa fenomenologii i egzystencjalizmu i akcentujacych
wymiar wolnosci czlowieka jako podstawe jego egzystencji, niejako
krytycznie przejaé¢ i pozytywnie wykorzysta¢ dla oredzia Ewangelii.
Dostrzega on taka mozliwo§¢ w syntezie modelu autonomii i teo-
nomii §w. Tomasza z Akwinu z osiagnieciami wspotczesnej filozofii
1 jej dowartosciowaniem wolnosci*’. Akwinata mocno akcentowal, ze
laska zaktada nature i ja udoskonala®®. W odniesieniu do nowozyt-
nej problematyki wolnosciowej owa maksyma otrzymataby wedlug
Kaspera nowe brzmienie: Teonomia zaklada ludzka autonomie, po-
niewaz uznanie Boga w Jego absolutnym bycie moze dokonac sie
jedynie poprzez wolny i odpowiedzialny akt wolitywno-poznawczy
czlowieka. Odpowiednio takze ludzka wolno§é i autonomia osiaga
pelnie swego istnienia i spelnienie poprzez teonomie, poprzez
uznanie Boga jako Pana i poprzez wspoélnote z Nim*. W swietle

“ Por. W. KASPER, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 23-25.

*" Por. FR 90; por. takze: W. KASPER, Wahrheit und Freiheit: Die ,Erkld-
rung iiber die Religionsfreiheit® des zweiten Vatikanischen Konzils, Heidelberg
1988, s. 40.

* Por. N. PODHORECKI, Filozofia i teologia w interdyscyplinarnym dialogu,
»Studia Sandomierskie” 12 (2005), z. 2, s. 140-142.

3 Por. §W. TOMASZ 7 ARWINU, Summa Theologiae, I, 1, 8 ad 2: ,cum enim
gratia non tollat naturam sed perficiat”.

“ Por. W. KASPER, Autonomie und Theonomie. Zur Ortsbestimmung des
Christentums in der modernen Welt, w: Thdb 1982, s. 189.
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nowozytnego akcentowania podmiotowosci czlowieka pojmowania
rzeczywistos$ci i rozumowania w kategoriach wolnos§ci mozna sfor-
mutowaé teze nastepujaca: ,Laska 1 prawda zakladaja wolnosé
1 udoskonalaja jaj’45,

Zatem wspoélczesna filozofia, w jej formie odpowiadajacej po-
trzebom i mozliwo§ciom wspétczesnego czlowieka, powinna znalezé
swoje uzupelnienie i wypelnienie w mys$li odwotujacej sie do Obja-
wienia. W takim kontekscie zadaniem teologii staje sie ukazanie, ze
prawdziwa wolno$é ukazala sie w jej najbardziej konkretnym i hi-
storycznym ksztalcie w osobie Jezusa Chrystusa46.

5. Chrystologia i pneumatologia w perspektywie nowozytnej
idei wolnosci

Nasza chrze$cijaniska wiara uczy, ze w tajemnicy Jezusa
Chrystusa Bég objawil ostateczny 1 najglebszy sens calej rzeczywi-
stoSci. W ten sposéb umieszcza nas niejako w najszerszym hory-
zoncie, jaki tylko mozna sobie wyobrazié. Jesli zatem chcemy zdacé
sprawe z nadziei, ktéora w nas jest (por. 1 P 3, 15) i racjonalnie
przezywaé nasza wiare (fides quaerens intellectum), to mozemy
uczyni¢ to jedynie w konteks$cie pytania o caloS¢ rzeczywistosci,
filozoficznie méwiac pytania o istote bytu jako takiego, a zatem
podstawowego zagadnienia kazdej ambitnej i niezawezonej filozofii.
Teologia, ktora pryncypialnie odrzuca i deprecjonuje wszelka meta-
fizyke, prowadzi w slepy zautek. W sytuacji zas, gdy horyzont pytan
i refleksji wspolczesnego czlowieka dramatycznie sie zaciesnia
1 sptaszcza, gdy naukowcy pytaja tylko o empiryczne fakty, gdy ma-
toduszni myséliciele postrzegaja role filozofii jedynie w ustalaniu
zasad logicznej poprawnosci wypowiedzi, gdy liczy sie tylko to, co
matematycznie udowadnialne, a czlowiek staje sie ofiarg manipula-
cji i gry interes6w, oraz przestaje by¢ celem samym w sobie, tam
wlasnie teolog i chrzescijanin niejako z urzedu staje sie obronca
pytan i zagadnien o charakterze najglebiej metafizycznym i cato-
Sciowym. Tam niejako w charakterze przedstawiciela ludzkosci,

45 .
Tamze, s. 190.
“® Por. tenze, Jesus der Christus, Mainz ''1992, Vorwort zur elften Auflage,
XXI.
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musi on otwiera¢ oczy sobie i innym, na 6w prawdziwy horyzont,
w ktorym realizowaé sie powinno nasze zycie, na przestrzen wolno-
$ci, do ktorej jesteSmy powotani w Chrystusie”.

Wiara w Chrystusa jest ze swej strony radykalnym wyzwa-
niem dla kazdej zamknietej w sobie i niekomunikatywnej formy
filozofowania i jednoczesnym wyzwoleniem z jej ram. Zawiera bo-
wiem w sobie element krytyki ideologii. We wierze wyznajemy, ze
w Chrystusie objawila sie najglebsza i ostateczna tajemnica catej
rzeczywisto$ci w jedyny, radykalny i niepowtarzalny sposéb. Owa
dziejowa wyjatkowosé objawienia w Chrystusie jest niejako symbo-
lem suwerennej wolnosci Boga, Jego dzialania i taski, ktéra zostala
nam dana w Jego Synu. Najglebsza i ostateczna tajemnica catej
rzeczywistosci zostaje w ten spos6b objawiona w Jezusie Chrystusie
jako wolnosé Boga, realizujaca sie najpelniej w mitoseci®®.

Ludzka wolno$é jest zawsze wolno$cia uwarunkowana. Prze-
zywamy ja w roznorakich ograniczeniach i kontekstach: fizjologicz-
nym, biologicznym, socjologicznym, ekonomicznym czy wreszcie
psychologicznym. Wolno$§¢é kazdego czlowieka odnosi sie w takiej
sytuacji do uniwersalnego pragnienia zbawienia. Odpowiedzia Boga
na nasze pragnienie jest tajemnica Wcielenia Jego Syna. Przez to,
ze Bog stal sie czlowiekiem w Jezusie Chrystusie, zmianie ulega
takze podstawowa sytuacja egoizmu, zla i braku zbawienia, w ktora
uwiklani sg wszyscy ludzie. W Nim, w Jego krzyzu i zmartwych-
wstaniu sytuacja ,niezbawienia” zostala przelamana. Dlatego wia-
$nie odkupienie mozna pojmowacé jako wyzwolenie ¥ Jak dlugo
czlowieka warunkowaé beda skonczone wartosci i dobra, tak dlugo
nie bedzie naprawde wolny. Jedynie zwiazanie z absolutng i nie-
skonczona wolnoscia Boga, objawiona najdobitniej w osobie Chry-
stusa, jako ostateczna racja i treScia czlowieczenstwa, uwalnia go
od wszelkich doczesnych pretensji, by staé sie absolutem, a przez to
czyni go zarazem wolnym dla zaangazowania sie w §wiat i dobro
drugiego czlowieka 50 Chrystusowa i ludzka wolno$¢ spetnia sie
w postuszenstwie. Zatem z punktu widzenia teologii ludzka wolnosé

" Por. tenze, Einmaligkeit und Universalitit Jesu Christi, w: ThG 17 (174),
s. 9.

% Por. tamze, s. 10.

* Por. tenze, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 209.

% Por. tamze.
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nigdy nie bedzie samowola. Samowola nie jest wolnosScia, lecz bra-
kiem wolno$ci, uzaleznia sie bowiem od kaprysu i nastroju chwili.
Prawdziwie wolny jest ten, kto pozostaje wolny takze od samego
siebie, aby moéc byé wolnym dla innych. ,Rezygnacja z przemocy
1 despotyzmu, skromno$é i prostota, krytycyzm i umiejetno$é wstu-
chiwania sie w innych - oto czego nauczal i czym zyl Jezus. P6z-
niej te nowe perspektywy chrzescijanskiego humanizmu zamknieto
nieco schematycznie w trzech radach ewangelicznych. Tymczasem
w gruncie rzeczy chodzi o jedna rade, o te jedyna perspektywe
ludzkiej egzystencji, jaka otwiera przed nami Ewangelia: by¢ czlo-
wiekiem - to znaczy stuzyé w mitosci””.

Chrystologia pozostaje tutaj w $cistym zwiazku z pneumato-
logia, gdyz chrystologiczne przemienienie i opromienienie $wiata,
czlowieka i ludzkiej godnosci i wolnosci jest wedltug Pisma §w. dzie-
tem Ducha Swietego52. Chrzescijanska egzystencja w Duchu jako
alternatywny sposéb pojmowania wolnosci polega wedlug $w. Pawla
na tym, aby nie daé¢ sie prowadzi¢ przez ciato, lecz przez Ducha
wlaénie, nie kierowaé swych pragnien ku temu, co przemijajace,
lecz temu, co trwa wiecznie (Ga 5, 17-25; 6, 8; Rz 8, 2-15). Inaczej
formutujac - zycie z Ducha oznacza otwarcie na Boga i bliznich™.
,Ga b, 13-25 uswiadamia ostatecznie, ze przemieni¢ sie w Duchu
oznacza stuzy¢ sobie nawzajem w mitosci. Milo§é do Boga i mitosé
do blizniego jest prawdziwa chrzescijanska wolnos$cia w Duchu [...]
Bezinteresownos¢ milosci jest prawdziwa chrzescijanska wolnoscia.
W tym kontekscie ukazuja sie owoce Ducha: mito$é, radosé, pokoj,
cierpliwo$é, uprzejmosé, dobro, wiernosc, tagodnos¢ i samoopano-
wanie (Ga 5, 22)” o Chrzescijanin, nieustannie znajdujacy sie
W napieciu pomiedzy ,juz” i ,jeszcze nie”, przechodzi przez zycie
wspierany moca nadziei i oczekuje ostateczne] przemiany swiata
1 wlasnego istnienia®®. W takim kontekscie kardynal Kasper pisze
o obecnosci Ducha Swietego i otwieraniu sie na Jego laske, jako
najglebszej racji i urzeczywistnieniu zbawienia, oraz odnowionej

! Tamze.
*2 Por. tenze, Bog Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 247.
53 .
Por. tamze, s. 257.
* Tamze, s. 257-258.
% Por. tamze, s. 258.
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wizji cztowieka, jego godnosci i wolnosci, ktora zostala nam poda-
. . 56
rowana przez Boga w Jezusie Chrystusie™ .

6. Na zakonczenie: komplementarno$¢ wspoétczesnej filozofii
i teologia dla dobra cztowieka

Podsumowujac nasze rozwazania wypada z naciskiem
stwierdzié, ze interdyscyplinarny dialog prowadzony przez teologie
ze wspélczesna filozofia, ma za zadanie przed wszystkim dobro
czltowieka. Z punktu widzenia wiary mozna takze powiedzieé, ze jest
on wrecz niezbedny do ciagltej i poglebionej interpretacji niezmien-
nego i danego Kosciotowi i teologii raz na zawsze depozytu Obja-
wienia. Kazdemu pokoleniu chrzescijan i teologéw przychodzi zy¢
w innych czasach. Kazde musi nieustannie poszukiwaé¢ nowych
dréog i adekwatnych rozwiazan probleméw swoich i §wiata w duchu
Ewangelii Chrystusowej. Filozofia moze by¢ mniej lub bardziej re-
fleksyjna, mniej lub bardziej otwarta na problematyke metafizyczna,
ale pozostaje niezbita prawda, ze filozoficzny horyzont poznawczy
jest dla Chrze$cijanstwa sprawa pierwszorzednej wagi. Czyste 1 ni-
czym ,nieskazone” Chrzescijanstwo wlasciwie nigdy nie istnialo,
a postulowanie istnienia takiego tworu byloby racze] mitem i le-
genda. Ono zawsze niosto swoje oredzie o mitosci Boga do czlowie-
ka w Jezusie Chrystusie w mowie i za pomoca poje¢ kolejnych epok.
Wyobrazenie o mozliwosci odseparowania teologii chrzescijanskiej
od wszystkich mozliwych filozoficznych, kulturowych i jezykowych
naleciatosci, aby dotrzeé¢ do jej jadra, wydaje sie byé wyobrazeniem
nieco naiwnym. Problemem pozostaje zatem nie tyle pytanie, czy
filozofia jest nam potrzebna, lecz raczej po ktora z wielu filozofii
siegnaé, aby posluzyla nam do wyrazania prawd teologicznych
w sposéb zrozumialy dla wspélezesnego cztowieka? Konczac wypada
ujaé wspoélzalezno$é i potrzebe dialogu teologii i filozofii wspoélcze-
snej w trzech etapach:

Filozofia prowadzi do teologii. Wspédlczesny czlowiek, spole-
czenstwo 1 jego kultura zadaja odwieczne pytania dotyczace istnie-
nia i sensu zycia wcigz na nowo 1 weigz z innego punktu widzenia.
Jednym z zagadnien nurtujacych gleboko wspodlczesny Swiat jest

% Por. tamze, s. 282.
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poruszona w naszych rozwazaniach szeroko pojmowana problema-
tyka wolnos$ci. Filozofia, stawiajac sobie wlasciwe pytania i prébujac
na nie odpowiedzieé¢ za pomoca racjonalnej analizy, dochodzi jednak
w pewnym momencie do kresu swych mozliwos$ci wyjasniania $wiata,
czlowieka i Boga, w oparciu o spekulacje rozumowe. Moze ona wpraw-
dzie na podstawie napotykanych zjawisk sensu podejmowaé niezdecy-
dowang probe uzyskania wsparcia dla niewzruszonej nadziei siegaja-
cej korzeni ludzkiego bytu. Ale brak jej sily, aby udzieli¢ tej nadziei
ostateczne] pewnosci. To, jak ludzie moga doj$é do tego rodzaju
przekonan, pozostaje pytaniem wybiegajacym poza granice filozo-
ficznych rozwazan o Bogu i cztowieku.

Teologia uzupelnia wysitki filozofii. W tym momencie dzieto
wypracowania odpowiedzi na odwieczne pytania ludzko$ci, pytania
o znaczeniu fundamentalnym takze dla wspétczesnego czlowieka,
podejmuje teologia. Ona to, bazujac na Objawieniu, umozliwia teo-
logowi formutowanie adekwatnych rozwiazan w $wietle Ewangelii.
Filozofia pomaga teologii wcieli¢ w zycie rozwiazania oparte na
Objawieniu. Co ciekawe, proces ten znajduje swoja kontynuacje w
kolejnym etapie interdyscyplinarnego dialogu teologii i filozofii.
Rozwigzania, proponowane przez teologie, skierowane sa bowiem
w oczywisty sposob do czlowieka wspélczesnego. Filozofia zas, kto-
ra wyraza 1 ksztaltuje $wiadomosé poszczegélnych pokolen, jest
w takim konteks$cie nieodzowna wiedza o czlowieku, o realiach jego
zycia, o jego problemach i nurtujacych go pytaniach. Chcac zatem
zaczerpnaé wiadomos$ci o adresacie swojego przestania, o czlowieku
wspotczesnym, o ideach, jakie przenikaja i porzadkuja jego $wiat,
a wyrazone sg przez aktualnie przyjmowane systemy myslowe, teo-
logia zwraca sie ku filozofii. W ten sposéb wspétdziatanie teologii
1 filozofii dla dobra czlowieka jest podstawa wlasciwie pojetej dzia-
lalnosci ewangelizacyjnej.
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Premislia Christiana
T. XIII, Przemysl 2008/2009

Ks. Marian Wolicki (Przemysl) s. 71 - 76

Jaki typ filozofii proponuje Ojciec $w. w encyklice
Fides et ratio?

Encyklika Fides et ratio moze by¢ nazwana najbardziej filo-

zoficzna encyklika papieza Jana Pawta II. Okazuje sie w niej papiez
»~mistrzem wielkiej syntezy”.
Papiez analizuje w tej encyklice warto§é dawnych szkét filozoficz-
nych, jak arystotelizm, tomizm i inne szkoly $redniowieczne, czy
szkoty filozofii Wschodu, a takze omawia rézne nurty filozofii
wspoéltczesnej okreslanej jako ,filozofia ruchomych piaskéw”. Jedno-
cze$nie Ojciec §w. stwierdza, ze ,Kos$ciét nie glosi zadnej wlasnej
filozofii ani nie opowiada sie oficjalnie po stronie jakiego§ wybra-
nego kierunku filozoficznego, odrzucajac inne” (FR 49). Natomiast
papiez stawia ogélne wymagania, jakie powinna spelniaé filozofia
przyszlosci. ,Filozofia, ktora nie postepowalaby w Swietle rozumu,
zgodnie z wlasnymi zasadami i specyficzng metoda, bylaby mato
uzyteczna”(FR 49).

Jak wiec powinna wygladac¢ filozofia przysztosci? Jakie wy-
mogi stawia dzi$ teologia mysli filozoficznej i wspodtczesnym filozo-
fom?

1. Filozofia majaca gleboka wiez z wiara i teologia

Ojciec $w. postuluje, ze filozofia, ktéra obecnie i w przyszlosci, ,ze
wzgledu na swa wielka odpowiedzialno$é za ksztaltowanie mysli i
kultury winna nieustannie wzywaé do szukania prawdy, musi sta-
nowczo powrdéci¢ do swego pierwotnego powotania” (FR 6). Chodzi
o filozofie, ktora bedzie zmierzaé¢ do syntezy z wiara i teologia.
Stad apel papieza, ,aby wiara i filozofia odbudowaly owa gleboka
jedno$é, ktora uzdalnia je do dzialania zgodnego z ich naturag
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1 respektujacego wzajemna autonomie. Odpowiedzia na odwage
(parresia) wiary musi by¢é odwaga rozumu” (FR 48)".

Filozofia przyszilosci ,,powinna dla dobra i dla postepu ludz-
kiej mysli odbudowaé swa wiez z teologia” (FR 101). Taka filozofia,
ktora bedzie sie rozwijaé, ,zachowujac wspétbrzmienie z wiara, sta-
nowi cze$é¢ owej ,ewangelizacji kultury”, ktéorag Pawet VI wskazal
jako jeden z zasadniczych celéw ewangelizacji” (FR 103).

Nawiazujac do tego apelu Ojca $w. ks. prof. J. Krucina pi-
sze: ,Trzeba Oswiecenia nowego, poprawionego, wzbogacajacego
miedzy innymi klasyczna filozofie, filozofie wieczysta najwznioslej-
szymi odmianami wspélczesne] mysli ludzkiej, ktére nie kléca sie
z Objawieniem”z.

Papiez przypomina znakomitych Ojcow Kosciota, jak $w.
Grzegorz z Nazjanzu, §w. Augustyn, oraz wybitnych Doktoréw Sre-
dniowiecznych, jak $w. Anzelm, §w. Bonawentura i §w. Tomasz
z Akwinu, a takze znakomitych filozoféw z czasé6w nowszych, jak
John Henry Newman, Antonio Rosmini, Jacques Maritain, Etienne
Gilson i Edyta Stein z kregu tradycji zachodniej, a takze S. So-
towjow, Pawet A. Florenski, Piotr J. Czaadajew i Wiladimir N. Los-
ski z kregu kultury wschodniej ,jako znamienne przykilady pewnego
typu refleksji filozoficznej, ktora wiele zyskala dzieki konfrontacji
z prawdami wiary (FR 74). I dodaje: ,Wypada sobie zyczyc¢, aby ta
wielka tradycja filozoficzno-teologiczna znalazta dzisiaj i w przyszto-
Sci kontynuatoréw i badaczy dla dobra Kosciota i ludzkosci” (FR
74). Stad Ojciec §w. stwierdza nastepnie: ,Tak wiec wypada sobie
zyczy¢, aby teologowie i filozofowie poszli za jedynym autorytetem
prawdy w celu wypracowania filozofii wspoétbrzmiacej ze stowem
Bozym. Ta filozofia stanie sie terenem spotkania miedzy wierzacy-
mi a niewierzacymi. Bedzie pomocna, poniewaz wierzacy przekona-
ja sie blizej, ze wiara zyskuje na glebi i autentycznosci, jezeli idzie
w parze z refleksja i nie rezygnuje z niej” (FR 79).

W apelu papieza chodzi wiec o filozofie bardzo bliskg teologii, two-
rzaca z nig harmonijng calo$é. Zreszta i obecnie filozofa chrzesci-
janskiego obowiazuje tzw. ,negatywna reguta wiary” czyli liczenie

L. KRUCINA, Miedzy entuzjazmem wiary a odwagg rozumu, w: Na skrzydtach
wiary i rozumu ku prawdzie, red. 1. DEC, Wroctaw 1999, s. 155-158.
? Tamze, s. 158.
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sie w badaniach filozoficznych z danymi Objawienia na jaki§ temat,
ktory stanowi przedmiot dociekan filozofii.

2. Filozofia madrosciowa

Papiez proponuje przede wszystkim typ filozofii madroscio-
wej, oparte] na solidnej metafizyce i1 realistycznej antropologii,
zmierzajace] do calo$ciowego wyjasniania rzeczywistosci oraz po-
dejmujacej tematy zwigzane z Objawieniem, tematy 1 problemy bi-
blijne rozwigzywane jednak metoda Scisle filozoficzna.

Podstawowym zadaniem takiej filozofii jest poszukiwanie
madrosci. ,,Aby dobrze wspé6tbrzmieé ze stlowem Bozym, filozofia
musi przede wszystkim odzyska¢ wymiar madrosciowy jako poszu-
kiwanie ostatecznego i calo$ciowego sensu zycia. Ten podstawowy
wymog jest w istocie bardzo potrzebnym bodZcem dla filozofii, gdyz
kaze jej przystosowaé sie do wiasnej natury. Idac ta droga, filozofia
stanie sie bowiem nie tylko decydujacym autorytetem krytycznym,
ktory wskazuje réznym dyscyplinom wiedzy, jakie sa ich podstawy
1 ograniczenia, ale takze ostateczna instancja jednoczaca ludzka
wiedze i dzialanie przez to, ze pod jej wplywem zmierzaja do jedne-
go najwyzszego celu 1 sensu” (FR 81). Problem sensu wydaje sie
wiec by¢ naczelnym zagadnieniem filozofii przyszlosci. ,Filozofia,
ktora nie stawialaby pytania o sens, bylaby narazona na powazne
niebezpieczenstwo, jakim jest sprowadzenie rozumu do funkcji czy-
sto instrumentalnych oraz utrata wszelkiego autentycznego zamito-
wania do poszukiwania prawdy” (FR 81).

Wymoédg owego poszukiwania sensu jest niezbedny do tego
stopnia, ze ,filozofia, ktéra podwazalaby mozliwo$é istnienia osta-
tecznego i calo$ciowego sensu, bylaby nie tylko nieprzydatna, ale
wrecz btedna” (FR 81). Papiez twierdzi, ze ,filozofia o charakterze
zdecydowanie fenomenalistycznym, czy relatywistycznym nie byltaby
w stanie dopoméc w poznawaniu bogactw zawartych w slowie Bo-
zym” (FR 82).

3. Filozofia o zasiegu prawdziwie metafizycznym

Dlatego kolejny wymoég, jaki Ojciec §w. stawia pod adresem
filozofii przysztosci to ten, ze ,potrzebna jest filozofia o zasiegu
prawdziwie metafizycznym, to znaczy umiejaca wyjS¢ poza dane
do$wiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ cos abso-

73



JAKI TYP FILOZOFII PROPONUJE OJCIEC SW.

lutnego, ostatecznego, fundamentalnego” (FR 83). Dlatego ,reflek-
sja filozoficzna, ktéra wykluczalaby wszelkie otwarcie na metafizy-
ke, bylaby zupelnie nieprzydatna do pelnienia funkcji posrednicza-
cej w zrozumieniu Objawienia” (FR 83). Filozofowie przysztosci,
a wiec ,filozofowie préobujacy dzi§ podjaé zadania, jakie stowo Boze
stawia przed ludzka mysla, powinni oprzeé¢ swoja refleksje na po-
wyzszych postulatach i nawigzywaé konsekwentnie do wielkiej tra-
dycji zainicjowanej przez starozytnych, kontynuowanej przez Ojcéow
Kosciota oraz mistrzow scholastyki i obejmujacej takze fundamen-
talne zdobycze mysli nowozytnej i wspétczesnej. Filozof, ktéry be-
dzie umial czerpaé z tej tradycji i znajdowaé w niej inspiracje,
z pewnoscia okaze sie wierny wymogom autonomii mysli filozoficz-
nej” (FR 85).

Filozofia przysztosci o nastawieniu metafizycznym musi cia-
gle nawiazywaé¢ do autorytetu najwyzszej Prawdy, jaka jest Chry-
stus. ,Prawda, ktora jest Chrystus, domaga sie, by ja przyjaé jako
uniwersalny autorytet, ktory stanowi oparcie zaréwno dla teologii,
jak 1 dla filozofii, dostarcza im bodzcéw i pozwala wzrastaé (por. Ef
4, 15)” (FR 92).

4. Filozofia bliska Biblii

Papiez proponuje wiec na przysztosé nowy typ filozofii, ktora
by mozna w duzym skrdcie myslowym okresli¢ ,filozofia biblijna”
(analogia do uprawianej juz psychologii biblijnej), chociaz samo to
okreslenie wyglada na sprzeczno$é, bo przeciez filozofia w tradycyj-
nym ujeciu nie siega do Zrddet biblijnych, gdyz jest to domena teo-
logii, ale do samego rozumu. Ojciec §w. nie uzywa wprost tego ter-
minu ,filozofia biblijna”, ale uzywa okreslenia: ,’filozofia’ zawarta
w Biblii”. Ojciec $§w. pisze doslownie: ,Fundamentem tej ‘filozofii’
zawarte] w Biblii jest przekonanie, ze zycie ludzkie i1 $§wiat maja
sens i zmierzaja ku pelni, ktora urzeczywistnia sie w Chrystusie
Jezusie. Wcielenie pozostanie zawsze centralng tajemnica, do ktorej
nalezy sie odwolywaé, aby zrozumiec¢ zagadke istnienia czlowieka,
Swiata stworzonego i samego Boga. Tajemnica ta stawia najtrud-
niejsze wymagania przed filozofia, kaze bowiem rozumowi przyswo-
i¢ sobie logike zdolna obali¢ mury, w ktorych on sam mégltby sie
uwiezié¢. Tylko tutaj jednak sens istnienia osiagga swoj szczyt” (FR
80). W filozofii bliskiej Biblii, ,filozofii biblijnej”, chodzitoby o filo-
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zofie zainspirowana tematami czy problemami biblijnymi, ale upra-
wiana oczywiScie na kanwie samego rozumu. ,W PiSmie Swietym
znalezé mozna caly zespdt elementéw, dostepnych bezposrednio lub
posrednio, ktére pozwalaja zbudowacé wizje czlowieka i1 $wiata
o znacznej wartosci filozoficznej” (FR 80).

Ks. prof. J. Krucina przypomnial w swoim artykule, ze ,kie-
dys$ na kongresie teologéw w Nowej Hucie tak tegi umyst, jakim byt
ks. prof. Kaminski zglosit projekt, by dokonac racjonalizacji Obja-
wienia oraz rewelacjonizacji rozumu. Bytaby to réwnoczesnie i re-
welacjonizacja filozofii”®. Czyz to, co postulowal ks. prof. Kaminski
nie jest zbiezne z tym, o czym pisze Ojciec §w. w encyklice Fides et
ratio? Chodzi przeciez o wypracowanie w filozofii przysztosci ,pojeé
i kategorii zblizajacych do tajemnic Boga, Objawienia; nowe snucie
wyobrazen o Bogu, ale i przenikanie prawdami Objawienia mysli
filozoficznej”4. Wzorem takiego sposobu filozofowania jest Maryja,
ktora ,rozwazata wszystkie te stowa (otrzymane od Boga) w swoim
sercu”.

Filozofia biblijna bytaby wiec proba syntezy teologii (Biblii)
i filozofii. Miedzy tymi dwoma dziedzinami kultury nie ma bowiem
zasadnicze] sprzecznosci. Obie te dziedziny uprawiania nauki (filo-
zofia 1 teologia), chociaz réznymi drogami (na dwoéch réznych
skrzydtach) dochodza do tych samych wynikéw. Wystarczy chocby
porownaé koncepcje Boga, wypracowana przez filozofie (Ipsum Esse
Subsistens) i biblijne samookreslenie Boga (,Jestem Tym, Ktéry
jest”). Ojciec $w. stwierdza w encyklice, ze obie te dziedziny wiedzy,
teologia 1 filozofia, maja wspdlny cel, ktérym jest badanie ostatecz-
nego celu osobowego istnienia. ,Jedna i druga - mimo odmiennych
metod 1 tresci - wprowadza na owa ,Sciezke zycia” (Ps 16 (15), 11),
ktorej kresem - jak poucza nas wiara - jest pelna i nieprzemijajaca
rado$¢é kontemplacji Boga w Tréjcy Jedynego” (FR 6). Jesli mowi
sie o filozoficznej teologii, czy nie mozna by uzyé odwrotnego okre-
§lenia i mowic¢ o teologicznej filozofii, ktéra bylaby pojeciem nawet
szerszym niz uzyte poprzednio okreslenie ,filozofia biblijna”.

Jak widac¢ z powyzszych rozwazan, Ojciec §w. stawia w en-
cyklice ,Fides et ratio” filozofom dzisiejszym i jutrzejszym bardzo

? Tamze, s. 154.
* Tamze, s. 155-156.

75



JAKI TYP FILOZOFII PROPONUJE OJCIEC SW.

powazne a jednocze$nie wielkie 1 trudne zadania: rozwijania
1 uprawiania filozofii madrosciowej, metafizycznej, siegajacej do
najglebszych podstaw bytu, odpowiadajacej na najistotniejsze ludz-
kie pytania, zwlaszcza pytania o sens, filozofii podejmujacej naj-
istotniejsze zagadnienia zwiazane z ludzka egzystencja i podajacej
rozwiazania zgodne z wiara objawiong i z nauka KosSciota. Taki typ
filozofii wymaga od filozofé6w dobrej znajomosci Objawienia,
a szczegollnie Pisma $w., a od teologéw powaznego liczenia sie
z twierdzeniami takiej filozofii madros$ciowej. To wszystko powinno
prowadzié¢ do jeszcze $ciSlejszej wspoélpracy pomiedzy teologami
a filozofami w odkrywaniu tej samej jedynej 1 najwyzszej Prawdy.
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N
Premislia Christiana
Ks. Dariusz Dziadosz (Przemysl) T. XIII, Przemy$l 2008/2009
s. 77 - 108

Heroiczna walka Jakuba o blogoslawienstwo
(Rdz 32, 23-33)

Niewatpliwie jedna z najczestszych i najbardziej charaktery-
stycznych religijnych postaw dla wyznawcéw wszystkich religii jest
usilne zabieganie o zyczliwo$é i przychylno$é wyznawanego bostwa.
Ludzie od zawsze sa przekonani, ze blogostawienstwo Boga, ducha,
aniola czy jakiejkolwiek innej sity nadprzyrodzonej moze im pomoc
w pomyslnej realizacji podejmowanych przedsiewzieé, ale tez
uchronié¢ od wielorakich trudnosci i niebezpieczenstw. Dlatego tez
wierzacy wykorzystuja wszelkie nadarzajace sie ku temu okazje, by
zjednac¢ sobie przychylnos$é nieba, i czesto decyduja sie na wymaga-
jace duzego wysitku ofiary, obietnice i postanowienia wzgledem
swego Boga, aby zapewnic¢ sobie Jego skuteczng opieke i obrone.
Charakter, czestotliwo$¢ i intensywno$é tego typu religijnych dzia-
lan i postaw jest zwykle proporcjonalna do rodzaju sytuacji, w kto-
rej czlowiek sie aktualnie znajduje, a zatem rosnaca dramaturgia
zyciowa powoduje zwykle gwaltowny wzrost religijnosci i wieksza
determinacje w walce o uzyskanie Bozej pomocy i wybawienia. Nie
inaczej bylo w przypadku patriarchy Jakuba. Jak informuje nas
obszerna i ubrana w bardzo bogata i piekna literacka szate tresé
biblijnego cyklu tradycji o Jakubie i jego starszym bracie Ezawie
(Rdz 25,19-36,43) ! , zycie obydwu bohateré6w zostalo wpisane
w dramatyczna walke o btogostawienstwo ludzkie i Boze, ktére mia-

' H. VON ERFFA, Tkonologie der Genesis. Die christlichen Bildthemen aus dem
Alten Testament und thre Quellen, t. II (Berlin 1995) 332-356; A. DE PURY, «Ja-
kob am Jabbok. Gen 32,23-33 im Licht einer alt-irischen Erzdhlung», ThZ 35
(1979) 18-34.
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to byé trwalym gwarantem pomys$lnej przyszlosci dla nich samych,
ich rodzin oraz wywodzacych sie od nich narodéw.

Narrator biblijnych relacji tak opowiada dzieje synéw Izaaka,
by lektor od samego poczatku byl przekonany, ze Bdég nie stanat
w tej walce po stronie pierworodnego Ezawa, ale mltodszego Jaku-
ba®. Jest to kluczowa i brzemienna w skutki informacja dla pelnej
zyciowych perypetii historii Jakuba, gdyz, zgodnie zreszta
z religijnymi zasadami obowiazujacymi w patriarchalnym $§wiecie
tradycji starotestamentowych, losy protoplastéw semickich pokolen,
jak tez zycie kazdego pojedynczego czlowieka bezpos$rednio zalezaly
od Bozej taski i zyczliwosci Jahwe. Ponadto w obrebie rodu, szcze-
pu czy tez nomadzkiego klanu, wladza i majetnos§é rodzinna prze-
chodzila jedynie na tego spadkobierce, ktéry uzyskal wyrazne oj-
cowskie blogoslawieﬁstwo3. Zwykle byl nim najstarszy, najchetniej
pierworodny, potomek meski. Na kanwie wlasnie takich zwyczajow
zostal zredagowany zbiér tradycji o protoplascie Izraela - Jakubie.
Od pierwszego epizodu tego cyklu toczy sie w nim bezpardonowa
walka o pierwszenstwo w domu ojca, o prawo do dziedziczenia
o majatku Izaaka, a nade wszystko o Boze obietnice wlasnej ziemi,
licznego potomstwa i obfitego blogostawienstwa, ktére przed laty
Jahwe zlozyt Abrahamowi i jego potomstwu i poprzysiagt wypetnié
w nieodlegle] przysziosci (Rdz 12,1-3; 13,14-17; 15,1-21; 1,1-22;
18,10-14; etc.). Nic wiec dziwnego, ze pierwsze trzy odslony dziejow
synow Izaaka poswiecone sa kwestii prawa do ojcowskiego btogo-
stawienstwa, o ktéore ochoczo rywalizujag ze sobag starszy Ezaw
1 mlodszy Jakub (Rdz 25,19-28; 25,19-34; 27,1-45). Obowiazujace
wowcezas rodowe prawo dziedziczenia i goraca mito$é ojcowska Iza-
aka predestynowaly do roli spadkobiercy pierworodnego Ezawa,
ktory byt silnym, odwaznym i zrecznym mezczyzna. Jednakze mi-
los¢é i przebieglos¢ matki Rebeki oraz synowskie ambicje 1 wrecz

® Widaé to wyraznie juz w scenie otwarcia cyklu, kiedy to Bég w formie
uroczystej wyroczni objawia Rebece los jej dwu synéw, zapowiadajac dominacje
mlodszego nad starszym, jak tez role, jaka obydwaj bracia odegraja w historii
narodéw, ktorych stang sie protoplastami (25,23).

’ Na podstawie tresci jednego z najstarszych zbioréw tradycji biblijnych, to
znaczy tak zwanej historii sukcesji tronu kréla Dawida (2Sm 11-20; 1Krl 1-2)
mozna przypuszczal, ze zwyczaj dziedziczenia wladzy w domu ojca przez najstar-
szego syna obowiazywal w Izraelu nie tylko w epoce patriarchéw.
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wrodzona wola walki o zmiane niekorzystnego dla siebie przezna-
czenia, nawet za cene oszustwa i podstepu, juz na pierwszych stro-
nach tego cyklu tradycji zapowiadaja zwyciestwo Jakuba.

Cala pierwsza cze$é zbioru tradycji Rdz 25,19-36,43 poswie-
cona jest konfrontacji obydwu braci i ich rozlicznym zabiegom
o zdobycie pierwszenstwa w domu Izaaka, ktére majg miejsce jesz-
cze przed narodzinami (25,22-23). W miare rozwoju akcji opowia-
dania wszystko zdaje sie uktadaé¢ po mysli miodszego Jakuba. Jego
aspiracje do przywoédztwa ujawnione w chwili porodu (25,24-26a)
daja znéw o sobie zna¢ w okresie mltodosci, kiedy to najpierw pod-
stepnie wyludza od starszego brata prawo do pierworddztwa za
miske strawy (25,29-34), a nastepnie z pomoca matki Rebeki nie-
uczciwie 1 definitywnie pozbawia go przywileju dziedziczenia, oszu-
kujac przy tym roéwniez starego i niedowidzacego ojca Izaaka
(27,1-45). Za swa niegodziwos¢ wzgledem Ezawa Jakub na kartach
Biblii nie zostaje w zaden sposéb potepiony czy ukarany. Bo choé
niezwlocznie musi uciekaé¢ z domu rodzinnego przed gniewem
1 zemsta brata (27,41-45), to jednak szcze$cie nadal go nie opuszcza.
Oczywiscie w mys$l obowiazujacych biblijnych standardéw dzieje sie
tak z uwagi na otrzymane od ojca blogostawienstwo, ktore towarzy-
szy dalszym jego krokom i wszelkim podejmowanym przez niego
inicjatywom. Ten stan rzeczy, co wyraznie podkreslaja kolejne stro-
ny cyklu, jest tez uwarunkowany Bozym wybraniem, ktore Jahwe
objawil Jakubowi zaraz po tym, jak opuscit on dom Izaaka
(28,10-22). Podczas tajemniczej teofanii w Betel Bdog wyraznie
oznajmit, iz Jakub stanie sie jedynym dziedzicem wszystkich obiet-
nic, jakie niegdy$ Jahwe zlozyl jego praojcu Abrahamowi (12,1-3).
Zgodnie z Boza obietnicg Jakub i jego potomstwo nie tylko odzie-
dziczy ziemie Kanaan, ale tez rozro$nie sie w wielki naréd za-
mieszkujacy cztery strony Swiata, ktory bedzie sie cieszyt trwalg
Boza zyczliwoscia 1 blogostawienstwem. Poprzez Jakuba i jego po-
tomstwo Boze blogostawienstwo splynie réwniez na wszystkie naro-
dy ziemi. Ponadto Bég ojcow Jakuba, a wiec Abrahama i Izaaka,
zagwarantowal patriarsze, ze bedzie z nim dokadkolwiek ten sie
uda i poblogostawi mu we wszystkim, co postanowi uczynié. Bog
tez sprawi, ze po pewnym czasie Jakub powrédci do ziemi ojcéw, z
ktérej musi uchodzi¢ przed gniewem oszukanego brata (28,13-15).
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Kontekst i tre$é opisu pierwszego z trzech spotkan Jakuba
z Bogiem (28,10-22) zostaly dobrane w taki sposdb, ze decyduja
o logice i biegu wydarzen opisywanych w dalszej czesci cyklu. Wraz
z pozostalymi dwoma teofaniami Jahwe (32,23-33; 35,9-15) tekst
ten tworzy teologiczng strukture catego zbioru tradycji
o protoplascie Izraela, stad lektor tych przekazéw nie ma wiekszych
trudnos$ci z ich interpretacja. Natychmiast zauwaza, ze na wszystkie
opisane w nastepstwie fakty nalezy patrzeé z perspektywy blogo-
stawienstwa, ktore Jakub uzyskal od Boga na poczatku swej we-
dréwki na obczyzne (28,13-15). To dzieki tasce i zyczliwosci Jahwe
Jakub najpierw wychodzi zwyciesko ze wszystkich trudnosci i pery-
petii zyciowych, szczegdlnie tych, ktore rozegraly sie w domu jego
tescia Labana (29,1-32,1), a potem po wielu latach, zgodnie
z zapowiedzig Boga (28,15), szczesliwie powraca do domu ojca i po
pojednaniu z bratem moze rozpocza¢ nowe zycie.

Pojednanie z Ezawem (33,1-17) w strukturze relacji
o blizniaczych synach Izaaka stanowi przetomowy punkt w calej
narracji 1 dlatego poprzedzone jest kolejna teofania Jahwe
(32,23-33), podczas ktorej Bog w niezwykle tajemniczych okoliczno-
$ciach znowu udziela Jakubowi blogostawienstwa i odpowiedniej
madrosci, sily i odwagi, aby ten moégt wyréwnaé dilugi przeszlosci
wobec palajacego pragnieniem zemsty brata. Ponadto Jahwe pod-
czas nocnej konfrontacji z patriarcha objawia mu nowe postannic-
two. Jakub bedzie zalozycielem nowego rodu, ktéry w przysztosci
stanie sie wielkim i licznym narodem, zgodnie z Boza obietnicag
ztozona praojcom. W konsekwencji samotnego zmagania sie z ta-
jemniczym nieznajomym patriarcha staje sie odtad zupeilnie innym
czlowiekiem. Jakub zostaje co prawda zraniony przez poteznego
przeciwnika, na jego ciele pozostaje bowiem niezatarte znamie
(32,32), ale wychodzi z pojedynku niepokonany. Tej nocy Jakub
odnidst najwazniejsze zwyciestwo zycia. Uzyskal trwale Boze btogo-
stawienstwo, a ponadto zrozumial, ze Ten, z ktérym walczyl, byt
kim$ niezwyklym i nadnaturalnym, a co najwazniejsze, przyjaznie
do niego nastawionym, poniewaz w walce nie pozbawil go zycia,
choé¢ mogt to uczynié. Ponadto w tej wlasnie chwili patriarcha pojat,
iz cale jego dotychczasowe zycie rozgrywalo sie w cieniu Bozej zycz-
liwosci 1 blogostawienstwa. Kiedy opuszczal dom ojca, otrzymatl od
Boga uroczysta obietnice, iz pomyslnie wréci do ziemi rodzinnej,
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aby ja obja¢ w posiadanie, a przez caly okres tulaczki bedzie sie
cieszyl ustawiczng opieka Jahwe (28,15). Teraz, to znaczy na brze-
gu potoku Jabbok w wigilie powrotu na ojcowizne i w przeddzien
napelniajacego go trwoga spotkania z oszukanym przed laty Eza-
wem (32,2-33,17), patriarcha spostrzegl, ze wszystkie obietnice
Jahwe wypelnily sie niezawodnie. Z tym wieksza ufnoscia 1 odwaga
stangt wiec do nocnej i zupelnie niespodziewanej konfrontacji
z tajemniczym przeciwnikiem i, zawierzajac swoj los Bogu, posta-
nowil walczyé az do konca. Decydujac sie na walke o Boze blogo-
stawienstwo na nowy etap swego zycia, patriarcha nie wiedzial, ze
bedzie to kolejne spotkanie z Jahwe, ktore ponownie radykalnie
odmieni jego los. Z pojedynku z Bogiem wychodzi on bowiem juz
nie tylko jako ojciec rodziny, ktéry pragnie zapewnié¢ swym najbliz-
szym pomys$lna i bezpieczng przyszlo$é, lecz jako wybrany przez
Jahwe zalozyciel i protoplasta nowego ludu, ktéry w niedalekiej
przyszlosci stanie sie przedmiotem szczegoélnej mitosci i taskawosci
Bozej. A zatem tekst Rdz 32,23-33, ktory opisuje ten brzemienny
w skutki epizod z zycia patriarchy Jakuba, jest kluczowy dla zro-
zumienia narracyjnej logiki w zbiorze tradycji o rywalizujacych ze
soba potomkach Izaaka (Rdz 25,19-36,43). Ta perykopa odzwier-
ciedla takze cala teologiczna strukture cyklu o Jakubie, gdyz defi-
niuje z jednej strony sedno relacji, w jakiej patriarcha pozostawat
do Jahwe w swym pelnym dramatycznych perypetii zyciu, a z dru-
giej zapowiada istote relacji, w jakiej bedzie pozostawal do Boga
wywodzacy sie od niego lud Izraela. Sa to stosunki bardzo trudne,
gdyz ze strony ludzkiej warunkuje je stabos$é i grzech, ale tez wy-
trwalo$é, hart ducha, odwaga, wiara i ufnos¢ pokladana w obietni-
cach Jahwe. Na szczeScie tym, co podtrzymuje te relacje przymierza
jest taska Bozego wybrania Jakuba i Izraela, a w konsekwencji Jego
permanentna i nieodwotalna zyczliwo$§é, milo§é i wiernosé. I to te
wlasnie rzeczywistosci sprawia, ze przyszlo§é patriarchy i jego rodu,
mimo rozlicznych zawirowan i préb dziejowych, rozgrywacé sie be-
dzie w cieniu realizacji Bozych obietnic: wlasnej ziemi, licznego
potomstwa i trwalego blogostawienstwa, ktore przechodzi¢ bedzie
na kolejne pokolenia i wszystkie ludy ziemi.
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1. Literacki i redakcyjny wymiar tradycji o nocnym
zmaganiu sie Jakuba

Relacja o pojedynku Jakuba z tajemniczym mezem nalezy do
najbardziej znanych a jednoczesnie najbardziej enigmatycznych tra-
dycji biblijnych. Egzegeci bardzo réznie okreflaja jej gatunek lite-
racki. I tak na przyktad Gunkel* dopatruje sie w tym tekscie struk-
tury antycznego mitu, ktéry w literaturze starozytnej do$é czesto
podejmowal temat tajemniczego pojedynku gléwnego bohatera
z nieznanym boéstwem, duchem lub demonem. Istotnie miedzy rela-
cja biblijna o walce Jakuba nad potokiem Jabbok a antycznymi
przyktadami tego typu mitéow istnieje kilka uderzajacych zbieznosci.
I tak atak béostwa (demona), ktérego obiektem jest wedrujacy po-
drézny, nastepuje zazwyczaj z zaskoczenia i pod oslona nocy; poje-
dynek ma forme walki wrecz i zwykle ma miejsce w poblizu rzeki;
cate zdarzenie dokonuje sie zawsze w bardzo tajemniczych okolicz-
nosciach. Tego typu walka w starozytnych mitach i legendach cze-
sto rozgrywa sie we $nie lub glebokim letargu gléwnego bohatera,
a w jej konsekwencji ten bohater, postugujac sie swa sila, sprytem
czy podstepem, zdobywa od swego groznego rywala tajemnicza moc
lub sekret przynalezacy dotad tylko bogom5. Jak latwo zauwazyc,
niektore ze wskazanych wyzej elementéw strukturalnych antycz-
nych mitéw 1 legend znajduja swe odbicie w historii Jakuba, co,
miedzy innymi, wskazywaloby na znaczna archaicznosc tej biblijnej
tradycji. Oczywiscie nie mozna by¢ bezkrytycznym w przesadzaniu
o bezposredniej zaleznosci literackiej. Biblijna tradycja o Jakubie
nie moze by¢ bowiem uwazana za literacka kalke antycznego eposu

‘H. GUNKEL, Genesis (Gottingen 1917) 361-362.

> Wystarczy przywolaé¢ tu bohatera Odysei Homera - Menelaosa, ktory
w wyniku walki z Proteuszem zyskuje tajemna wiedze (Homer, Odyseja,
10.384nn), walke legendarnego kréla Midasa z Sylenosem, czy tez zapasniczy
pojedynek Herkulesa z Zeusem, ktory na te wtasnie chwile przybral postaé¢ ludz-
ka. Ta ostatnia walka trwa tak dlugo az Zeus wyjawia Herkulesowi, iz ten jest
jego synem. Przyklady podobnych watkéw treSciowych mozemy znaleZé réwniez
w Biblii, chociazby w Wj 4,24-26, gdzie B6g Jahwe napada w nocy na Mojzesza,
aby pozbawié go zycia, czy tez w Pwt 33,8, tekécie opisujacym inny pojedynek
Boga z Mojzeszem, w wyniku ktérego ten ostatni zdobywa od Jahwe sekret §wie-
tych los6w Urim i Tummim.
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tylko dlatego, ze powtarza pewne elementy jego struktury, ktére
zreszta istnialy od dawna w réznych religiach i kulturach, i ktérych
chetnie uzywano, aby ukazaé¢ skomplikowane relacje swiata bogéw
do $wiata ludzi. Jes§li w tradycji o Jakubie mamy do czynienia
z zapozyczeniami literackimi, to z pewnoscig w Biblii ten uniwer-
salny schemat mitologiczny zostal kilkukrotnie przeredagowany
1 znacznie wzbogacony o rodzime préby wyjasnienia (etiologie) za-
réwno genezy archaicznego miejsca kultu w Penuel (32,31-32), jak
i religijnego znaczenia potoku Jabbok. Nade wszystko jednak zostat
on wzbogacony o niezmiernie waznag dla judaizmu geneze i teolo-
giczng interpretacje imienia «lzrael» (32,29). Ponadto perykopa
32,23-33 cechuje sie wyjatkowym kunsztem narracyjnym i znaczng
waga teologiczna przedkladanych tresci, ktore w charakterystyczny
dla biblijnych tradycji sposéb juz od samego poczatku zmuszajg
lektora do krytycznej, uwaznej i zaangazowanej lekturyG. Ten wielo-
plaszczyznowy 1 bardzo «aktywny» dialog narratora z lektorem,
z jakim spotykamy sie w tradycjach o Jakubie, nie jest z pewnoscia
owocem literackiego zapozyczenia, lecz wynikiem wlasnej inicjatywy
biblijnego autora, ktoéra cechuje wyjatkowo przemyslana logika
1 forma narracji. Najbardziej charakterystyczna specyfika biblijnej
narracji jest to, ze jej autor, komunikujac lektorowi bieg opisywa-
nych przez siebie wydarzen, §wiadomie pozostawia w tajemnicy
niektéore ich szczegély i okolicznosci, badZz ukrywa ich wlasciwe
1 pelne znaczenie. Ta zamierzona enigmatyczno$é biblijnego przeka-
zu ma sprowokowac lektora do osobistego odkrywania sensu przed-
stawianych faktéw i postaw gléwnych bohateréw, oraz zacheci¢ do
ich wielowymiarowej oceny. Na biblijna perykope mozemy wiec
patrzeé rownolegle z kilku réznych aspektéw. Najpierw probowacé
interpretowaé ja z wlasnego punktu widzenia, potem spoglada¢ nan
z perspektywy jej gléwnych bohateréw, w koncu, ocenié¢ prezento-
wane fakty z plaszczyzny wszystkowiedzacego narratora.

Tak pomyslana tajemniczo§¢ w mnarracji tej tradycji
o Jakubie ma, w intencji jej autora, wzbudzi¢ w lektorze szereg py-
tan 1 kontrowersji, na ktére sam narrator nie daje bezposredniej

H. UTZSCHNEIDER, «Das hermeneutische Problem der Uneindeutigkeit bib-
lischer Texte - dargestellt an Text und Rezeption der Erzdhlung von Jakob am
Jabbok (Gen 32,23-33)», EvTh 48 (1988) 182-189.
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1 jasnej odpowiedzi. Wszystko po to, aby niezwykle wazne teolo-
gicznie oredzie tych wierszy gleboko utkwito w §wiadomos$ci kazde-
go, kto pochyla sie nad tekstem $wietym. I tak zaréwno podczas
lektury tego passusu, jak i po niej, uwazny czytelnik od razu zasta-
nawia sie glteboko kim byl tajemniczy «maz» is, ktory zmagal sie
z Jakubem az do wschodu jutrzenki (32,25)? Byl nim czlowiek, wy-
staniec (aniol) Bozy, czy tez sam Bog Jahwe, ktory w dalszej czesci
bezposrednio rozmawia z patriarcha? Dlaczego przeciwnik patriar-
chy obawial sie wschodu slorica? Kto kogo nie mégt pokonaé w tej
tajemniczej zapas$niczej walce: «tajemniczy maz» (aniol, Bég) Jaku-
ba, czy tez Jakub «tajemniczego meza» (aniota, Boga)? Czy, a jesli
tak, to w jakiej mierze tekst sugeruje, iz Jakub odniést zwyciestwo
nad swym rywalem? A moze raczej zwyciestwem Jakuba bylo juz
samo unikniecie $mierci w obliczu Bozej teofanii? Dlaczego od
chwili tej przedziwnej walki patriarcha Jakub nie moégt juz nosic
swojego dotychczasowego imienia, lecz musialo je zastapi¢ zawola-
nie «Izrael» yiSrd “él, ktére pdzniej stalo sie imieniem catego naro-
du’ Dlaczego rozméwcea Jakuba nie chcial wyjawié swego imienia,
natomiast w zamian obdarzyl patriarche blogostawienstwem? Co
w rzeczywistosci oznaczalo to blogostawienstwo? W jaki sposéb
i gdzie zniknal «tajemniczy nieznajomy» o wschodzie stonca? Zycie
Jakuba zostalo ocalone pomimo tego, iz byl on $wiadkiem Bozej
teofanii, czy tez wlasnie dlatego, ze patriarcha Boga zobaczyl? I w
koncu, jak dotkliwy i jak dlugotrwaly byt znak, ktoéry przeciwnik
Jakuba zostawil na ciele patriarchy podczas nocnego zmagania? Juz

T Niezwyklo$¢ tego epizodu poteguje fakt, iz nagla i nieoczekiwana zmiana
imienia Jakuba na Izraela, o ktérej wyraznie informuje tekst Bozej wyroczni w
32,29, nie znajduje swego odbicia w dalszych tradycjach cyklu o Jakubie, w kto-
rych patriarcha jest nazywany nadal swoim tradycyjnym imieniem (por.
33,1.5.8.10; etc.). Jedynym wyjatkiem jest passus 33,20, w ktérym nie wiadomo
czy zawolanie Boga «Boég Izraela» odnosi sie do patriarchy czy tez do calego
narodu, i paralelny do 32,29-30 tekst wyroczni w 35,10 oraz dwa dalsze wiersze
tej perykopy 35,21.22. Sytuacja zmienia sie dopiero w dalszej czesci ksiegi Rodza-
ju, to znaczy w cyklu przekazéw o Joézefie i jego braciach (Rdz 37-50). W tym
zbiorze tradycji ojciec dwunastu synéw i protoplasta dwunastu pokolen Izraela
jest okre§lany na przemian zaréwno swym tradycyjnym imieniem «Jakub», jak
tez zawolaniem «lzrael» (37,3.13; 42,5; 43,6.8.11; 45,21; 46,1.2.5.8.29.30;
47,.27.29.31; 48,2.8.9.13.14.21; 49,2.24; 50,2.25). W cyklu o Jézefie imie «Izrael»
odnosi sie takze do narodu izraelskiego (48,20).
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sama liczba postawionych tu pytan, ktore nie znajduja odpowiedzi
w perykopie 32,23-33, $wiadczy o tym, ze mamy tu do czynienia
z tekstem o wyjatkowym ciezarze gatunkowym, nawet jak na biblij-
ne przekazy. Nic w tym dziwnego, bowiem relacja o nocnym zma-
ganiu sie Jakuba z Bogiem jest jedna z dwu «teologicznych doku-
mentacji» narodzin Izraela®.

Ale nie tylko tresé, lecz takze i literacka forma tego biblijne-
go epizodu budzi szereg kontrowersji. Krytyczna lektura teofanii
nad potokiem Jabbok kaze sie zastanowi¢ czy mamy tu do czynie-
nia ze spdéjnym jednorodnym przekazem, czy tez raczej z relacja
o do$¢ zlozonej strukturze, ktora nosi slady dilugiego procesu re-
dakeji 1 kilkukrotnych interwencji edytorskich. Do ustalenia pozo-
staje takze srodowisko, w ktérym powstal ten przekaz, oraz charak-
ter jego literackich wiezi z najblizszym kontekstem. Warto zapytaé
sie tez o to, jakie teologiczne znaczenie przypisywali temu epizodo-
wi kolejni redaktorzy cyklu tradycji o Jakubie? Jak, poprzez ten
tekst, postanowili namalowaé obraz Boga, a jak naszkicowaé figure
zalozyciela narodu wybranego? I w koncu, jak daleko ten biblijny
obraz walczacego z Bogiem patriarchy utkwil w tradycji Izraela
oraz Kosciola katolickiego?

Szukajac odpowiedzi na postawione wyzej pytania, rozpocz-
nijmy od charakterystyki szaty literackiej tej perykopy oraz od re-
konstrukcji procesu jej redakcji. Juz pobiezna analiza tresci i stylu
wskazuje na to, iz aktualna forma biblijnej relacji o spotkaniu Ja-
kuba z Bogiem w wigilie jego powrotu do domu ojca (32,23-33) nie
jest tekstem ani spdéjnym, ani jednorodnym i na pewno nie pocho-
dzi od jednego autora, gdyz obfituje w liczne powtdrzenia oraz
trudne do pogodzenia, a nawet wzajemnie wykluczajace sie infor-
macje. Niejednolity i zmienny jest takze ton narracji. I tak na przy-
klad w wierszu 32,23b lektor dowiaduje sie, ze Jakub sam przepra-
wil sie przez brod potoku Jabbok. Jednakze dwa kolejne wersy
(32,24-25a) informuja, ze patriarcha przeniost na druga strone po-
toku caly dobytek i rodzine, a zatem swe Zony, ich sluzace i jedena-
$cioro dzieci, o ktérych bardzo obszernie moéwi sie juz w 32,23a,

8 Oczywiscie paralelng biblijng tradycja podejmujaca temat genezy i statusu
narodu izraelskiego jest cykl przekazéw o pobycie potomkéw Jakuba w Egipcie,
czyli pietnascie pierwszych rozdziatéw ksiegi Wyjscia.
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a dopiero potem wrécil na przeciwlegla strone i tam pozostal sam
jeden przez cala noc. Wiersze 32,26-27 zawieraja bardzo kroétka,
momentami wrecz lakoniczng 1 pobiezna relacje o walce Jakuba
z tajemniczym «mezemy», tak jakby pospiech tego ostatniego przy-
naglanego nadchodzacym brzaskiem dnia, udzielil sie autorowi tych
wersetow. Podczas konwersacji ze swym = przeciwnikiem
w 32,26-27.30b Jakub ma jedynie okazje, by szybko poprosi¢ o blo-
goslawienstwo. Takie blogostawienstwo patriarcha rzeczywiscie nie-
zwlocznie otrzymuje: «i poblogostawil go na owym miejscu»
(32,30b), po czym jego rywal odchodzi.

Narracyjna zwiezlos¢ tego passusu pozostaje w zupelnym
kontrascie do stylu i tresci wierszy nastepnych. Czytajac dalszy ciag
biblijnej relacji, to znaczy wersy 32,28-30a, lektor ze zdumieniem
zauwaza, ze nie ma juz ani §ladu po tak widocznym w 32,26-27 po-
$piechu. Ton narracji w 32,28-30a jest zupelnie odmieniony, gdyz
wypelnia go zlozony, a miejscami nawet rozwlekly dialog mocuja-
cych sie ze soba przeciwnikéw, ktory poswiecony jest kwestii ich
imion, raczej nie pasujacej do tematyki i kontekstu wierszy po-
przednich. W tym passusie nagle znika pospiech Jakubowego rywa-
la, ktéry juz nie leka sie nadchodzacego brzasku dnia, lecz najpierw
nieoczekiwanie pyta o imie patriarchy, nastepnie je zmienia, uza-
sadniajac swa decyzje obszernym komentarzem teologicznym, po
czym dyskretnie unika odpowiedzi na analogiczne pytanie o jego
wlasne imie postawione przez Jakuba, ktory, swoja droga, juz nie
leka sie swego rywala.

Pewien dysonans wskazujacy na obecno$é dwu niezaleznych
zrodet w aktualnej wersji analizowanej perykopy, wida¢ réwniez
w 32,29 i 32,31. Chodzi tu szczegdlnie o refleksje patriarchy, ktora
zawiera koncowy fragment 32,31: «zostala ocalona moja dusza»
waTTinndcél napsi [mimo, iz widzialem Bogal. Wydaje sie, ze ory-
ginalna etiologia, czyli teologiczne uzasadnienie genezy geograficz-
nej nazwy miejsca Penuel (oblicze Boga), nie zawierala ostatniego
czltonu wiersza 32,31. Stowa: «zostala ocalona moja dusza» sa pdz
niejszym dodatkiem edytora utrzymanym w duchu tych biblijnych
tradycji, w mysl ktérych jakikolwiek bezposredni kontakt cztowieka
z chwalg transcendentnego Jahwe byl niemozliwy, a gdy zachodzil,
to zawsze wiazal sie z powaznym niebezpieczenstwem, najczesciej
z utrata zycia. Dlatego kazda biblijna teofania Jahwe wywotuje u jej
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Swiadkow wielka trwoge i1 lek o zycie (Wj 3,6; 20,19; 33,20; Sdz
6,23; 13,22nn). W dysharmonii do poprzednich wierszy pozostaje
réwniez tre$é 32,31. Po pierwsze, w tym wersecie nie znajduje od-
bicia fakt zmiany imienia patriarchy, o ktorym mowa w 32,29. Nar-
rator uzywa nadal imienia: Jakub, a nie zawolania: Izrael. Po dru-
gie, w 32,31 Jakub martwi sie o swe zycie w zwiazku z przezyta
teofania Boza, podczas gdy w koncowej czesci tejze teofanii
(32,29b) otrzymal wyrazne zapewnienie, ze z pewnos$cia pozostanie
przy zyciu. W tym wersecie nadal pozostaje tez zagadka pochodze-
nie przeciwnika patriarchy. Nie wiadomo, czy jest on «mezemy,
a zatem czlowiekiem (32,25), czy tez «Bogiem» lub Jego poslaricem
(32,31). Oczywista glosa jest tez aktualne zakonczenie perykopy
(32,33), ktore z pewnoscia nie nalezalo do oryginalnego zZrddla, lecz
jest pdzniejsza proba wyjasnienia pochodzenia jednego z religijnych
przepiséw dotyczacych spozywania pokarméw w Izraelu.

Na podstawie tych réznic mozna wnioskowaé istnienie co
najmniej] dwu niezaleznych zZrdédet w aktualnej wersji perykopy
32,23-339. Nalezy przypuszczaé, ze oryginalny trzon relacji tworzyly
wiersze 32,2310.25b-27.30b-32, ktore opowiadaly jak to Jakub pew-
nej nocy, kiedy przeprawial sie przez potok Jabbok, zostal zaatako-
wany przez nieznajomego «meza» 1 mocowal sie z nim az do §witu.
W czasie tej walki tajemniczy agresor co prawda zranit Jakuba, ale
go nie zwyciezyl. Gdy zblizal sie Swit, patriarcha przez swa wytrwa-
lo$¢ i odwage wymogt na nim blogostawienstwo, a gdy tamten od-
szedl, Jakub w dow6d wdziecznosci Bogu za ocalone zycie i zwycie-
stwo, nazwal to miejsce Penuel. O brzasku dnia, utykajac na noge,
Jakub przeszedl raz jeszcze przez to miejsce nocnego zmagania. Na
nastepnym etapie redakcji perykopa zostala uzupelniona o kolejne
wiersze: 32,23a ' .24.25a.28-30a.33, ktére wzbogacily oryginalny
przekaz o trzy watki. Pierwszym z nich byla informacja, ze Jakub
nad potokiem Jabbok nie byl sam, lecz wraz ze swymi zonami, ich

' W. DIETRICH, «Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,23-33)», w: J. D.
MAccHI, T. ROMER, Jacob. Commentaire 7 plusiers voix de Gen 25-36. Mélanges
offerts 7 Albert De Pury (Gencéve 2001) 198-199; B. DIEBNER, «Das Interesse der
ﬁberlieferung an Gen 32,23-32», DBAT 13 (1978) 14-52.

' Dokladna informacja o rodzinie Jakuba w 32,23a moze by¢ pézniejszym
dodatkiem redaktora cyklu.

"' Chodzi o wspomniang wyzej note o najblizszej rodzinie Jakuba.
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niewolnicami, jedenastu synami oraz calym swym mieniem. Drugim
rozszerzeniem bylo to, ze w nocy Jakub nie tylko mocowatl sie ze
swym przeciwnikiem, ale takze prowadzil z nim dlugi i ozywiony
dialog, ktéry mial doprowadzié do poznania jego tozsamosci. I choé
Jakub nie dowiedzial sie z kim zmagal sie az do $witu, to jednak
poznal swe nowe imie: «Izrael»', ktére miato zwiastowaé radykalna
przemiane w jego zyciu. Ostatnim rozszerzeniem pierwotnej pery-
kopy byla podsumowujaca caly epizod nota o zakazie spozywania
$ciegna stawu biodrowego, ktory to zakaz miat byé w dziejach Izra-
ela rodzajem trwalego kulturowego monumentu upamietniajacego
to, co stalo sie owej nocy z jego protoplasta Jakubem.

Oryginalny ksztalt perykopy jest przekazem bardzo zwiezlym
1 spéjnym. Jej pierwszy werset konczy sie nazwa potoku Jabbok:
yaBBdq (32,23), a zaraz nastepne slowo dalszego jej ciagu (32,25b)
zaczyna sie od podobnie brzmiacego pojecia yé ‘dbéq (mocowaé sie,
zmagaé, walczyé), ktore dla calej perykopy jest stowem kluczem ™.
W koncowej fazie epizodu Jakub domaga sie od swego rywala blo-
goslawienstwa (32,27b) i natychmiast bez zadnych zbednych wyja-
$nien je otrzymuje (32,30b), po czym relacja dobiega konca.

12 Etymologia i znaczenie hebrajskiego imienia nadanego Jakubowi yiSrd “él
sg mocno skomplikowane i niejednoznaczne. Tradycyjny sens nazwy «Izrael» jest
bardzo dyskutowany. Jedni ttumacza je: «Bég rzadzi», inni «Boég uzdrawia», jesz-
cze inni «Bég sadzi». Wiaze sie to z niepewnym znaczeniem hebrajskiego cza-
sownika Sdrd °, ktory poza Rdz 32,29 wystepuje w Biblii jeszcze tylko w znanym
nam juz tekscie Oz 12,4, w ktérym prorok opisuje to samo nocne zmaganie Ja-
kuba z Aniolem. Dostowna transliteracja tej hebrajskiej zbitki slownej w Rdz
32,29 oznacza «Bég walczy; Bég pokazuje swa moc», lecz popularna biblijna etio-
logia w 32,29 wiaze sens imienia «Izrael» bezposrednio z Jakubem, tlumaczac
jego brzmienie nastepujaco: «walczyle§ z Bogiem i okazale§ swa sile». Grecka
wersja LXX oddaje je nieco inaczej: «poniewaz w walce z Bogiem okazale§ swa
site, dlatego tez zatriumfujesz nad ludzmi». R. COOTE, «The Meaning of the
Name Israel», HTR 65 (1972) 137-146; W. WHITT, «The Jacob Traditions in Ho-
sea and Their Relation to Genesis», ZAW 103 (1991) 18-43; W. HAMILTON, The
Book of Genesis. Chapters 18-50 (Grand Rapids 1985) 333-335.

¥ Ta gra stow jest zamierzona przez autora relacji i powraca w dalszej jej
czesci (32,26). Niektorzy egzegeci sugeruja, ze oryginalna wersja perykopy nie
uzasadniata pochodzenia geograficznej nazwy Penuel «oblicze Boga», lecz zrédto-
stow imienia Jakuba, ktéry w tym tekscie, w przeciwieristwie do innych tradycji
(w 25,26 imie Jakub tlumaczy sie jako «trzymajacy piete», a w 27,36 jako
«oszust, kretacz»), rozumiano jako «mocujacy sie [walczacy] przy potoku Jabbok».
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W parze ze zwiezloscia oryginalnej wersji narracji idzie jej drama-
turgia, ktora wyraza sie na wielu plaszczyznach. Pierwsza z nich
jest tajemniczosc przekazu. I tak nieznana jest tozsamosé glownego
bohatera opowiadania, nieokreslony jest charakter walki, ktéra zda-
je sie toczyé na $mieré i zycie. Kolejng plaszczyzna dramaturgii
narracji jest niepewno$¢ w oczekiwaniu na wynik toczacych sie zda-
rzen, w tym przypadku na rezultat pojedynku. Do konca nie wia-
domo na przyklad, czy rywal patriarchy okaze mu swa przychylnosé
(blogostawienstwo), czy tez ukaze za $mialo$é i brak pokory, bo-
wiem w tonie narracji z jednej strony wyraznie wyczuwa sie lek
1 szacunek Jakuba wobec objawiajacego sie mu Boga, a z drugiej
jego wielka ufno$é oraz wiare w to, ze postaniec Jahwe nie wyrza-
dzi mu krzywdy. Tej narracyjnej osnowie wtoruje niezwykle bogata
1 tajemnicza scenografia epizodu, ktora az do ostatniego wiersza
utrzymuje lektora w pelnym napieciu. I tak np. na pierwszym pla-
nie widaé mocujacych sie ze soba mezczyzn, zas w tle zdaje sie wal-
czy¢ ze soba ustepujacy mrok nocy i coraz jasniejszy brzask dnia.
Innym wymiarem dramaturgii przekazu sa blizej nieokreslone
1 paradoksalne konsekwencje walki. Z jednej strony wida¢ wiec
zwycieskiego, lecz uchodzacego w pospiechu, jakby w obawie, rywa-
la patriarchy, z drugiej natomiast pozostajacego na placu boju,
réwniez zwycieskiego, ale bolesnie zranionego na ciele Jakuba.
Narrator odkrywa tez nieco dramat, jaki rozgrywa sie w duszy pa-
triarchy. Lektor tej tradycji o patriarsze moze doj$é¢ do wniosku, ze
sercem dJakuba targaja niezwykle silne, zmienne i przeciwstawne
uczucia 1 emocje: wielki lek i trwoga wobec niespodziewanej i nie-
bezpieczne] konfrontacji, a réwnocze$nie niezmierzona rado$é i
wdzieczno$¢ za ocalone zycie i otrzymana od Boga taske i zycazli-
wo$¢ oraz silna nadzieja na przyszlosé, ktéra wyplywa z obiecanego
o brzasku dnia Bozego blogostawienstwa.

Trzy dodane przez podzniejszego redaktora  watki
32,23a.24.25a.28-30a.33 nie maja juz tej oryginalnej spdjnosci
1 zwiezloéci przekazu i1 same w sobie tworza paralelna do oryginal-
nej relacje, choé¢ cechuja sie teologiczna jednorodnoscia, ktorej za-
sadniczym celem jest ukazanie Jakuba jako protoplasty izraelskiego
ludu. A zatem te dodane pézniej literackie ekspansje relacjonuja ten
konkretny epizod z zycia Jakuba w taki sposéb, aby stal sie on po-
wszechnym doswiadczeniem calego Izraela. Stad tez przy potoku
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Jabbok obok Jakuba pojawia sie cala jego rodzina, a przede wszyst-
kim jedenastu synéw, ktérzy w przyszlo$ci poloza podwaliny pod
plemienng strukture Izraela. W czasie nocnej teofanii B6g zmienia
Jakubowi imie na IzraelM, a zatem w Swietle tych wierszy walka,
a przede wszystkim niespodziewane zwyciestwo patriarchy, nie na-
lezy juz tylko do niego samego, ale staje sie duchowym dziedzic-
twem i sila pochodzacego od niego narodu. Na wspélnotowy wy-
miar opisywanych zdarzen wskazuje tez konkluzja perykopy, ktéra
wyraznie informuje, ze «synowie Izraela» identyfikuja sie z tym, co
przydarzyto sie ich ojcu Jakubowi, i pragna upamietnic¢ to i uczcié
specjalnym zwyczajem wprowadzonym do wilasnej kultury i Zycia15.
Jednym slowem, ostatni redaktor cyklu o Jakubie uznal ten kon-
kretny epizod z zycia patriarchy za bardzo wazny i postanowit
przeksztalci¢ go w istotny element narodowej historii i duchowego
dziedzictwa Izraela.

Podsumowujac te krotka analize procesu redakeji passusu
32,23-33, mozna z cala pewnoscig potwierdzié, iz nie jest on jedno-
rodny, lecz nosi wyrazne §lady teologicznych i literackich interwen-
cji. W aktualnej wersji perykopy mozna wyrdzni¢ niewyrazne kon-
tury starozytnej sagi, ktora byla poswiecona lokalnemu sanktu-
arium lub miejscu kultu w okolicach Penuel ™. Geneze tego miejsca
wigzano prawdopodobnie poczatkowo z blizej nieznanym nam boha-
terem, ktory podczas nocnej przeprawy przez potok Jabbok zostal
zaatakowany przez jaka$ tajemnicza site lub lokalnego boga, ktore-
mu bohatersko stawil czola, mocujac sie z nim az do samego brza-

" Warto pamietad, ze jest to pierwsze miejsce w Biblii, gdzie pojawia sie to
imie.

%0 zZwyczaju powstrzymywania sie od spozywania Sciegna ze stawu bio-
drowego nie wspominajg ani slowem nalezace do oryginalnego trzonu perykopy
wersety 32,26b.32b, cho¢ wyraznie méwia o kontuzji Jakuba. C. WESTERMANN,
Genesis (BK 1/2; Neukirchen-Vluyn 1981) 639-631.

16 Niektérzy egzegeci sadza, ze pierwszym stadium dzisiejszej relacji biblij-
nej byl poganiski mit o bogu stonica, o El - béstwie Kanaanu, lub tez o bogu zwia-
zanym z potokiem Jabbok i jego sanktuarium w poblizu Penuel. Ten to wtasnie
mit teologicznie przeksztaltcit i wykorzystal edytor tradycji o Jakubie. Prawdopo-
dobnie najpierw hebrajski redaktor odnidst ten starozytny tekst bezposrednio do
Boga Jahwe, a dopiero potem do Jego Postanca - Aniota, oredujacego za Eza-
wem. A. R0SS, «Jacob at the Jabbok, Israel at Peniel», BS 137 (1980) 340-341; J.
Mc KENZIE, «Jacob at Peniel. Gen 32,24-32», CBQ 25 (1963) 71-76.
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sku. W wyniku walki gléwny bohater sagi zostal zraniony, ale
w nagrode zachowal Zycie, pomimo tak bliskiego spotkania z trans-
cendentnym bogiem. To wydarzenie dalo poczatek nazwie tego
miejsca: «oblicze Boga». Z czasem, by¢ moze juz za czaséw kroéla
Salomona, wtedy bowiem te rejony trafily pod wtadze Izraela (2Sm
2,8; 17,24; 1Krl 4,14), albo nieco pézniej za rzadéw Jeroboama I
(1Krl 12,25), ta lokalna legenda zostala przejeta przez pdlnocne
pokolenia Izraela i przypisana ich protoplascie Jakubowi T oraz
umieszczona w religijnym kontekscie wiary w Boga patriarchow -
Jahwe. W pézniejszym czasie tradycja ta zostala jeszcze kilkakrot-
nie skorygowana teologicznie. Wtedy to zostal wprowadzony motyw
zamiany imienia patriarchy (32,29), wtedy tez pojawily sie nota
o synach Jakuba, od ktérych w przysztosci wywodzié sie bedzie
Izrael (32,23a), oraz bezposrednia wzmianka o «synach Izraela»
(32,33). W takim to ksztalcie epizod zostal na trwate wpisany
w cykl tradycji o Jakubie, ktéry w tradycji biblijnej uwazany jest za
starozytne zroédlo przekazéow na temat najwcze$niejszych dziejow
Izraela.

Kontekst i struktura perykopy 32,23-33

Relacja o nocnym zmaganiu patriarchy zostata bardzo sta-
rannie wkomponowana Ww najblizszy kontekst cyklu tradycji
o Jakubie (25,19-36,43). Tekst 32,23-33 pasuje zaréwno do tresci,
jak 1 teologii aktualnej wersji tego zbioru tradycji. Jakub, gléwny
bohater cyklu, na tym etapie narracji znajduje sie w powrotnej po-
drézy z Mezopotamii do Palestyny. Z najblizszego kontekstu wynika,

" Powszechnie wiaze sie cykl tradycji o Jakubie z péilnocnym Kroélestwem
Izraela. Wielu egzegetow sadzi, ze najbardziej odpowiednim kontekstem histo-
rycznym dla tego rodzaju teologicznych korekt i zapozyczen bylby czas panowa-
nia Jeroboama I, ktéry po $mierci Salomona stanal na czele plemion péinocnych,
odméwil postuszenstwa monarchii dawidowej i ustanowit wlasne krélestwo. E.
BLUM, Die Komposition der Vitergeschichte (WMANT 57; Neukirchen-Vluyn 1984)
140nn; W. DIETRICH, «Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,23-33)», 201. Inni sa
zdania, ze proces ten nastapil dopiero po upadku krdlestwa péinocnego. H.
SCHMITT, «Der Kampf Jakobs mit Gott in Hos 12,3ff und in Gen 32,23ff», w: F.
DIEDRICH, B. WILLMES, Ich bewirke das Heil und erschaffe das Unheil (FzB 88;
Wiirzburg 1998) 397-429.
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ze patriarcha wpierw wedruje po szlakach wschodniej strony Jor-
danu, a dopiero potem przemierza doline potoku Jabbok, by do-
trzeé¢ do Jordanu i po jego sforsowaniu znalezé sie na zachodnich
ziemiach Kanaanu. Biblijna relacja najpierw opisuje pokojowe poze-
gnanie Jakuba z Labanem w Gileadzie (Rdz 31,1-32,1), potem
wspomina o obozie, ktéry patriarcha rozbil w Machanaim (32,2-3),
nastepnie relacjonuje jego pobyt w Penuel nad Jabbok (32,23-33),
aby w koncu opowiedzie¢ o niedlugim postoju w miastach zachod-
niej Palestyny: Sukkot 1 Sychem (33,17-20). Ten szczegdélowy opis
itinerarium Jakuba odgrywa znaczaca role w calej narracji. Liczne
postoje i kolejne etapy podrézy odzwierciedlaja stan ducha patriar-
chy, ktory przepelniony jest lekiem. Jakub zwalnia wiec §wiadomie
swdéj pochéd, aby jak najlepiej przygotowaé sie do najtrudniejszego
wyzwania w zyciu, ktérym jest powrdét do domu rodzinnego i spo-
tkanie z oszukanym Ezawem. Z tego wzgledu Jakub co jakis§ czas
zatrzymuje sie ze swa rodzing i posyla przed soba wywiadowcow,
aby gdy tylko spotkaja stugi Ezawa zjednali sobie ich przychylno$é
darami i slowem pojednania (32,4-6). Kiedy poslowie wracaja do
patriarchy z niepokojacymi wiesSciami o tym, iz Ezaw na czele czte-
rystu wojownikéw wyszedl na jego spotkanie, by dochodzi¢ spra-
wiedliwosci za poniesione w przesztosci straty i upokorzenie, Jakub
powodowany trwoga i lekiem o zycie najblizszych postanawia zmie-
ni¢ swe plany. Aby odpowiednio przygotowaé sie do walki i ocalié
przed gniewem i zemsta Ezawa przynajmniej swych najblizszych
(32,79.14-22), dzieli swa rodzine i dobytek na kilka niezaleznych
obozéw, a sam z zonami i dzieémi wychodzi na spotkanie brata
jako ostatni (33,1-3). Narracja konczy sie pozytywnie. Jakubowi
udaje sie zjednac¢ przychylno$é Ezawa swa pokora, unizeniem i hoj-
nymi darami. Spotkanie zwaénionych od lat braci przeksztalca sie
w pelne emocji i wzruszenia pojednanie (33,4-16), ktore definityw-
nie rozwigzuje istniejacy od poczatku cyklu konflikt powstaly na tle
walki o pierwszenstwo w domu ojca (25,19-34; 27,1-45).

W tym biblijnym zbiorze narracji o sporze i pojednaniu Ja-
kuba z Ezawem, scena teofanii przy potoku Jabbok (32,23-33) zaj-
muje kluczowe i centralne miejsce. Poprzedzaja ja i nastepuja po
niej dwie wyraznie wyodrebnione sceny o bardzo podobnej tresci.
Na poczatku (32,2-3) i na koncu (33,17.18-20) narracji moéwi sie
o spotkaniu Jakuba z Bogiem i o akcie kultu, jaki patriarcha zlozyt
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Jahwe. I chociaz obydwie te sceny nie sg tak wyraziste i tak gtebo-
kie jak teofania w 33,23-33, to jednak podkreslaja transcendentny
wymiar historii patriarchy. Przez taka bowiem strukture edytor
cyklu daje lektorowi znak, iz w dzieje Jakuba na trwale wkroczyt
Bég, a koleje jego zycia 1 losy ludu, ktéry wezmie od niego poczatek,
beda wciaz zalezne od Jahwe, a zatem nalezy rozpatrywacé je w per-
spektywie teologicznej. Struktura tej czesci cyklu tradycji o Jakubie
ma zatem budowe koncentrycznals. Jej obrzeza oraz czesé centralna
podkreslaja bliska wiez Jakuba z Bogiem, natomiast reszte wypel-
nia narracja poswiecona zyciowym perypetiom patriarchy. W ten
sposéb pierwotnie $wieckie i pelne ludowego folkloru i legendarno-

' Literacka technika laczenia materiatu literackiego w strukture koncen-
tryczng (chiazm) nalezy do ulubionych metod narracji redaktora tej czesci ksiegi
Rodzaju, ktéry caly zbior tradycji o Jakubie utozyt wedtug tego rodzaju schematu.
Gléwna osnowa cyklu rozpoczyna sie od opisu rodzinnych perypetii Jakuba (Rdz
25; 27), w wyniku ktérych musiat on opusci¢ dom ojca usytuowany w potudnio-
wej Palestynie i wedrujac najpierw poprzez $wiete miejsce Betel (Rdz 28) a po-
tem gorzyste tereny poéinocnej Palestyny dotart do odleglego Charanu, gdzie
posréd swych krewnych stal sie glowa licznej i bardzo zamoznej rodziny (Rdz
29-31). Po wielu latach, ta sama droga, a wiec kierujac sie na poludnie poprzez
inne sanktuarium Penuel (Rdz 32) oraz gérzyste rejony Palestyny wraca do swe-
go rodzinnego domu, jedna sie z bratem i osiada tam na stale (Rdz 33-35). Ten
koncentryczny schemat geograficznego itinerarium Jakuba pokrywa sie idealnie z
analogicznym symetrycznym wzorcem, za pomoca ktorego redaktor podkresla
teologiczny wymiar wedréwki patriarchy. Omawiany schemat mozna ujaé naste-
pujaco:

A (Rdz 25; 27) rywalizacja o pierwszenstwo w domu ojca i konflikt Ja-
kuba z Ezawem

B (Rdz 28) poczatek wygnania i spotkanie Jakuba z Bogiem w Be-
tel

C (Rdz 29-31) Jakub na wygnaniu i jego pobyt u Labana

B’ (Rdz 32) koniec wygnania i spotkanie Jakuba z Bogiem w Penuel

A’ (Rdz 33) pokojowy final rywalizacji braci i pojednanie Jakuba z
Ezawem

Jak wida¢ wyraznie w powyzszym schemacie, w centrum aktualnej wersji
cyklu o Jakubie znajduje sie historia o pobycie patriarchy u Labana w syryjskiej
ojczyznie jego matki Racheli. Teologiczne przestanie tej czesci cyklu jest przejrzy-
ste 1 bardzo proste, ukazuje bowiem jak to Jakub, protoplasta izraelskiego naro-
du, ciezka praca, a przede wszystkim dzieki ustawicznemu blogostawienstwu
Bozemu, stal sie mezem majetnym oraz bogatym w dzieci i krewnych, ktéry po
wielu latach postanawia zakonczyé swe wygnanie i wrécié¢ do ziemi ojcow - Pale-
styny, aby tam prowadzi¢ pé6losiadle zycie nomada.

93



HEROICZNA WALKA JAKUBA O BLOGOSEAWIENSTWO

Sci opowiadanie o lokalnym bohaterze semickich pokolen zyskalo
nowa teologiczna jakos$¢, stajac sie programowym przekazem biblij-
nym o genezie narodu izraelskiego i o Bozym wybraniu jego proto-
plasty- Jakuba.

A: 32,2-3: Jakub spotyka Anioléw Bozych i oddaje czesé Bo-
gu w Machanaim

B: 32,3-8.13-22: przygotowania dJakuba do spotkania
z Ezawem

C: 32,23-33: Jakub spotyka Boga w Penuel

B’: 33,1-16: spotkanie Jakuba z Ezawem zakonczone pojed-
naniem

A’: 33,17.18-20: Jakub oddaje czes¢ Bogu Izraela w Sychem

Doktadna analiza tre$ci tej czeSci cyklu potwierdza wyzej
prezentowana rekonstrukcje procesu redakcji tych tekstéow oraz
ukazuje spos6b, w jaki redaktor tradycji o Jakubie wykorzystywat
istniejace juz prostsze formy literackie i nadawal im nowy
1 znacznie glebszy sens teologiczny. Przytoczmy jeden z przykladéw.
Wszystko wskazuje na to, ze na poziomie oryginalnej wersji epizo-
du o powrocie Jakuba do domu rodzinnego motywem wiodacym byt
lek patriarchy przed spotkaniem z oszukanym przed laty Ezawem
1 jego wielkie pragnienie, by doprowadzi¢ do pojednania z bratem.
Ten watek treSciowy wypelnia cala te cze$é cyklu o Jakubie (32,2-
33,17), a dowodem tego sa cytowane przez narratora pragnienia
patriarchy: «przebtagam go [Ezawa] darem, ktéry mnie poprzedzi,
a gdy ja potem ujrze jego oblicze, moze obejdzie sie ze mna laska-
wie» (32,21). I rzeczywiscie w dalszej czesci narracji lektor asystuje
pojednaniu sie gtéwnych bohaterow i cieszy sie wraz z Jakubem ze
spelnienia sie jego zyczenia: «gdym ujrzal twoje oblicze, bylo ono
jakby istoty nadziemskiej i okazale§ mi wielka zyczliwos$é» (33,10).
W ten oryginalny schemat tre$ciowy redaktor biblijny wpisal reli-
gijna interpretacje genezy powstania (etiologia) sanktuarium w Pe-
nuel, ktérego hebrajska nazwa «oblicze Boga» nie tylko dokladnie
odpowiada prezentowanej wyzej tematyce cyklu o Jakubie, ale nada-
je dotychczasowemu opowiadaniu zupelnie nowy wymiar teologicz-
ny. Od tej chwili w narracji nie chodzi juz jedynie o rozwigzanie
konfliktu miedzy zwasnionymi braémi, lecz o doniosta misje, jaka
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Jakub otrzymal od Boga, a mianowicie o wybranie go na zalozyciela
i przywodce wielkiego zjednoczonego z wielu klanéw i pokolenri ludu,
przed ktérym Jahwe otworzy niezwykle perspektywy. Dowodem
tego wybrania i znakiem chwalebnej przysztosci, jaka czeka nowego
protoplaste Izraela i pochodzacy od niego nardd, jest to, ze Jakub
mimo tego, iz ogladal oblicze Boga nie stracil zycia, co wiecej, zy-
skal wieczne i nieodwolalne blogostawienstwo. Tak wiec spér i po-
jednanie miedzy dwoma braémi wyrazony idea «ogladania przyjaz-
nego oblicza zwiastujacego przebaczenie» przeksztalcony zostat
w tym tekscie w spér i pojednanie Jakuba z Bogiem, ktére dokonu-
je sie podczas nocnej teofanii nad potokiem Jabbok. Tak zmodyfi-
kowany teologicznie epizod w aktualnej wersji cyklu peini role za-
powiedzi pojednania zwas$nionych braci i zamyka definitywnie
pierwszy etap zycia Jakuba opisany w poczatkowej czesci tego zbio-
ru tradycji (25,19-33,17). Jednoczesnie wyznacza on poczatek zu-
pelnie nowej fazy w historii Jakuba i domu jego ojca. Powracajacy
z wygnania do domu rodzinnego patriarcha i jego synowie staja sie
symbolem i zapowiedzig wracajacego do swej ziemi ludu Izraela,
a blogostawienstwo uzyskane przez Jakuba po tajemniczym nocnym
zmaganiu sie z Bogiem jest zwiastunem Bozej zyczliwosci
1 laskawosci, ktore w przyszlos$ci rozleja sie nad calym dwunastopo-
koleniowym narodem.

Redaktor cyklu o Jakubie postanowil wykorzystaé oryginalne
sagi o dziejach klanéw i pokolen semickich réwniez na inny sposéb.
Poprzez odpowiednie korekty teologiczne przeksztalcil te rodzinne
sagi w tradycje, ktore podaja geneze spolecznych i politycznych
uwarunkowan w tym rejonie i okreslaja charakter wzajemnych sto-
sunkéw pomiedzy Izraelem a sagsiadujacymi ludami. Dlatego
w kolejnych rozdziatlach cyklu o Jakubie obserwuje sie powolny
proces rozdziatu kulturowego i spotecznego, w wyniku ktérego spo-
§rod wielopokoleniowego genealogicznego drzewa wspélnoty semic-
ko-aramejskiej wyksztalca sie zupelnie nowa galaz, czyli wywodzacy
sie od Jakuba lud Izraela. Ten proces spolecznej krystalizacji nowe-
go ludu ubrany zostal w Biblii w niezwykle bogata szate literacka.
Kolejne teksty biblijne ukazujg rozliczne i bogate przyklady z zycia
asyryjskiej i semickiej kultury nomadow i pétnomadéw, prezentujac,
miedzy innymi, barwne sceny pelne intryg, walke o przywodztwo,
czy tez nie zawsze uczciwg konfrontacje i rywalizacje, ktore roz-
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grywaly sie pomiedzy protoplastami najwazniejszych ludéw tego
regionu. Wszystko to po to, by ukaza¢ geneze pochodzenie ludu
izraelskiego, uzasadni¢ prawo Izraelitéw do tych terytoriéw, ale tez
podaé przyczyne napietych i mato przyjaznych stosunkéw, jakie
taczyly Izraela i okoliczne narody. OczywisScie trzeba pamietaé, ze
teksty te relacjonujg fakty i wydarzenia wylacznie z perspektywy
Izraela, a zatem spos6b przychylny przede wszystkim dla potomkéw
Jakuba. Nic wiec dziwnego, ze od poczatku az do konca cyklu Rdz
25,19-36,43 sympatia narratora lezy po stronie Jakuba a nie jego
pierworodnego brata Ezawa w narracji ich konfliktu i rywalizacji
o dziedzictwo ojca. Podobnie rzecz sie ma w opisie wzajemnych
odniesien Jakuba do jego krewnego Labana (29,1-32,1). Tu réwniez,
w relacji o walce o bogactwo i wplywy na tym terytorium, narrator
opowiada sie za Jakubem a nie Labanem i jego rodem, choé¢ oby-
dwaj w swych wysitkach skoncentrowanych na zdobycie jak najszer-
szej 1 najbogatszej przestrzeni zyciowej, posluguja sie podstepem,
nieuczciwo$cia a nawet wrogoscia. Tak wiec charakter wiezi lacza-
cych protoplastéow semickich klanéw i rodéw, ktore potem odzwier-
ciedla¢ sie beda réwniez w stosunkach spolecznych pochodzacych
od nich ludéw, cechuje daleko posuniete wspélzawodnictwo owocu-
jace nierzadko konfliktem intereséw. Z uwagi na wspélne etniczne
pochodzenie te lokalne konflikty, ktére czasem prowadzily nawet do
gwaltownych napieé¢ pomiedzy poszczegdélnymi rodami, konczyly sie
zwykle jakim§ polubownym rozwigzaniem, ustaleniem granic wla-
snych terytoriow i wplywow, a w rezultacie bardziej lub mniej przy-
jazna koegzystencja. A zatem opisane w cyklu o Jakubie stosunki
braterskie panujace miedzy synami Izaaka, a takze relacje spotecz-
ne pomiedzy innymi semickimi rodami, rodzily sie w atmosferze
wzajemnego i zgodnego wspdlzycia familiarnego. Za kazdym jednak
razem z czasem przeradzaly sie one w odniesienia obfitujace w spo-
ry, wasnie i podzialy, ktérych powodem byla zawsze rywalizacja
o sporne terytoria, mienie i wladze. We wszystkich jednak przy-
padkach, cho¢ niekiedy po uplywie dluzszego czasu, nawet kilku
pokolen, te wzajemne stosunki miedzy biblijnymi szczepami i kla-
nami przybieraly forme pokojowej tolerancji i wspélegzystencji.

W odniesieniu do historii Jakuba zarysowany wyzej kultu-
rowy i spoteczny schemat zostat wzbogacony dodatkowo o dwa opi-
sy teofanii Jahwe w Betel i Penuel (Rdz 28; 32), ktore nadaja calej

96



KS. DARIUSZ DZIADOSZ

narracji gleboki teologiczny sens 9 Poczatek i koniec relacji
o konflikcie Jakuba z Ezawem jest opatrzony opisem dwu brze-
miennych w skutki spotkan patriarchy z Bogiem, w ktérych otrzy-
mat gwarancje Bozego blogostawienstwa i obietnice pozytywnego
zakonczenia sporu o dziedzictwo z silniejszym od siebie bratem.
Tres$ciowe podobienstwa i réznice, a przede wszystkim pozycja tych
dwu analogicznych epizoddéw, zachecaja lektora do odkrywania teo-
logicznego sensu calej narracji i pozostaja dla niego wyraznym
punktem odniesienia w tym zadaniu. Obydwa bowiem epizody sa
relacja z tajemniczego spotkania Jakuba z Bogiem; obydwa dokonu-
ja sie pod oslona nocy, co jeszcze bardziej poteguje element tajem-
niczos$ci Bozego oddzialywania na losy gtéwnego bohatera i podkre-
§la moc Jahwe; obydwa maja miejsce w przelomowym momencie
zycia patriarchy (najpierw ucieczka a potem powrét do domu ojca)
1 realnie wplywaja na dalszy jego bieg; obydwa wywieraja na Jaku-
bie olbrzymie wrazenie, powoduja wielkie emocje, jedno pozostawia
nawet trwaly §lad na jego ciele; w koricu obydwa sa manifestacja
Bozej zyczliwosci i laskawosci dla patriarchy, a jednoczesnie stawia-
ja w negatywnym Swietle Ezawa. W kontekscie tych dwu epizodow
lektor nie ma juz zadnych watpliwosci, ze Jahwe w sporze miedzy
braémi staje po stronie mltodszego Jakuba, zapewnia go o swej la-
skawosci, obiecuje pomoc w trudnych chwilach, dodaje otuchy
1 odwagi wobec czekajacych go wyzwan, przebacza popelnione
w przeszlosci winy, a gdy staje z patriarcha do konfrontacji, to nie
po to, by uczyni¢ mu krzywde, ale by go umocnié i poblogostawic.
Jednym slowem Jakub staje sie wybrancem Boga a zarazem obiek-
tem Jego szczegéblne] mitosci. Ta Boza mito§¢ i blogostawienstwo
Jahwe sg wieczne 1 nieodwolalne, beda towarzyszyé Jakubowi przez

b Obydwie perykopy sa podobne do siebie pod wzgledem pochodzenia lite-
rackiego. W aktualnym kontekscie bliblijnym sa one literackimi glosami, gdyz nie
sa bezposrednio zwigzane z oryginalnymi watkami treSciowymi cyklu o Jakubie
(nie maja wspdlnej terminologii i tematyki ani z opisem perypetii w domu Iza-
aka, ani tez ze zbiorem relacji o pobycie Jakuba u Labana). Podobna jest nato-
miast zasadnicza tre§é¢ i forma literacka obydwu tych epizodéw. Ich gatunek
literacki mozna byloby okresli¢ jako swoista etiologie miejsca Swietego, ktére
ukazuje czas i miejsce powstania sanktuarium pos$wieconego kultowi Jahwe w
Palestynie.
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cale jego zycie, a po jego $mierci przejda na jego licznych potom-
koéw.

Teologiczne przeslanie perykopy

Jesli trzeba byloby ujaé¢ najistotniejsze przestanie teologiczne
cyklu tradycji o Jakubie tylko w jednym zdaniu, to bez wahania
nalezaloby powiedzieé, ze jest to historia wytrwatej 1 dramatyczne;j
walki o btogostawienstwo 2 ktéra pod wzgledem literackim
1 merytorycznym jest ukazana w iScie mistrzowski spos6b. Juz sam
poczatek narracji jest pelnym dramaturgii opisem narodzin dwu
blizniaczych synéw Izaaka, ktorzy jeszcze przed przyjSciem na $wiat
tocza walke o pierwszenstwo (25,21-28). W dalszej czesci cyklu nar-
rator informuje o kolejnych etapach wspétzawodnictwa pierworod-
nego Ezawa 1 mlodszego Jakuba (25,29-34) oraz dokladnie precyzuje
przedmiot ich rywalizacji. Jest nim ojcowskie blogostawienstwo,
ktore zgodnie ze zwyczajem nomadow dawalo niepodzielna wiladze
w rodzie i prawo do dziedziczenia tylko temu meskiemu potomkowi,
ktorego patriarcha rodu naznaczyl na swego nastepce, wypowiada-
jac nad nim stowa rytualnego blogostawienstwa (Rdz 27,1-45; por.
49,1-28; Pwt 33,1-29). Dramaturgia mlodszego syna Izaaka, Jakuba,
wedlug biblijnej relacji, polegala wlasnie na tym, ze nie moéglt on
liczy¢ na wypelnienie sie tej zasady w stosunku do niego. Postana-
wia zatem podstepem zdoby¢ zyczliwo$é ojca i1 kosztem swego star-
szego brata odziedziczy¢ prawo do przywédztwa w rodzie. Jego pla-
ny co prawda sie realizuja, ale jego sytuacja zyciowa bardzo sie
komplikuje. Za swa nieuczciwo$¢ wzgledem brata Jakub musi ucie-
kaé na obczyzne przed gniewem i pragnieniem zemsty Ezawa. Na
tym etapie narracji lektor spontanicznie zadaje wiec sobie pytanie,
czy ziszczg sie pragnienia tego ambitnego mlodzienca, ktéry whbrew
obowigzujacym regutom ze wszystkich sit usiluje skorygowaé bieg
swego zycia, czy tez bedzie musial zaplaci¢ za to, iz w nieuczciwy
sposob postanowil zmieni¢ wlasne przeznaczenie.

Kolejne epizody cyklu daja natychmiastowa odpowiedz na to
istotne pytanie. Podczas drogi do krewnych swej matki Jakubowi

2 c. WESTERMANN, «Arten der Erzdhlung in der Genesis», w: C.

WESTERMANN, Forschung am Alten Testament, t. I (TB 24; Miinchen 1964) 9-91.
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w poblizu $wietego miejsca Betel ukazuje sie Jahwe, Bég jego ojcow,
ktéry mato tego, ze nie odbiera mu podstepnie zdobytego blogosta-
wienstwa, to jeszcze dodaje swoje, zapewniajac, iz to wlasnie Jakub
stanie sie spadkobierca Bozych gwarancji ogloszonych w niedalekiej
przesztosci jego ojcom. Zasadnicza treScia tych Bozych obietnic
przypomnianych przez Jahwe dJakubowi jest otrzymanie na wia-
sno$é ziemi Kanaan, nieprzeliczone potomstwo i niczym nie skre-
powane Boze blogostawienstwo, ktére bedzie spoczywaé nie tylko
na rodzie patriarchy, ale przez niego stanie sie udzialem wielu na-
rodéw (28,13-15). Te Boze obietnice sa nieodwolalne. Podczas teo-
fanii w Betel Jahwe podtrzymuje to wszystko, co wczesniej obiecat
Abrahamowi 1 Izaakowi. Bég wybiera Jakuba na dziedzica swych
gwarancji, a jego zycie czyni czasem ich realizacji. Aby przekonac
patriarche do swej bliskosci, wiernosci i prawdoméwnosci, Jahwe
sklada Jakubowi konkretne deklaracje, iz ten nie zginie na obczyz-
nie, ze na kazdym miejscu jego pobytu towarzyszyé mu bedzie Boza
taskawosé 1 zyczliwo$é, i ze w koncu wréci do domu ojca, by staé
sie jego spadkobierca.

Kolejne sceny z zycia Jakuba, a mianowicie okres jego poby-
tu u Labana (29,1-32,1), to czas nieustannej manifestacji Bozego
blogostawienstwa wzgledem patriarchy, ktéry dzieki pomocy Jahwe
potrafi poradzi¢ sobie w kazdej sytuacji. Staje sie zamoznym czlo-
wiekiem, zaktada liczna rodzine, ktérej trzonem jest dwunastu me-
skich potomkéw, uniezaleznia sie od bogatego krewnego Labana
1 wbrew jego woli staje sie gtlowa niezaleznego klanu. Ten stan rze-
czy, prowadzi oczywiScie do konfliktu z Labanem. Po poczatkowej
zyczliwosci wzgledem Jakuba brat jego matki zaczyna sie obawiac
niewygodnego krewnego, ktéremu tak dopisuje Boze blogostawien-
stwo. Dlatego tez postanawia upokorzy¢ i wykorzysta¢ Jakuba.
W tej sytuacji realizacja Bozych obietnic w stosunku do Jakuba
poddana zostaje probie, ale i tym razem zwycieza laskawosé 1 wier-
no$é Boga oraz madrosé i przebieglo§é patriarchy. Obaj krewni
rozstaja sie w pokoju, a mlody zalozyciel nowego licznego rodu ko-
lejny raz uzyskuje btogostawienstwo dla swej rodziny, tym razem od
swego tescia (32,1).

Przed powrotem do rodzinnego domu i spotkaniem sie
z Ezawem Jakub kolejny raz ryzykuje utrate blogostawienstwa, co
zn6w znacznie podnosi dramaturgie relacjonowanych przez narrato-
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ra Wydarzeflm. W chwili, kiedy patriarcha przeprawia sie przez po-
tok Jabbok ze swa rodzing i dobytkiem, w nocy kto§ napada go
znienacka, aby w przeddzien powrotu do domu ojca Jakub mogt
ostatecznie uczynié rozrachunek ze swa malo chwalebng przeszlo-
$cig 1 rozpoczaé nowe zycie. Najwazniejszym przestaniem tego, co
wydarzylo sie w czasie nocnej walki Jakuba jest nie tyle jego para-
doksalne zwyciestwo (a raczej ocalenie zycia pomimo do$wiadczenia
nadzwyczajnej bliskosci Boga), ile objawienie mu przez Jahwe jego
nowej misji, ktéra symbolizuje zmiana jego dotychczasowego imie-
nia. Bog zabiera Jakubowi jego dawne imie, ktére oznaczalo tego,
ktory podstepnie i nieuczciwie wytudzit i ukradt blogostawienstwo
nalezne innemu 22, a razem z imieniem jego przeszlo$§é, niejako
udzielajac absolucji patriarsze z win jego mlodosci. W tym kontek-
$cie znamie, jakie pozostalo na ciele Jakuba po spotkaniu z objawia-
jacym sie mu Bogiem, jest nie tylko trwala pamiatka tego niezwy-
ktego wydarzenia, ale tez forma zadoscuczynienia za popelnione
w przeszlosci wykroczenia. Ale Jahwe nie patrzy tylko w przesztosé.
W ambitnym Jakubie Bog widzi juz zatozyciela wybranego i umito-
wanego przez siebie narodu, daje mu wiec zupelnie nowe imie
1 nowe zycie. A co najwazniejsze, po raz kolejny obdarza go nie-
odwotalnym i trwalym blogostawienstwem, czym kolejny raz piecze-
tuje akt przymierza o permanentnej Bozej zyczliwo$ci, taskawosci
1 wiernosci obietnicom deklarowanym przed laty Abrahamowi
(12,1-3; 13,14-16; 15,1-21; 17,1-22; 22,15-18) i Izaakowi (26,1-5.24),
obietnicom, ktore zostaly przypomniane i potwierdzone takze wobec
samego Jakuba (28,10-22; 35,9-12.

Wilasénie taka teologicznag interpretacje nocnego zmagania
patriarchy potwierdza stara zydowska legenda, wedlug ktorej Jakub

! H. SPIECKERMANN, S. DAHN, Der Gotteskampf. Jakob und der Engel in
Bibel und Kunst (Zirich 1997) 31nn; W. DIETRICH, C. LINK, Die dunklen Seiten
Gottes, t. II: Allmacht und Ohnmacht (Neukirchen-Viuyn 2000).

*® Tekst cyklu tradycji o Jakubie az dwa razy barwnie objasnia etymologie
imienia Jakuba. Pierwszym razem tego rodzaju wyjasnienie spotykamy w opisie
narodzin blizniaczych synéw Izaaka i Rebeki (25,25-26), drugim razem natomiast
w pelnym zalu i rozpaczy wyznaniu Ezawa, ktére podsumowuje relacje o rywali-
zacji braci o blogostawienstwo ojca (27,36). Do tego ostatniego tekstu nawigzuje
tez prorok Ozeasz, opisujac religijng relacje Izraela do Boga dJahwe (12,4).
Wszystkie te teksty przedstawiajg Jakuba w bardzo ambiwalentnym i raczej ne-
gatywnym $wietle.
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po ciezkiej walce tak zwrdcit sie do Aniota®:; «“Moj ojciec Izaak dat
mi blogostawienstwo, ktoére nalezalo sie memu starszemu bratu
Ezawowi. Teraz powiedz mi, prosze, czy Ty uznasz to ojcowskie
blogostawienstwo jako moje, czy tez odbierzesz mi je, karzac za moj
niegodziwy czyn?”. Archaniol Michal tak odpart na zapytanie pa-
triarchy: “Uznaje to blogostawienistwo jako nalezne tobie wraz
z tym wszystkim, co ono oznacza i co niesie, bo nie zdobylte$ go ani
podstepem, ani przebiegtoscia. Ja 1 wszystkie Moce niebieskie uzna-
jemy je jako wazne i prawomocne. Poniewaz w walce okazale§ swa
wyzszo$é nad Mocami niebieskimi, tak okazesz swa wyzszo$¢é nad
sita Ezawa i jego zbrojnych oddzialéw”» (Tanchuma B. 1,127).

To zydowskie podanie odnosi sie nie tylko to historii kon-
fliktu Jakuba z Ezawem, ma ono zastosowanie takze do burzliwych
relacji ludu izraelskiego z jego zaborczymi sasiadami. W czasach
biblijnych odnosilo sie przede wszystkim do zamieszkujacych na
potudniowy wschéd od Izraela i Judy i wywodzacych sie od Ezawa
Edomitéw, ktorzy przez wiele stuleci nieustannie najezdzali tereny
plemion izraelskich i pustoszyli ich domostwa. W ten bardzo kon-
kretny kontekst polityczny i spoleczny doskonale wpisuje sie anali-
zowana przez nas perykopa i caly cykl o Jakubie, ktéry jednoznacz-
nie autoryzuje dominacje protoplasty Izraela nad protoplasta Edo-
mu®. Tekst biblijny zdaje sie sugerowaé, ze tak jak Jakub dzieki
Bozemu blogostawienstwu zwyciezyt swéj pojedynek z Ezawem
o przywodztwo w domu ojca, tak tez w przyszlosci pochodzacy od
niego Izraelici pomysSlnie zakoricza swe zbrojne konfrontacje ze
wszystkimi nieprzyjaciétmi. Jednak aby tak sie stalo, pokolenia
wywodzace sie od Jakuba musza wykazaé sie rownie wielka odwaga
1 hartem ducha, jakim wykazal sie ich protoplasta Jakub, kiedy
w przeddzien spotkania sie ze swym bratem Ezawem, bohatersko
stanal do walki z samym Bogiem. Z tej biblijnej perykopy wyplywa
jeszcze inna wazna dla Izraela analogia. Tak jak Jakub wyszedl ze
swego pojedynku naznaczony na ciele25, ale wzmocniony duchowo,

2 Wedlug tej legendy przeciwnikiem Jakuba byt archaniot Michat - patron i
opiekun catego Izraela.

** A. BUTTERWECK, Jakobs Ringkampf am Jabbok. Gen 32,4ff. in der jidi-
schen Tradition bis zum Friihmittelalter (JudUm 3; Frankfurt 1981).

 Jest rzecza do$¢ zastanawiajaca dlaczego w opisie spotkania i pojednania
obydwu sktéconych braci (33,1-17) nie ma zadnej wzmianki o znamieniu, jakie na
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tak tez Izraelici musza pamietaé, ze wielokrotnie w swych dziejach
beda réwniez bole$nie do$wiadczani i weryfikowani przez Jahwe,
ale gdy zachowaja wierno$é, wiare i wewnetrzna moc swego proto-
plasty, z kazdej burzy dziejowej wyjda zwyciesko, poniewaz bedzie
z nimi Bég Jakuba.

Jak wynika z powyzszej analizy, najwazniejsze przestanie
teologiczne aktualnej wersji biblijnej relacji o nocnym zmaganiu sie
patriarchy (32,23-33) juz tylko po czeS$ci odnosi sie do gléwnego
bohatera cyklu - Jakuba, natomiast w duzej mierze skupia sie na
zapowiedzi narodzin pochodzacego od niego narodu - Izraela™.
Nieco odmienna struktura teologiczna cechowala sie pierwotna

ciele Jakuba pozostawil Aniol Jahwe podczas nocnej walki (32,32-33). Z punktu
widzenia historii przekazu tych biblijnych tradycji mozna ten fakt potraktowadé
jako zupelnie drugorzedny i prébowaé wyjasniaé literacka autonomiczno$cia pe-
rykopy 32,23-33 w kontekscie pozostalych komponentéw cyklu o Jakubie. Zupel-
nie inaczej ocenia jednak te zdarzenia egzegeza rabinacka, wedlug ktérej dotknie-
cie biodra Jakubowego przez Aniola Panskiego bylo wyrazem Bozej madrosci i
Opatrznosci i to wlasnie ten fakt mial decydujacy wplyw na pozytywny finat
spotkania Jakuba z Ezawem. Wedtug rabinackiej interpretacji tekstu Rdz 33,1nn,
kiedy Ezaw ujrzal, ze ten, ktéry w przeszlo$ci go oszukal, przeciw ktéremu on
teraz wyszedl na czele czterystu zolnierzy, aby dokonac zemsty za swe ponizenie
i strate, jest niepelnosprawnym mezem utykajacym na noge, upadajacym przed
nim na twarz siedem razy, za ktéorym chroni sie z trwoga i lekiem gromadka
kobiet i dzieci, ulitowal sie nad nim. Czyz mialby bowiem walczy¢ przeciw temu
do$wiadczonemu przez Boga mezowi, ktéry w niczym juz nie przypominal tego
ambitnego i pewnego siebie Jakuba, ktéry oszukat go dwa razy a potem uciekl?
Tak to Bég, wedlug rabinéw, uczynil w swej niezmierzonej madrosci Jakuba
stabym w oczach jego poteznego brata Ezawa, aby uratowaé¢ mu zycie.

% Biorac pod uwage najwazniejsze starotestamentowe linie teologiczne po-
dejmujace temat statusu i misji Izraela jako ludu Bozego, mozna dojsé do wnio-
sku, ze perykopa Rdz 32,23-33 wpisuje sie w krag tradycji, ktéry mozemy okre-
§lié jako jahwizm pokoleniowy, gdyz geneze izraelskiego narodu oraz religii ja-
hwistycznej wiaze z osobg Jakuba i jego potomkéw. Ten nurt tradycji mozemy
przeciwstawié¢ zwigzanemu i zrodzonemu w kregu literatury prorockiej nurtowi
«jahwizmu ortodoksyjnego», ktory poczatki Izraela upatrywal i §ciSle wiazal z
osoba i dzielem zbawczym dokonanym przez Mojzesza, natomiast z wielka rezer-
wa, a nawet z dezaprobata, odnosit sie do Jakuba (por. Oz 12,1-15). A. DE PURY,
«Erwigungen zu einem vorexilischen Stdmmejahwismus. Hosea 12 und die Aus-
einendersetzung um die Identitét Israels und seines Gottes», w: W. DIETRICH, A.
KLOPFENSTEIN, Ein Gott allein? JHWH-Verehrung und biblischer Monotheismus im
Kontext der israelitischen und altorientalischen Religionsgeschichte (OBO 139,
Fribourg-Gottingen 1994) 413-419.
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wersja tego biblijnego epizodu. W jej centrum pozostawata postac
patriarchy, jego konflikt z Ezawem o pierwszenstwo w domu ojca,
a przede wszystkim wyjatkowo bliska obecno$é¢ Boga w barwnych
perypetiach Jakuba, ktéra manifestowala sie permanentnym btogo-
stawienstwem  pozwalajacym  wychodzi¢ mu calo nawet
z najwiekszych opresji. Szczegélnym elementem tej teologicznej
koncepcji zycia patriarchy, ktore wedtug Biblii poddane bylo cia-
glemu modelowaniu przez Jahwe, jest epizod znad potoku Jabbok,
choé¢ rola, jaka Bog odegral w tym wydarzeniu nadal pozostaje
okryta nimbem tajemnicy. Od niepamietnych bowiem czaséw egze-
geci glowia sie nad odpowiedzia na pytanie kim byl tajemniczy
«mazy», ktéry walezyl z Jakubem. Aby zadowalajaco rozwiazacé te
wciaz nasuwajace sie watpliwo$ci natury egzegetycznej i teologicz-
nej, najczesciej interpretuje sie te biblijng opowieS¢ nie w sensie
rzeczywistym, lecz duchowym, tlumaczac, ze Jakub walczyl w nocy
z samym soba, a jesli spieral sie z Bogiem, to na pewno nie do-
stownie, lecz we énie27, transie lub ekstazie, na modlitwie albo kon-
templacjiZS. Inni w interpretacji tej biblijnej sceny ida w kierunku
analizy psychologicznej. Wedlug autoréw holdujacych temu rozwia-
zaniu, narrator chcial pokazaé wewnetrzna walke gtéwnego bohate-
ra z samym soba oraz ze swa nie zawsze pozytywna przeszloscia.
Wskutek popelnionych win Jakub mial motywy, aby mieé¢ niespo-
kojne sumienie, aby jego serce przepelnione bylo niepokojem, trwo-
ga i lekami o wlasng przyszto$é, o los swych najblizszych i o to, czy
bedzie w stanie wyréwnac¢ rachunki ze swym bratem Ezawa. To
cate duchowe wnetrze swego glownego bohatera, wedlug egzegetow
«psychologizujacych», narrator postanowil niezmiernie barwnie
1 doglebnie odzwierciedli¢ w perykopie 32,23—3329.

*" JOZEF FLAWIUSZ, Antiquities, 1.331; N. SCHMIDT, «The Numen of Penuel»,
JBL 45 (1926) 263-269.

% w tym znaczeniu Jakub stal sie wzorcem duchowej walki cztowieka z Bo-
giem w pismach Ojcéw Kosciota. I tak np. Grzegorz z Nazjanzu wielokrotnie
napominal chrzescijan w swych homiliach, aby w swym zyciu, w ktérym zwycie-
stwa i porazki nawzajem przeplataja sie ze soba, brali wzor z patriarchy, ktory z
odwaga, ufnoscig i hartem ducha stawal wobec kazdej préby, gdyz wiedzial, ze
Boze blogostawieristwo pozwoli mu zwyciezy¢ nawet w najtrudniejszych chwilach.

# . KUHLEWEIN, «Gotteserfahrung und Reifungsgeschichte in der Ja-
kob-Esau-Erzdhlung. Ein Beitrag zum Gespridch zwischen Theologie und Tiefen-
psychologie», w: R. ALBERTZ, Werden und Wirken des Alten Testaments. FS. C.
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Oceniajac warto$é tych rozwiagzan z punktu widzenia wspél-
czesnej teologii, czy tez naszego zdrowego rozsadku mozna byloby
nawet przytaknaé ich autorom. Ale czy taki byl wlasnie zamyst bi-
blijnego redaktora cyklu o Jakubie? A poza tym, czy w duchowe;j
badz psychologicznej walce z samym soba pozostaja §lady na ciele,
tak jak pozostaly na biodrze Jakuba 0OA przeciez autor biblijny
bardzo mocno podkresla wtasnie zewnetrzny aspekt nocnego zma-
gania sie Jakuba (32,32-33) i na kazdym miejscu swej narracji su-
geruje, ze patriarcha zmaga sie z kim§ innym, a nie z samym soba.
Ale z kim? Na pewno nie byl nim Ezaw, ktorego tak obawiat sie
Jakub i do spotkania z ktorym tak pieczotowicie sie przygotowywatl.
Przeciwnikiem patriarchy nie byl tez na pewno kto$§ z grona Ezawa
czy tez jaki§ inny czlowiek o nieczystych zamiarach lub ztych inten-
cjach wobec patriarchy, bowiem najblizszy kontekst narracji zupel-
nie wyklucza taka mozliwosé, a co najwazniejsze, sam Jakub mowi
po walce, ze widzial «oblicze Boga» (32,31). Oczywiscie takie wyra-
zenie nie przesadza od razu faktu, ze patriarcha mial przed soba
samego Boga, mégl przeciez walczyé réwnie dobrze z jakas poza-
ziemska istota z kregu Najwyzszego.

Od czaséw proroka Ozeasza wiekszo$¢ interpretatoréow tego
bardzo trudnego tekstu, jak réwniez pisarzy czy artystow, jest prze-
Swiadczona, ze Jakub walczyl z Aniotem Boga31. Popatrzmy zatem
blizej na te najstarsza prorocka lekture Rdz 32,23-33. W swej wy-
mownej wyroczni przeciw ludowi Izraela prorok Ozeasz przywoluje
nagle kilka epizodéw z zycia jego protoplasty (Oz 12,3-6.13). Jest

Westermann (Gottingen-Neukirchen-Vluyn 1980) 116-130; H. HARSCH, R. RIESS,
«Gottes-Bilder. Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,22-32)», w: Y. SPIEGEL, Dop-
peldeutlich. Tiefendimensionen biblischer Texte (Miinchen 1978) 77-98.

% H. GUNKEL, Genesis (Gottingen 1996) 360. OczywiScie mozna polemizo-
wacé i z tego typu teza przywolujac rozmaite niewytlumaczalne przypadki obfitu-
jace w roznego rodzaju zjawiska psychosomatyczne. Mozna tez zbanalizowaé te
kwestie i probowaé tlumaczyé przyczyne kontuzji Jakuba jego niewtasciwa pozy-
cja podczas snu lub wilgotnym podtozem, ktére powoduje réznorakie konsekwen-
cje neurotyczne i reumatologiczne. Ale czy taki byt cel biblijnego narratora? Po-
zostaje to mocno watpliwe.

1w calej perykopie nie wystepuje ani razu hebrajskie imie Boga «Jahwe»,
autor postuguje sie jedynie terminem “él6him «Bég», ktory zreszta w Biblii odno-
si sie zaréwno do Boga jak i Jego postancéw. Nalezy zauwazyé tez, ze w Rdz
32,23-33 Bog ani razu nie jest podmiotem dzialania.
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oczywistym, ze Ozeasz opieral sie na istniejacym juz wtedy cyklu
tradycji o Jakubie, bowiem odwoluje sie do wielu zdarzen, ktore
znamy z Rdz 25,19-36,43, miedzy innymi do perykopy o nocnym
zmaganiu nad potokiem dJabbok: «Juz w tonie matki oszukal on
brata [chwytajac jego piete]l, a ze swoja ludzka sita (wysitkiem) sta-
nal do walki z Bogiem (wytrwal wobec Boga). Walczac z aniotem,
wytrwatl 1 zwyciezyt. Plakal i blagal Go o taske. Znalazt Go w Betel,
tam wladnie [Bég] z nami rozmawia» (Oz 12,4-5). W cytowanym tu
tekscie Ozeasza nieskrywany szacunek proroka wobec fizycznej sily,
odwagi i hartu ducha Jakuba widaé jedynie w jednym konkretnym
epizodzie z jego zycia, to znaczy w jego nocnej walce nad potokiem
Jabbok. Cala reszta prorockiej wypowiedzi i jej najblizszy kontekst
(Oz 12,1-15) zdradza jednak wyrazna nieche¢ a nawet dezaprobate
Ozeasza wobec tego patriarchy Izraela i1 zdecydowanie przeciwsta-
wia jego osobe Mojzeszowi. Prorok uwaza jedynie tego ostatniego
za prawdziwego i rzeczywistego protoplaste izraelskiego ludu i za
narzedzie jego ocalenia (Oz 12,14). Taka a nie inna interpretacja
zyciowych perypetii Jakuba jest podyktowana teologiczna specyfika
prorockiego oredzia Ozeasza, ktore po to wydobywa z dziejéow pa-
triarchy epizody negatywne, aby surowo potepi¢ zaréwno jego, jak
i pochodzacy od niego nardd izraelski. Jesli chodzi o rozwigzanie
problemu tozsamosci Jakubowego przeciwnika, to prorok nie ma
w tym wzgledzie zadnych watpliwosci. Wedlug niego chodzilo
0 Aniota Bozego. Jemu to Ozeasz w swej prorockiej wyroczni okazu-
je nawet swoiscie pojete wspoélczucie, ukazujac go jako ofiare wal-
czacego podstepnie, bezwzglednie i do ostatka Jakuba. Kwintesen-
cja Ozeaszowej oceny tego epizodu bylaby wiec nastepujaca: tak jak
Aniol Bozy musial znosi¢ natarczywo$é i upartosé¢ Jakuba, tak tez
Bég w czasach proroka ciagle cierpi z powodu niepostuszenstwa
1 grzesznosci Izraela.

Tak czy inaczej, teologiczne oredzie perykopy Rdz 32,23-33
daje do zrozumienia jej lektorowi, ze tajemniczy przeciwnik Jakuba,
chociaz pochodzil bezposrednio od Boga, to jednak nie dal sobie
rady z Jakubem (32,26)°”. I tu rodzi sie kolejny problem. Jak czlo-

8 Niektérzy egzegeci z uwagi na niejasno$é i dwuznacznosé ostatniej czesci
hebrajskiego wiersza Rdz 32,26, proponuja zupelnie odmienng lekture tej pery-
kopy: «kiedy [Jakub] zobaczyl, ze nie moze go [Aniota] pokonaé, dotknal stawu
biodrowego swego przeciwnika (za pomoca niespodziewanego i podstepnego
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wiek, bedac stworzeniem tak stabym i ograniczonym, moze stawié
czola Bogu lub Jego anielskiemu Postaricowi, i co wiecej, nie tylko
nie ulec Mu, ale jeszcze Go pokonacé¢? Takie zwyciestwo musiato
zatem dokonaé sie za wyrazng zgoda Boga i Jego przyzwoleniem.
Tak widzi to literatura rabinacka, wedlug ktérej dialog Jakuba
z Aniotem jest sercem tej waznej perykopy. W mys$l egzegezy rabi-
nackiej, np. Hamy bar Haniny, przeciwnikiem Jakuba nad potokiem
Jabbok byt osobisty Oredownik i Aniotl Stréz Ezawa, ktéremu Bog
pozwolil zaatakowac¢ Jakuba i zrani¢ go za zlo, jakie wyrzadzit
swemu bratu, lecz nie pozwolit mu odebraé¢ zycia (Midrasz Genesis
77,3)33. Filon z Aleksandrii idzie tym samym tropem i interpretujac
biblijna scene w kluczu alegorii widzi w przeciwniku Jakuba boski
Logos, ktérego celem w zmaganiu sie z patriarcha nie bylo zabranie
mu ziemskiego zycia, lecz doprowadzenie go do duchowej doskona-
tosci. Dlatego tez Logos wyzwal Jakuba na pole walki, stanatl przed
nim i zmusil do pojedynku, ktéry trwal az do chwili, w ktérej Logo-
sowi udalo sie wyksztalcié w patriarsze nieugieta i doskonalg sile
ducha (por. De somniis, 1.129; Legum allegoriarum, 3.190; De muta-
tione nominum, 87).

Dla okresu wczesnego chrzescijanstwa biblijna scena nad po-
tokiem Jabbok bylta teofania jeszcze nie wcielonego Syna Bozego -
Chrystusa, ktory przystapil do mocowania sie z Jakubem. Tacy oj-
cowie jak Ireneusz, Tertulian czy Orygenes, podkreslaja jednosc
miedzy Jakubem i Chrystusem i wielkie miltosierdzie Syna Bozego,

chwytu zapasniczego, co zreszta odzwierciedla doskonale nature Jakuba naszki-
cowang w calym cyklu) i wywichnat go». H. GUNKEL, Genesis, 361; J. FLOSS,
«Wer schliagt wen? Textanalytische Interpretation von Gen 32,23-33», BN 20
(1983) 92-132; 21 (1983) 321-326; H. STRICKMAN, A. SILVER, Ibn Ezra’s Commen-
tary on the Pentateuch. Genesis (Bereshit) (New York 1988) 317.

8. NEUSNER, Genesis Rabbah. The Judaic Commentary to the Book of Ge-
nesis, t. III (Atlanta 1985) 119; H. UTZSCHNEIDER, «Das hermeneutische Problem
der Uneindeutigkeit biblischer Texte», 194-195. W jednym z zydowskich midraszy
odnajdujemy nastepujaca scene. Podczas ktérego$ z posiedzen niebieskiej Rady
Boga Jahwe powstal Aniol Stréz Ezawa, ktéry wnidst skarge przeciw Jakubowi.
Na te interpelacje Jahwe tak odpowiedzial Aniolowi: ,A zatem dobrze, jesli
chcesz mozesz walczyé z Jakubem. Zobaczymy czy zdotasz go pokonaé. Jesli
zwyciezysz go i zmusisz do poddania sie, méj plan, aby uczynié z niego wielki
nardéd Izrael legnie w gruzach, jesli natomiast on wytrwa w walce z toba, do-
tkniesz cierpieniem na koniec jego biodra, aby w ten sposéb wzbudzié lito$é u
jego brata Ezawa i ocali¢ jego zycie”.
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ktéry nie chcial uczyni¢ Jakubowi krzywdy, lecz obdarzyé go no-
wym chwalebnym imieniem Izrael i udzieli¢ btogostawienstwa. Dla
Nowacjana, Chryzostoma, Augustyna czy Cyryla, Jakub w scenie
mocowania sie z Synem Bozym byl symbolem nieustepliwej walki,
natomiast Chrystus stal sie modelem meza cierpiacego z powodu
1 w zamian za Jakuba. Niektorzy pisarze chrzescijanscy interpreto-
wali ten epizod w kluczu antyzydowskim. Zwyciestwo Jakuba uka-
zywano jako okupione mekami Chrystusa, jakie musiat On wycier-
pieé¢ z powodu Zydéw, natomiast bolesny znak na biodrze patriar-
chy traktowano jako zastuzona kare, ktéra musiala spotkaé przed-
stawicieli narodu wybranego za krzywdy wyrzadzone chrzescija-
nom™. W kregach zwyklej ludowej poboznosci niezmiernie trudna
do wyjasnienia byla zawsze ikona Boga, ktéry znienacka napada na
czltowieka i §wiadomie zamierza go zranié czy pozbawié zycia; Boga,
ktory jak zlodziej, zbdjca, czy nocny duch dziala tylko pod ostona
nocy, a gdy na horyzoncie zaczyna wstawacé stonce z lekiem wycofu-
je sie i odchodzi; Boga, ktory leka sie odstoni¢ swoje prawdziwe
oblicze; 1 w konicu Boga, ktory sita musi byé zmuszany do okazywa-
nia ludziom wspétczucia, troski, zyczliwosci czy blogostawienstwa.
A taki wlasnie obraz Boga na pierwszy rzut oka sugeruje omawiana
przez nas biblijna scena. W pelnej antropomorfizméw i pozornie
naiwnej narracji biblijny autor ukazuje lektorowi rzeczywiste kulisy
teofanii Bozej i podpowiada jak moga przebiegaé spotkania cztowie-
ka z Bogiem. Niekiedy sg one trudne, niezrozumiate i nieoczekiwa-
ne, niekiedy wymagaja od ludzi bardzo wiele, czasem ranig ich
1 sprawiaja bol, ale w koncowym rozrachunku zawsze okazuja sie
leczace, zbawcze, pelne nieograniczonej taski i blogostawienstwa.
Popatrzmy jeszcze na koniec na tekst Rdz 32,23-33 poprzez
zaprezentowany wyzej duchowy i teologiczny pryzmat. Jakub znaj-
duje sie w bardzo trudnej sytuacji. Powraca wprawdzie do domu po
dtugiej rozlace, ale podaza wraz z liczng rodzina, ktora musi chro-
ni¢ i zywi¢ podczas niebezpieczne] wedroéwki przez pustynne bez-
droza. Ponadto dowiaduje sie, ze na jego spotkanie wyruszyl nie-
nawidzacy go Ezaw, ktory na czele wielu zolnierzy pragnie zemscicé
sie za doznane za jego przyczyna w przeszlo$ci upokorzenia. Jak by

w. DIETRICH, «Jakobs Kampf am Jabbok (Gen 32,23-33)», 209-210; H.
VON ERFFA, Tkonologie der Genesis, 338-342.
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tego bylo mato, w noc poprzedzajaca niewiadome do przewidzenia
trudne spotkanie z bratem zwraca sie przeciwko niemu réwniez
Bog, ktory jak przeciwnik i wrég staje z nim do walki znienacka,
podstepnie i pod ostona nocy. Jednakze Jakub sie nie poddaje, bo-
hatersko 1 z niezwykla wytrwaloscia opiera sie Bogu, co wprawia
nawet Jego samego w zaklopotanie. Jahwe chcial zakonczyé¢ te wal-
ke szybko, tak jak przystalo na kogos, ktorego moc zawsze wpra-
wiala w oslupienie przeciwnikéw i bardzo szybko rozpraszata ich
szyki. Jednakze Bog, zadziwiony i zniewolony nieustepliwos$cia, me-
stwem, wiara i prosba o blogostawienistwo Jakuba, jakby coraz bar-
dziej tracil swa site. Jego zamiarem juz nie byto uczynienie krzyw-
dy Jakubowi, lecz okazanie mu wielkiej zyczliwosci i taski. Dlatego
z wielka delikatnos$cia i dyskrecja zaczal powoli wycofywaé sie
z walki z patriarcha, co wiecej przyznal nawet, ze z pola walki
uchodzi pokonanym. Bég patriarchéw bowiem, co wyraznie podkre-
§la epizod znad potoku dJabbok, nigdy nie walczy do ostatka
z czlowiekiem i nigdy nie wyciagga az do konca swego karzacego
ramienia nawet nad zaslugujacymi na to grzesznikami. Widzac wia-
re, milosc, ale tez slabo$¢ i nedze ludzka, Bog jakby z niewinnym
wstydem i zaklopotaniem chowa przed czlowiekiem swe zagniewane
oblicze i o brzasku dnia, w godzinie wschodzacego stonca, ukazuje
mu twarz pelna wspélczucia, przebaczenia, zyczliwos$ci 1 dobroci.
A zamiast karzacego gniewu, napelnia czlowieka blogostawien-
stwem, zachecajac go, by na zawsze zerwal ze swa ciemng przeszio-
$cia 1 rozpoczal zupelnie nowe zycie, wkraczajac wen z otrzymanym
od Niego nowym zadaniem i blogoslawienstwem. W perykopie
0 nocnym zmaganiu Jakuba odzwierciedla sie prawdziwe oblicze
Boga, odbija sie tez prawdziwe zycie patriarchy oraz burzliwe dzieje
pochodzacego od niego izraelskiego ludu. Te biblijne wersety ko-
munikuja kazdemu czlowiekowi bardzo wazna i gleboka prawde
teologiczna: choé z powodu ludzkich nieprawosci i popetnianego zta
Bég wielokrotnie objawia sie w dziejach czlowieka, tak jak przycho-
dzacy znienacka przeciwnik, i w krotkiej badz dlugotrwalej konfron-
tacji radykalnie zmienia jego niecne plany swoja nieogarniong
1 niezwyciezona mocg, to jednak w koncowym rozrachunku, Jego
Swiete oblicze ma wyraz i barwe wschodzacego stonica, ktore rozbty-
ska nad noca ludzkiej maltosci i grzesznosci, aby przemienié¢ ja
w jasny dzien Bozej taski, milosierdzia i blogostawienstwa.
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Kongregacje dekanalne w diecezji przemyskiej

obrzadku lacinskiego u schylku okresu staropolskiego

Diecezja przemyska obrzadku tacinskiego weszlta w latach 40-
tych XVIII stulecia w jeden z bardziej pomysSlnych etapéw swoich
dziejéw. Bylo to w jakim$ stopniu pochodna ustabilizowania sie
sytuacji politycznej 1 gospodarczej Rzeczypospolite] po wyniszczaja-
cych wojnach z poczatku wieku, ale nade wszystko owocem wytezo-
nej dzialalnosci pasterskiej gorliwego 1 $wiatlego biskupa Wactawa
Hieronima Sierakowskiego (1741-1760), pdzniejszego arcybiskupa
Iwowskiego. Trwajace niemal dwie dekady jego rzady w tej diecezji
zaowocowaly korzystnymi zmianami w wielu dziedzinach zycia ko-
$cielnego, w tym zwlaszcza zauwazalnym wzrostem liczby oraz po-
ziomu intelektualnego i moralnego duchowienstwa, zaktywizowa-
niem pracy duszpasterskiej i idacym w §lad za tym ozywieniem
zycia religijnego Wiernychl. Ten pozytywny trend utrzymywal sie
w diecezji przemyskiej jeszcze przez kilkadziesiat lat po przejsciu
biskupa Sierakowskiego w roku 1760 do Lwowa, az do chwili, kiedy
zostal on brutalnie przerwany przez zaborcze wladze austriackie
wkroétce po I rozbiorze Polski’.

! Szerzej na temat dzialalnosci biskupa Wactawa H. Sierakowskiego w die-
cezji przemyskiej zob. zwlaszcza: J. ATAMAN, W. H. Sierakowski i jego rzqdy w
diecezji przemyskiej, Warszawa 1936. Nie wolno zapominad, ze dobry grunt pod
pasterska dziatalno$¢ biskupa W. H. Sierakowskiego przygotowalo kilku jego
$wiatlych i gorliwych poprzednikéw: Jan Krzysztof Szembek (1719-1724), Alek-
sander Antoni Fredro (1724-1734) i Walenty Czapski (1734-1741).

2 Jedna z wielu struktur Ko$ciola katolickiego, jakie padly ofiara realizowanej
przez Austrie po roku 1772 polityki religijnej byla organizacja dekanalna diecezji.
Zostala ona bardzo szybko gruntownie przebudowana (bez ogladania sie na zgode
biskupéw) i sprowadzona do roli, jaka przewidziano dla niej w calosciowe] wizji
monarchii o$§wieconej. Dziekani za$, bedacy do niedawna animatorami duszpaster-
stwa w podleglych im okregach oraz ,okiem i uchem biskupa”, zredukowani zostali
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1. Rzut oka na organizacje dekanalna w diecezji

Struktura, ktéra w koncowym etapie funkcjonowania diecezji
przemyskiej w realiach I Rzeczypospolite] odgrywata bardzo wazna
role w sprawnym zarzadzaniu diecezja, oraz w utrzymaniu wysokiego
poziomu zycia religijno-moralnego duchowienstwa i wiernych, byla
organizacja dekanalna. Bylo to tym bardziej istotne, gdyz wtasciwie
az do I rozbioru Polski nastepcy biskupa W. H. Sierakowskiego: Mi-
chal Wodzicki (1760-1764) - podkanclerzy koronny, Andrzej S. Mio-
dziejowski (1766-1768) - kanclerz koronny i Jozef T. Kierski (1768-
1783), przebywali badz stale badZz przez dluzszy czas poza diecezja,
wyreczajac sie na miejscu w rzadach mianowanymi przez siebie za-
stepcami3.

Organizacja dekanalna, stanowiaca ogniwo poSrednie pomie-
dzy wiladza centralng (biskupem) a parafiami, pojawita sie w diecezji
przemyskiej jeszcze przy koncu XIV stulecia®. Byla to wowczas insty-
tucja majaca za soba dlugi okres rozwoju, jako ze w Kos$ciele na Za-
chodzie pojawila sie juz w VII stuleciu, natomiast w Polsce w 2.
potowie XII stulecia’. Podzial diecezji przemyskiej na dekanaty od-
nowil w roku 1594 biskup Wawrzyniec Goslicki (1591—1601)6. W na-
stepnych stuleciach struktura ta byla jeszcze kilkakrotnie usprawnia-
na i rozbudowywana. Autorem ostatniej w okresie staropolskim wiek-
szej jej reformy byt biskup W. H. Sierakowski, ktéry w roku 1746
zwiekszyl liczbe dekanatow do 12. Po tej zmianie dekanat brzozowski
liczyt 14 parafii, dynowski - 13, jarostawski - 17, kro$nienski - 16,

do postusznych wykonawcow dekretéw nadwornych i gubernialnych, a zarazem
straznikéw intereséw wiladzy Swieckiej, czesto w sprzecznosci z dobrem Kosciota.

® Nalezy zauwazyé, ze w tamtym okresie zaden z biskupéw przemyskich nie
odbyt lustracji diecezji i w zwiazku z tym dziekani, wizytujacy corocznie parafie
w swoich dekanatach, byli dla nich najwazniejszym Zrédtem informacji o tym, co
dzialo sie w diecezji.

* H. BORCZ, Archidiecezia przemyska. Zarys dziejow i organizacji, ,Archiwa,
Biblioteki i Muzea Koscielne”, 79(2003), s. 70.

°B. KUMOR, Poczqtki organizacji dekanalnej na ziemiach polskich, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne”, 7(1960) z. 2, s. 89-101; tenze, Rozwdj sieci dekanalnej w
potudniowej czesci diecezji krakowskiej do roku 1772, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne”, 9(1962) z. 1, s. 77-98; T. SILNICKI, Dzieje i ustroj Kosciola katolic-
kiego na Slasku do korica XIV wieku, Warszawa 1953, s. 351.

% J. SAWICKI, Concilia Poloniae, t. 8. Synody diecezji przemyskiej i ich statuty,
Wroctaw 1955, s. 72, 174.
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lezajski - 13, mosciski - 14, nowomiejski - 15, pruchnicki - 13, rze-
szowski - 19, samborski - 15, sanocki - 19 i tarnogrodzki - 11",
Piec¢ lat pdzniej (1751), biskup Sierakowski podzielit diecezje na 3
archidiakonaty, wlaczajac do kazdego z nich po 4 dekanaty. W archi-
diakonacie brzozowskim znalazt sie wtedy dekanat brzozowski, dy-
nowski, krosnienski i sanocki, w jarostawskim - jarostawski, lezajski,
rzeszowski i tarnogrodzki, za§ w przemyskim - mosciski, nowomiej-
ski, pruchnicki i samborski’.

Reformy biskupa W. H. Sierakowskiego nie ograniczyly sie wylacz-
nie do przebudowy struktur, ale dotyczyly w duzej mierze zadan
1 uprawnien dziekanéw, ktore generalnie okreslalo obowiazujace
wowczas prawo koScielne - powszechne i partykularneg. Dziekani
po Soborze Trydenckim nie sprawowali czynnosci jurysdykcyjnych,
lecz pelnili funkcje pomocnicza. Do ich najwazniejszych obowigzkow
nalezalo zwolywanie i odbywanie kongregacji dekanalnych, maja-
cych na celu przede wszystkim poglebianie poziomu intelektualnego
1 duchowego ksiezy oraz usprawnianie pracy duszpasterskiej. Z ko-
lei przeprowadzane przez nich corocznie wizytacje parafii ukierun-

TW. MULLER, Organizacja terytorialna diecezji przemyskiej w okresie przedro-
zbiorowym (1375-1772), ,Nasza Przeszto§é”, 46(1976), s. 43-45; S. LITAK, Kosciot
taciriski w Rzeczypospolitej okoto 1772 roku, Lublin 1996, s. 394-406; H. BORCZ,
Archidiecezja przemyska. Zarys dziejow i organizacji, s. 70-71.

® Podziat zaprowadzony przez biskupa W. H. Sierakowskiego utrzymat sie do
roku 1785, kiedy to z nakazu wiladz zaborczych austriackich wprowadzony zostat
nowy, dostosowany do granic administracyjnych (cyrkularnych) Galicji. Zob. B.
KUMOR, Organizacja terytorialna diecezji przemyskiej 1772-1850, ,Nasza Prze-
szto§é”, 43(1975), s. 151-152.

? Biskup W. H. Sierakowski korzystal obficie z dorobku swoich poprzedni-
kéw, jako ze dziekanom i ich urzedowi sporo uwagi po$wiecaly wczesniejsze sy-
nody przemyskie, poczawszy od zwolanego w roku 1594 przez biskupa Wawrzyn-
ca Goslickiego, az do ostatniego w okresie staropolskim synodu biskupa K. dJ.
Szembeka z roku 1723. Biskup Szembek w kanonie 33 Synodu diecezjalnego z
roku 1723 przypomnial dziekanom, ze partycypuja oni w jego urzedzie paster-
skim, czuwajac nad zyciem, obyczajami i dzialalnoscia duchowienstwa w ich
okregu, a takze baczac, czy ktory$ z podleglych im duchownych nie gorszy swym
postepowaniem ludu, nie zaniedbuje nabozenstw w kosciele, albo tez nie tamie
ustaw wydanych przez biskupa. Mialo sie to odbywaé przede wszystkim podczas
zwolywanych corocznie kongregacji dekanalnych. Zob. J. SAWICKI, Concilia Polo-
niae, t. 8, s. 339-340.
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kowane byly na kontrole pracy i obyczajow ksiezy, jak rowniez sta-
nu moralnego parafianlo.

W ramach przeprowadzanych przez siebie reform biskup W. H.
Sierakowski wydal w latach 1746 - 1758 okoto 50 ustaw (tzw. or-
dynacji) dotyczacych urzedu dziekana''. Precyzowaly one szczegé-
towo wiele kwestii, z jakimi na biezaco spotykali sie dziekani przy
wykonywaniu obowiazkéw. Nalezy w tym miejscu odnotowaé, ze
biskup W. H. Sierakowski zainicjowal w roku 1746 doroczne zjazdy
wszystkich dziekanéw, podczas ktérych naradzano sie wspélnie nad
pilnymi problemami diecezji a takze nad sposobami pomnozenia jej
dobra duchowego. W trakcie takich spotkan ordynariusz sukcesyw-
nie oglaszal zebranym ustawy, za$ kancelaria Konsystorza przemy-
skiego przekazywata biezace ogloszenia urzedowe. Dziekani przy
okazji zjazdow skladali sprawozdanie z przeprowadzonych przez
siebie wizytacji w poszczegélnych dekanatach. Konferencje dziekan-
skie poczatkowo odbywaly sie corocznie, a od 1749 co kilka lat.
Ostatni tego rodzaju zjazd mial miejsce w lipcu 1758 roku.

2. Zwolywanie konferencji dekanalnych

Jednym z najwazniejszych obowigzkéw spoczywajacych na dzieka-
nach bylo zwolywanie i odbywanie kongregacji dekanalnych, beda-
cych de facto pierwszorzednym instrumentem stluzacym do ugrun-
towywania wysokiego poziomu religijno-moralnego i intelektualnego
duchowienstwa, jak tez do promowania duszpasterstwa parafialnego
zgodnego ze standardami wyznaczonymi przez Kosciél. Z tych tez
racji wladze diecezjalne zwracaly baczng uwage na to, azeby kon-
gregacje byly regularnie zwolywane i uczeszczane a ich tematyka
dotyczyla kwestii przewidzianych przez prawo kosScielne.

Sprawy zwiazane z przygotowywaniem, zwolywaniem i przeprowa-
dzaniem konferencji dekanalnych w diecezji przemyskiej normowaty

M. PRZYBYLKO, Urzqd dziekana w rozwoju historycznym, ,Prawo Kano-
niczne”, 3(1960) z. 34, s. 195272, 5(1962) z. 1-2, s. 77-146, tenze, Urzqd dzieka-
na w polskim ustawodawstwie synodalnym XVIII wieku, ,Prawo Kanoniczne”,
9(1966) z. 1-2, s. 113-208.

"' Zob. AAPrz, sygn. 77, Ordinationes, declarationes et resolutiones in con-
gregatione [.LA.R. Decanorum Foraneorum in praesentia Ill. Excellentissimi Do-
mini Venceslai Hieronymi de Bogustawice Sierakowski... episcopi premisliensi...
factae a. 1746-1758 (dalej cyt.: Ordinationes).
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w drugiej potowie XVIII stulecia przede wszystkim statuty Synodu
biskupa Krzysztofa J. Szembeka z roku 1723 (statut 33)'%, oraz
Ordynacje biskupa W. H. Sierakowskiego z lat 1747 - 1758 18
W mysl tych przepiséw kongregacje nalezalo urzadzaé¢ kazdego ro-
ku dwukrotnie (w lutym i we wrze$niu), chociaz istniala mozliwos¢é
ustalenia innego, bardziej dogodnego terminu ich odbyciaM. O obo-
wigzku zwolywania dwukrotnie w ciggu roku konferencji dekanal-
nych przypomnial dziekanom administrator diecezji sede vacante
biskup pomocniczy Hieronim K. Wieloglowski, w specjalnym okol-
niku skierowanym 27 stycznia 1764 roku do duchowienstwa diecezji
przemyskiej15. Z kolei biskup Joézef T. Kierski w skierowanym do
dziekanow liscie okélnym z 11 maja 1775 roku, nakazal trzymac sie
przy zwolywaniu kongregacji wytycznych zawartych w Ordynacjach
biskupa Sierakowskieg016.

Zwolywanie kongregacji i przewodniczenie im nalezalo do kompe-
tencji dziekanéw. Jedynie w razie $mierci lub choroby dziekana
kongregacje przypadajaca na najblizszy termin mial zapowiedzieé
a nastepnie jej przewodniczy¢ jego zastepca, ktéorym z mocy prawa
zostawal najstarszy w dekanacie kaplan”. Dziekan wyznaczal takze
termin oraz miejsce odbycia kongregacji, powiadamiajac o tym od-
powiednio wczes$niej duchowienstwo dekanatu przy pomocy listow
ok(’)lnychls. W kazdym dekanacie funkcjonowal staty sposéb przeka-

2. SAWICKI, Concilia Poloniae, t. 8, s. 339-341.

3 Ordinationes (1746), s. 2-4; Ordinationes (1747), s. 23-30; Ordinationes
(1752), s. 91-94.

" Ordinationes (1746), s. 2; Ordinationes (1752), s. 91-92; Ordinationes
(1758), s. 102.

¥ H K. WIELOGLOWSKI, Reverendissimis... Decanis Foraneis, Praepositis,
Parochis... Ecclesiarum Dioecesis presentis Premisliensis, ,Kurendy Konsystorza
Przemyskiego”, t. 3 (1761-1772), k. 3.

'8 JOZEF TADEUSZ KIERSKI, Illustribus Admodum Reverendis Decanis Fora-
neis Locorum Dioecesis Nostrae Premisliensis, ,Kurendy Konsystorza Przemyskie-
go”, t. 4 (1773-1780), k. 5.

" Ordinationes (1746), s. 4. Do czasu zamianowania nowego dziekana za-
stepca mial wykonywaé réwniez i inne czynnosci zwigzane z urzedem dziekan-
skim, jednakze z tytulu pelnionej zastepczo funkcji nie przystugiwal mu tytut
wicedziekana.

¥ Ordinationes (1752), s. 92. W relacji z kongregacji dekanatu sanockiego,
odbytej 30 stycznia 1761 roku w kosciele prepozyturalnym w Sanoku dziekan
informowal, ze o jej terminie zainteresowani duchowni powiadomieni zostali
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zywania takich okélnikéw, identyczny z tym, ktory stuzyt do rozpo-
wszechniania zarzadzen biskupich i konsystorskich (,via cursoria”).
Odbywato sie to w ten sposdb, ze dziekan dostarczal okélnik przez
postanca do najblizszej parafii, skad przekazywany byl on przez
kolejnego kuriera do nastepnej parafii tak, ze najpdzniej po kilku
dniach wracal on z powrotem do niegolg. W wydanej w roku 1747
Ordynacji biskup W. H. Sierakowski zabronil proboszczom prze-
trzymywania pism okdlnych u siebie. Po przeczytaniu i podpisaniu
nalezalo je jak najpredzej przekaza¢ do nastepnej parafii. Na nie-
dbalych w tym zakresie dziekan mial nalozy¢ kare w wysokosci
3 florendéw, za$ recydywistow odsytaé do sadu biskupiego lub Kon-
systorza przemyskiegoZo.

3. Miejsce odbywania kongregacji i uczestnicy

Kongregacje urzadzane byly zazwyczaj w parafiach bedacych stolica
danego dekanatu, chociaz czasem byla to inna parafia, polozona
centralnie w stosunku do pozostalych. Wiadomo na przyklad, ze
w dekanacie pruchnickim konferencje odbywano przez dtugi czas
w stolicy dekanatu Pruchnikum, w rzeszowskim - w kosciele prepo-
zyturalnym w RzeszowieZZ, w sanockim - w kosciele prepozytural-
nym w Sanoku23, w nowomiejskim - w Nowym Miescie, natomiast

odpowiednio wczesniej listem okdélnym. Zob. AAPrz, sygn. 347, Decanatus Sano-
censis acta a. 1761-1854, s. 11-14 (Kongregacja 1761).

' Na przyktad w dekanacie pruchnickim w roku 1755 okélnik w sprawie
przeniesienia uroczystosci §w. Stanistawa BM dostarczony zostal z Konsystorza
przemyskiego 28 kwietnia dziekanowi rezydujacemu w Wyszatycach, a ten prze-
kazal go jeszcze tego samego dnia do Radymna, skad przestany zostal kolejno do
Lowiec, Kaszyc, Kosienic, Rokietnicy, Tuligléw, Pruchnika, Babic, Krzywczy,
Krasiczyna, Ujkowic, Zurawicy, a stamtad 4 maja 1755 roku powrécit do Wysza-
tyc. Zob. AAPrz, sygn. 329, Liber sessionum decanalium Decanatus Pruchnicen-
sis... ab anno 1747 ad 1769, s. 181-183.

? Ordinationes (1747), s. 31; Ordinationes (1748), s. 41-42.

! AAPrz, sygn. 329, Liber sessionum decanalium Decanatus Pruchnicen-
sis... ab anno 1747 ad 1769.

> AAPrz, sygn. 334, Status ecclesiarum et beneficiorum Decanatus Resso-
viensis 1775, k. 1v, 6.

> AAPrz, sygn. 347, Decanatus Sanocensis acta a. 1761-1854, s. 11-14 (Wi-
zytacja 1761).
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w dekanacie w jarostawskim urzadzano je w latach 60-tych XVIII
stulecia w Kanczudze™.

Ze wzgledu na miejscowe warunki i biezace okolicznosci istniata
mozliwo$é zmiany dotychczasowego miejsca odbywania tego typu
zgromadzen. Taki przypadek mial miejsce miedzy innymi w deka-
nacie pruchnickim, gdzie poczawszy od roku 1778 kongregacje or-
ganizowano juz nie w Pruchniku, ale kolejno w poszczegélnych pa-
rafiach tego okregu. Bylo to nastepstwem uchwaly, jaka podjeto
podczas sesji odbywanej w Pruchniku w roku 1777. W efekcie
wprowadzenia w zycie tego postanowienia w najblizszej kongregacji
urzadzonej w Ujkowicach w S$rode 9 wrzeSnia 1778 roku wzieto
udzial znacznie wiecej ksiezy, niz to byto do tej pory, o czym rapor-
towal dziekan w sprawozdaniu dla Konsystorza25.

Do udzialu w kongregacjach zobowiazani byli wszyscy du-
chowni zajeci w duszpasterstwie, chociaz w praktyce nie zawsze to
byto mozliwe”®. Proboszczowie oraz komendarze, ktérzy nie mieli
wikariuszy udawali sie na oba doroczne spotkania osobiscie, pozo-
stawiajac przy kosciele jako zastepce jakiego$ kaptana diecezjalnego
lub zakonnego posiadajacego aprobate do przyjmowania spowiedzi.
Natomiast w przypadku parafii, w ktérych pracowalo dwéch du-
chownych, na jedna kongregacje udawat sie proboszcz, zas na druga
wikariusz”’. W zjazdach dekanalnych brali tez udzial altarzysci
1 prebendarze, jak rowniez zakonnicy pelniacy funkcje proboszczow-
skie®. Ci ostatni nie mogli sie w tym obowigzku wyreczaé¢ zastep-
cami”. W parafiach, w ktorych byto kilku duchownych, jeden pozo-

** AAPrz, sygn. 311, Decanatus Jaroslaviensis acta a. 1760-1859, s. 9 (Kon-
gregacja 1760).

* AAPrz, sygn. 330, Liber visitationum ecclesiarum decanalium in Decana-
tu Pruchnicensi existentium... ab anno 1767 ad 1781, s. 41.

% Ordinationes (1747), s. 29, Ordinationes (1758), s. 102.

" Ordinationes (1746), s. 2.

% Ordinationes (1746), s. 3, Ordinationes (1747), s. 29, Ordinationes
(1752), s. 92.

* Ordinationes (1752), s. 92-93. Od udzialu w kongregacjach zwolnieni byli
takze o. Jezuici sprawujacy postuge duszpasterska w parafii Turka w dekanacie
samborskim. Ten wyjatkowy przywilej nadal im biskup W. H. Sierakowski w
chwili erekeji parafii w roku 1743, m.in. dlatego, ze ich placéwka polozona byta
w trudno dostepnych wysokich gérach. Zob. AAPrz, sygn. 164, Acta visitationis
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stawal ,na dyzurze”. Z kolei w parafiach, w ktérych istnialy kolegia
wikariuszy badZ mansjonarzy, na zjazdy wysylano jednego przed-
stawiciela®®. Od uczestnictwa w kongregacjach zwolnieni byli nato-
miast pralaci katedralni i kolegiaccy. W zastepstwie pratatéow kate-
dralnych na spotkania udawaé sie mieli ich wikariusze, za§ w za-
stepstwie kolegiackich - jeden z czltonkéw kolegium wikariuszy ko-
legiackich31.

Duchowni, ktérzy nie mogli wzia¢ udzialu w kongregacji czy
to ze wzgledu na chorobe, czy tez z innej waznej przyczyny, zobo-
wigzani byli usprawiedliwi¢ swoja nieobecnosé listownie, badz za
posrednictwem proboszcza sasiada. Na tych, ktérzy nie dopelnili
tego obowiazku, dziekan naktadat kare pieniezna: w przypadku pro-
boszczéw i komendarzy bylo to 10 marek, za$ pozostalych duchow-
nych - 3 marki. Kwoty te deponowane byly w specjalnej kasie de-
kanalnej, z ktorej czerpano $rodki na wydatki zwiazane z liturgia
sprawowang podczas kongregacji (na wino, wosk, wyposazenie li-
turgiczne). Tych, ktorzy uchylali sie od zaptacenia kary nie dopusz-
czano podczas obrad do glosu, jak réwniez do celebry. Duchownych
opuszczajacych kongregacje notorycznie bez uzasadnionej przyczyny
1 tych, ktérzy uchylali sie od zaplacenia kary, dziekan obowigzany
byt zglosi¢ do kancelarii biskupa ordynariusza badZz do Konsystorza
przemyskiego celem osadzenia ich i ukarania 32

Jedli idzie o praktyczne wypelnianie obowiazku uczestnictwa
w kongregacjach dekanalnych, to nalezy stwierdzié, ze kwestia ta
nie nastreczala w omawianym okresie jakich§ wiekszych problemoéw.
W protokotach wizytacyjnych oraz innych dokumentach urzedowych
z tamtego czasu zachowaly sie liczne pozytywne $wiadectwa na ten
temat. I tak w sprawozdaniu z kongregacji dekanatu dynowskiego,
odbytej 11 wrze$nia 1775 roku w kosSciele prepozyturalnym w Dy-

Decanatus Samboriensis per IIl. W. H. Sierakowski Episcopum Premisliensem
anno 1743, k. 52v.

% Wikariusze jarostawscy zobowiazani byli wysylaé na kongregacje deka-
nalne kazdorazowo jednego przedstawiciela, wedlug wypadajacej na niego kolei.
Zob. AAPrz, sygn. 183, Ecclesia Colegiata Jaroslaviensis... anno Domini 1755
visitata per Ill. per Ill. W. H. Sierakowski Episcopum Premisliensem, k. 50.

1 Ordinationes (1746), s. 2-3.

% Ordinationes (1746), s. 3; Ordinationes (1752), s. 92; H. K.
WIELOGLOWSKI, Processus ad decanos foraneos et clerum, k.3.
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nowie, tamtejszy dziekan ks. Wojciech Makarski proboszcz w Fu-
tomie zapisal, ze wzieli w niej udzial wszyscy ksieza dekanatu ™.
Natomiast w protokole wizytacji odbyte] zaraz po wspomnianej
kongregacji wyro6znit on specjalnie proboszcza z Blazowej ks. Jana
Szarmachowskiego podkreslajac to, iz uczestniczy on regularnie
w kongregacjach, oddaje rozwigzania kazus6w a ponadto rezyduje
stale przy kosciele®. Z kolei dziekan rzeszowski ks. Maciej Jan To-
karski w sprawozdaniu z wizytacji dekanatu z roku 1775 w samych
superlatywach opisywal proboszcza w Boguchwale ks. Jana Giebul-
towicza, kaptana w podesztym juz wieku (liczacego 73 lata), pracu-
jacego od 44 lat w tamtejszej parafii, podkreslajac zwlaszcza to, ze
bierze on systematycznie udzial w kongregacjach i w spotkaniach
Bractwa Kaptanskiego. Nalezy dodaé¢, ze podobne pochwaly padly
réwniez pod adresem tamtejszego prebendarza Niepokalanego Po-
czecia NMP - ks. Antoniego Siemuszowskiego35

Absencje na kongregacjach spowodowane byly na ogét po-
waznymi i racjonalnymi przeszkodami, takimi jak: choroba du-
chownego, pilne nagle obowiazki duszpasterskie, niemozliwo$é zna-
lezienia na ten czas zastepcy, itp., chociaz w przekazach archiwal-
nych z interesujacego nas okresu spotykamy sie niekiedy z przy-
padkami ewidentnych zaniedban. W sprawozdaniu z kongregacji
dekanatu jarostawskiego, odbytej 24 wrzesnia 1761 roku w Kanczu-
dze czytamy, ze zabraklo na niej 4 duchownych: ks. Jana Kisiela
proboszcza z Handzlowki, ks. Jana Koczorowicza komendarza
w Gaci, ks. Michata Januszewicza proboszcza w Urzejowicach i ks.
Konstantego Leszczykiewicza wikariusza z Przeworska. Sposrod
wymienionych dwaj pierwsi usprawiedliwili formalnie swoja nie-
obecnosé¢ faktem choroby, natomiast kolejni dwaj (z zakonu Bozo-
grobcow) zadnego usprawiedliwienia nie nadestali®.

Czasem powodem nieobecnosci byly trudne warunki pogo-
dowe zwlaszcza, kiedy dotarcie na kongregacje wymagalo pokonania

% AAPrz, sygn. 300, Visitatio decanalis in Decanatu Denoviensi a. 1775 pe-
racta, k. 60v (Kongregacja 1775).

* Tamze, k. 7 (Wizytacja 1775).

% AAPrz, sygn. 334, Status ecclesiarum et beneficiorum Decanatus Resso-
viensis 1775, k. 34v.

% AAPrz, sygn. 311, Decanatus Jaroslaviensis acta a. 1760-1859, s. 11-12
(Kongregacja 1761).
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dtugiej uciazliwej drogi. O takim przypadku relacjonowal dziekan
sanocki ks. Wawrzyniec Szmydzinski w sprawozdaniu z kongregacji
odbytej 30 stycznia 1761 roku. Na konferencji nie zjawil sie wtedy
i nie przyslal stosownego usprawiedliwienia m.in. ks. Jan Lenkie-
wicz proboszcz z Polany, ktory pasterzowat w parafii odlegltej ok. 60
km od Sanoka. Poniewaz zima byla wowczas w catej pelni dziekan
suponowal zartobliwie, ze kaptan ten mieszkajac wsrod gor zostal
widocznie ,przysypany przez $niegi”

Pojawiajace sie tu i éwdzie przypadki notorycznego i zawi-
nionego opuszczania konferencji dekanalnych byly doraznie pietno-
wane 1 zglaszane do wiadomosci wladz diecezjalnych. W sprawoz-
daniu z wizytacji dekanatu jarostawskiego z roku 1772 tamtejszy
dziekan ks. Maciej Bardzinski odnotowal, ze ks. Wojciech Kwiat-
kowski proboszcz z Pantalowic (znany skadinad z licznych zanie-
dbann w duszpasterstwie) wpierw nie podpisal okdlnika zwolujacego
kongregacje a pdzniej nie wzigl w niej udziatu (nie byla to zreszta
pierwsza jego absencja). W dodatku nie odestal on dziekanowi na
czas rozwiazania zadanej kwestii z teologii moralnej, lecz zrobil to
dopiero w trakcie wspomnianej wizytacji . Innym duchownym
opuszczajacym kongregacje byt prepozyt dynowski (od 1769 roku)
ks. Teodor Wasowicz. W aktach tego dekanatu z roku 1774 odno-
towano, ze 22 wrze$nia 1774 odbyla sie w kosciele w Dynowie kon-
ferencja dekanalna, podczas ktorej wszyscy zobligowani do tego
ztozyli pisemne rozwigzania zadanych kazuséw z teologii moralnej,
za wyjatkiem wspomnianego ks. Wasowicza, ktéry jak zaznaczono
ynie zwykt braé¢ udziatu w kongregacjach”39. Z kolei w sesji dekana-
tu nowowiejskiego odbywanej 6 pazdziernika 1768 roku nie wzieli
udziatu: proboszcz w Rybotyczach ks. Michal Dankowski oraz pro-
boszcz w Blozwi ks. Antoni Nowakowski, ktorzy chorowali i na czas
przystali usprawiedliwienie. Nastepni dwaj: proboszcz w Czyszkach
ks. Franciszek Lada i proboszcz w Chyrowie ks. Kazimierz Ziemin-
ski nie do$¢é, ze nie przybyli na kongregacje, to jeszcze nie przestali

37 AAPrz, sygn. 347, Decanatus Sanocensis acta a. 1761-1854, s. 11-12 (Wi-
zytacja 1761).

3 AAPrz, sygn. 311, Decanatus Jaroslaviensis acta a. 1760-1859, s. 75 (Wi-
zytacja 1772).

% AAPrz, sygn. 301, Decanatus Denoviensis acta 1760-1844, s. 66 (Kongre-
gacja 1774).
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usprawiedliwienia40. Prawdopodobnie nie byla to ich pierwsza ab-
sencja, totez jako ,opornych” dziekan odestal ich do sadu biskupie-
go, gdzie mieli odebra¢ kary przewidziane na taka okolicznosé
przez Synod biskupa K. J. Szembeka z roku 1723 i Ordynacje bi-
skupa W. H. Sierakowskiego z roku 1746 i 1752*". Inny przypadek
to sprawa ks. Szymona Angrodzkiego, prebendarza Bractwa $w.
Anny w Starej Soli w dekanacie samborskim. Za notoryczne zanie-
dbywanie kongregacji zostal on pozwany jako ,oporny” przed sad
oficjala przemyskiego, gdzie stawil sie 26 kwietnia 1780 roku. Ob-
winiony usprawiedliwial swoje absencje choroba, (co zreszta po-
twierdzil stosownym zaswiadczeniem wystawionym przez magistrat
Starej Soli), a takze tym, ze pracuje przy kosciele sam. Ostatecznie
zostal on uwolniony od oskarzen o updr, natomiast oficjal ukaral go
za brak wymaganej aprobaty do stuchania spowiedzi42. O jeszcze
innym nagannym przypadku informuja akta wizytacji dekanatu
mosciskiego z pazdziernika 1761 roku. W parafii Radenice wikariu-
szem byt wowczas ks. Jan Czerwinski, ktéry dwukrotnie zaniedbat
uczestnictwo w kongregacjach a ponadto, jak sie okazalo na miejscu,
nie wypelnial sumiennie ciazacych na nim obowiazkéw duszpaster-
skich. Indagowany przez dziekana odmoéwil ostatecznie zlozenia
obietliicy, ze w przyszlosci bedzie regularnie uczestniczyl w spotka-
niach™.

4. Porzadek odbywania kongregacji

Kongregacje mialy swoj staly, z goéry ustalony porzadek,
chociaz mozliwe byly takie czy inne drobne jego modyfikacje. Sesje
rozpoczynaly sie wczesnie rano (summo mane) i na miejsce ich

10 AAPrz, sygn. 329, Liber sessionum decanalium Decanatus Pruchnicen-
sis... ab anno 1747 ad 1769, s. 185-186 (Kongregacja Nowe Miasto X 1768).

. SAWICKI, Concilia Poloniae, t. 8, s. 340; Ordinationes (1746), s. 3; Or-
dinationes (1752), s. 92.

> AAPrz, sygn. 122, Acta iudiciaria stante officialatus Episcopi Suffraganei
Premisliensis Michaeli R. Sierakowski ab anno 1779 ad annum 1780, s. 63.

“* AAPrz, sygn. 327, Decanatus Moscicensis visitationes a. 1760-1852, s. 13
(Wizytacja 1761). Z zeznan $wiadkéow oraz obserwacji dziekana wynikato, ze
zaniedbania w duszpasterstwie spowodowane byly naduzywaniem przez niego
trunkow.
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odbywania nalezalo stawié¢ sie jeszcze przed ich rozpoczeciem44.
Zgodnie z nakazem Synodu biskupa K. J. Szembeka z roku 1723
oraz Ordynacjami biskupa W. H. Sierakowskiego otwierala je czesé
ascetyczno - liturgiczna. Duchowni, po przybyciu na miejsce, uda-
wali sie do kosciola ubrani w komze, gdzie przez caly czas przyj-
mowali spowiedz. Tych, ktérzy nie mieli przepisanego stroju nie
dopuszczano zaréwno do liturgii jak tez i do obrad™®. Zgromadzeni
w kosSciele ksieza $piewali wpierw Oficjum za zmartych, po ktérym
jeden z proboszczéw celebrowal Msze §w. ,de Requiem” - za spokdj
dusz zmartych konfratréw. Nastepnie dziekan odprawial Msze $w.
$piewana wotywna o Duchu Swietym. Czesé liturgiczna kongregacji
nalezato zakonczy¢ do godziny 9.00 przed poludniem46.

7 zachowanych protokoléw kongregacji mozemy wnosié, ze
ustalony przez prawo diecezjalne porzadek czesci liturgicznej tych
spotkan byl dosyé skrupulatnie realizowany. W sprawozdaniu
z sesji dekanatu sanockiego, odbytej 30 stycznia 1761 roku w ko-
$ciele prepozyturalnym w Sanoku odnotowano, ze duchowni
w przewidzianym terminie, (chociaz wyjatkowo w niewielkiej liczbie
ze wzgledu na ostra zime) zebrali sie w $wiatyni, gdzie zgodnie
z Ordynacjami biskupa W. H. Sierakowskiego celebrowana byla
Msza $w. wotywna o Duchu Swietym, po ktérej urzadzono procesje
w intencji zmarlych konfratréw, a nastepnie sprawowano Msze $w.
zalobng ,de Requiem” réwniez w ich intencji47

W dekanacie rzeszowskim z kolei, wedle informacji z roku
1775, cze$é liturgiczna kongregacji miala przebieg dyktowany bar-
dzo starym miejscowym zwyczajem, ktory zreszta w zasadniczych
elementach byl zbiezny z wymogami prawa diecezjalnego. Najpierw
$piewano Oficjum za zmarlych (3 nokturny z Matutinum). Po jego
zakonczeniu celebrowana byla Msza §w., po ktérej urzadzano pro-
cesje ze stacjami za zmarlych konfratréw. Nastepnie sprawowana
byla uroczysta Msza §w. o Duchu Swietym, po czym nastepowato

* Ordinationes (1746), s. 3; AAPrz, sygn. 331, Decanatus Pruchnicensis vi-
sitationes a. 1764-1848 (1777), s. 29.

. SAWICKI, Concilia Poloniae, t. 8, s. 340; Ordinationes (1752), s. 92.

*6 Ordinationes (1758), s. 102.

*" AAPrz, sygn. 347, Decanatus Sanocensis acta a. 1761-1854, s. 11 (Wizy-
tacja 1761).
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wystawienie NajSwietszego Sakramentu, podczas ktérego kazanie
wyglaszal jeden z kaplanéw, na ktérego przypadata aktualnie kolej48.
Jeszcze inaczej wygladala w niektérych punktach czeéé litur-
giczna kongregacji dekanalnej odbytej 16 lutego 1769 roku w No-
wym Miescie. Bralo sie to stad, ze kongregacja odbywata sie réw-
noczesnie z sesja miejscowego Arcybractwa Kaptanskiego p.w.
Whniebowziecia Najswietszej Maryi Panny. Z zachowanej relacji do-
wiadujemy sie, ze spotkanie otwarto uroczystym tradycyjnym nabo-
zenstwem Konfraterni. Po od$piewaniu przez zgromadzonych Ofi-
cjum za zmarlych odprawiana byta Msza $§w., po ktorej urzadzono
procesje zalobna ze stacjami za zmartych cztonkéw Arcybractwa -
zarowno duchownych jak i $wieckich. Po procesji celebrowana byla
uroczysta Msza $w. $piewana z kazaniem. Nabozenstwo Arcybrac-
twa Kaplanskiego zwiericzyla Msza $w. recytowana o Duchu Swie-
tym. Po jej zakonczeniu wszyscy duchowni udali sie do zakrystii,
gdzie ods$piewano antyfone ,Veni Sancte”, po czym dziekan prze-
moéwil krétko do zgromadzonych49. Nalezy odnotowad, ze w czesci
liturgicznej kongregacji obok duchownych brali udzial takze swieccy
czlonkowie Konfraterni przybyli z okolicznych miasteczek i wsi,
ktorzy w liczbie 220 przystapili do spowiedzi i Komunii sw.”
Praktyka taczenia kongregacji z sesjami konfraterni kaptan-
skich znana byla takze i w innych dekanatach diecezji przemyskiej
w tamtym czasie. Potwierdza to m.in. zachowany protokét kongre-
gacji dekanatu jarostawskiego, odbytej 14 pazdziernika 1779 roku w
Kanczudze. Czytamy tam, ze na wniosek 6wczesnego dziekana ks.
Macieja Bardzinskiego i za aprobata zgromadzonych duchownych
podjeto uchwate, ze kongregacje dekanalne beda odtad laczone
z sesjami miejscowego Arcybractwa Kaptanskiego. Takie rozwiaza-
nie mialo w efekcie odciazyé tych konfratrow, dla ktérych dotarcie

*® AAPrz, sygn. 334, Status ecclesiarum et beneficiorum Decanatus Resso-
viensis 1775, k. 1v, 6.

* AAPrz, sygn. 329, Liber sessionum decanalium Decanatus Pruchnicen-
sis... ab anno 1747 ad 1769, s. 195 (Kongregacja Nowe Miasto II 1769).

% Tamze, s. 195. W czasie sesji do Konfraterni przyjeto 35 nowych $wiec-
kich czlonkéw (zaréwno mezczyzn jak i kobiety).
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na kongregacje i powtérnie na sesje brackie stanowito spory pro-
blem’".

Druga cze$é konferencji dekanalnych byla zawsze po$wieco-
na sprawom duszpasterskim. Dziekani, jeszcze przed zwolaniem
kongregacji, mieli odpowiednio wcze$niej do niej sie przygotowac
poprzez uwazng lekture statutéw Synodu biskupa K. J. Szembeka
z roku 1723 a takze Ordynacji biskupa W. H. Sierakowskiego z lat
1746-1758. Natomiast juz w trakcie sesji mieli oni osobiscie (lub
przy pomocy sekretarza) odczytywaé zgromadzonym niektére prze-
pisy tam zawarte . Obrady odbywaly sie w pomieszczeniach za-
mknietych, gdyz w tej czesci sesji mogli bra¢ udzial wylacznie du-
chowni®®. Z tego wzgledu wszyscy uczestnicy zaraz po zakonczeniu
liturgii przechodzili do kaplicy badz zakrystii, gdzie kontynuowane
byto spotkanie. Rozpoczynalo je skrutynium, ktére mialo na celu
sprawdzenie, czy duchowienstwo dekanatu stosuje sie do nakazéw
prawa diecezjalnego oraz jak wykonuje dekrety reformacyjne
z ostatniej wizytacji generalne;j diecezji54. Dziekani kontrolowali, czy
ksieza, posiadajacy beneficja polaczone z duszpasterstwem rezyduja
stale przy swoich kosciotach a jesli nie, to jak czesto do nich przy-
bywaja i czy z powodu ich nieobecnosci koscioly i zabudowania ple-
banskie nie niszczeja. Ponadto dziekani dopytywali sie, czy w po-
szczegolnych kosciotach sa ksiegi chérowe niezbedne do odprawia-
nia liturgii i czy nakazy dekretéw reformacyjnych w sprawie zaku-
pu nowych zostaly wypelnione, czy kaplani maja brewiarze, rubry-
cele a takze czy proboszczowie posiadaja pieczecie swoich kosciotéow
(z wyobrazeniem patrona kosciota)”. Précz tego duchowni okazywa-

1 AAPrz, sygn. 311, Decanatus Jaroslaviensis acta a. 1760-1859, s. 145
(Kongregacja 1779). Uchwale zaaprobowal obecny na kongregacji 6wczesny pre-
pozyt Konfraterni - ks. Jacek Dobrowolski.

*2 Ordinationes (1746), s. 5, Ordinationes (1752), s. 93. Dziekani i probosz-
czowie zobowigzani byli zaopatrzyé sie w egzemplarze Ordynacji biskupa W. H.
Sierakowskiego i czesto je studiowaé (Ordynacje nie zostaly wydane drukiem).

% Ueczestnikow sesji obowigzywata tajemnica odno$nie spraw poruszanych w
trakcie obrad i to pod grozba wymierzenia im kary. Obowiazek zachowania ta-
jemnicy dotyczyl ponadto tresci zarzutéow kierowanych do biskupa przeciwko
duchownym. Zob. Ordinationes (1746), s. 4.

* Ordinationes (1747), s. 28.

% Ordinationes (1752), s. 95.
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li w swoim imieniu oraz w imieniu nieobecnych aprobaty otrzyma-
ne z Konsystorza przemyskiego do przyjmowania spowiedzi, jak
réwniez dokumenty zwigzane z instytucja na probostwo czy prowi-
zja na wikariat (dotyczylo to gléwnie tych, ktérzy $wiezo objeli
urzedy)56. W tym miejscu regulowano takze naleznosci finansowe
(m.in. subsidium charitativum, dziesiecina biskupia, taksy konsy-
storskie)”".

W kolejnym punkcie sesji dziekani rewidowali i podpisywali
ksiegi parafialne przywiezione na te okazje przez rzadcéw kosciolow
badz ich zastepcéw (akta metrykalne, rejestry dochodéw i rozcho-
déw, inwentarze koSciolow i beneficjéw)58. Ponadto sprawdzali, czy
w parafiach nalezacych do ich okregu wszyscy wierni zobowigzani
do tego przystapili do spowiedzi Wielkanocnej, czy osoby znajdujace
sie w niebezpieczenstwie Smierci zostaly zaopatrzone Wiatykiem.
Stuzbe koscielna zas, ktora zwykta byta przybywaé na sesje wraz ze
swoimi proboszczami, dziekani przepytywali w odpowiednim czasie
o liturgie w ich parafiach, zwlaszcza o to, czy jest ona sprawowana
poprawnie, zgodnie z przepisami diecezjalnymi59. W tym miejscu
nalezy dodaé, ze do roku 1758 dziekani podczas kongregacji prze-
prowadzali takze skrutynia majace na celu wykrycie ewentualnych
deliktéw ze sfery zycia moralnego podlegtych im ksiezy (réowniez
tych nieobecnych), oraz stuzby koscielnej i wiernych w poszczegol-
nych parafiach. Przepis ten zostal zmieniony przez biskupa W. H.
Sierakowskiego w roku 1758, gdyz w trakcie omawianych spotkan
brakowalo zazwyczaj czasu na przeprowadzanie szczegoélowych do-
chodzen. Od tej pory takie skrutynia nalezalo urzadza¢ w parafiach
w trakcie dorocznych wizytacji, bowiem tam istniala mozliwosé
przestuchania wiekszej liczby wiarygodnych swiadkow®.

Po skonczonych skrutyniach uczestniczacy w kongregacji
duchowni odczytywali sporzadzone przez siebie na piSmie odpowie-
dzi na zadane im kwestie z zakresu teologii moralnej, prawa kano-
nicznego lub dogmatyki, wyznaczone wcze$niej przez Konsystorz

% Ordinationes (1746), s. 2-3.

o Tamze, s. 19.

% Ordinationes (1758), s. 102-103.

* Ordinationes (1758), s. 102-103.

60 7. SAWICKI, Concilia Poloniae, t. 8, s. 340; Ordinationes (1746), s. 4, Or-
dinationes (1747), s. 30, Ordinationes (1758), s. 103.
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(tzw. kazusy). Tematy kazuséw do opracowania na dany rok (naj-
czesciej byto ich 6) przygotowywane byly wcze$niej przez Konsy-
storz przemyski a nastepnie w formie okdlnikéw dostarczano je do
wszystkich dekanatéw®'. Na przygotowanie odpowiedzi bylo sporo
czasu, gdyz dziekani dostarczali pytania spisane na kartkach pod-
czas poprzedzajacej kongregacji 2 Pisemne odpowiedzi nalezato
opracowa¢ w oparciu o dzieta autoréw bedacych autorytetami
w zakresie teologii moralnej, co mialo dodatkowo sktoni¢ duchow-
nych do czytania i studiowania dziet teologicznych63.

Nalezy podkreslié, ze ustawy diecezjalne regulujace porzadek
odbywania kongregacji mialy ewidentny wplyw na to, co sie fak-
tycznie na nich dzialo. W sprawozdaniu z kongregacji dekanalnej
odbytej 16 lutego 1769 roku w Nowym Mie$cie zapisano, ze w dru-
giej czesci sesji brali udzial wytacznie duchowni. Spotkanie odbywa-
to sie w kaplicy miejscowego kosciota parafialnego. Po odméwieniu
hymnu ,Przybadz Duchu Swiety” dziekan rozpoczal posiedzenie
krotkim przeméwieniem powitalnym. Nastepnie przeprowadzit
skrutynium dotyczace obyczajnosci duchowienstwa dekanatu oraz
jego gorliwosci w pracy duszpasterskiej i administrowaniu sakra-
mentéw. Po jego zakonczeniu wszyscy uczestnicy kongregacji ztozyli
spisane na kartkach pisemne rozwigzania zadanych im wczeéniej
kazuséw z zakresu teologii moralnej, po czym dziekan sprawdzal
1 podpisywal ksiegi metrykalne. Po lekturze passuséw Synodu bi-
skupa K. J. Szembeka i niektérych Ordynacji biskupa W. H. Siera-
kowskiego, dziekan wezwal obecnych do ich przestrzegania. Ponad-
to wydatl polecenie, azeby zaktualizowacé spisy parafian przystepuja-
cych do spowiedzi Wielkanocnej. Sesje zakonczyt hymn §w. Ambro-
zego ,Te Deum laudamus”®.

1 Ordinationes (1746), s. 3, Ordinationes (1749), s. 63, Ordinationes
(1758), s. 106.

%2 Ordinationes (1747), s. 28.

% Ordinationes (1749), s. 63. W oparciu o ten nakaz dziekani sprawdzali
podczas kongregacji oraz dorocznych wizytacji, jakie ksigzki maja duchowni w
swych biblioteczkach a takze, czy je czytaja. Tych, ktérzy nie posiadali takowych,
kierowano do ukarania do Konsystorza.

% AAPrz, sygn. 329, Liber sessionum decanalium Decanatus Pruchnicen-
sis... ab anno 1747 ad 1769, s. 195 (Kongregacja Nowe Miasto II 1769). Protokdt
z odbytej sesji z dotaczonymi do niego rozwiazaniami kazuséw, po podpisaniu i
opieczetowaniu przez dziekana, odestany zostal do Konsystorza przemyskiego.
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W Sanoku druga cze$é kongregacji zwotanej na 30 stycznia
1761 roku odbywala sie w zakrystii ko$ciola parafialnego. Tam,
zgodnie z wytycznymi biskupa W. H. Sierakowskiego czytana byla
najpierw czes¢ Synodu biskupa K. J. Szembeka z roku 1723 oraz
Ordynacje (zwlaszcza passusy moéwiace o nalezytym zarzadzaniu
kosciotami oraz zyciu moralnym duchowienstwa). Dalsza cze$é sesji
przebiegata zgodnie z normami prawa diecezjalnego. Nie odbyly sie
jedynie skrutynia, gdyz jak to zauwazyl tamtejszy dziekan ks. Waw-
rzyniec Szmydzinski, na konferencje nie przybyli poza sanockimi
studzy koscielni z pozostatych parafii dekanatu. Nie dotarto takze
wielu ksiezy z okregu; cze$é ze wzgledu na surowa zime, niektorzy
za§ z powodu choroby65. W dekanacie rzeszowskim z kolei, podczas
wzmiankowanej juz kongregacji z roku 1775, po czesci liturgicznej
odbywaly sie wpierw skrutynia dotyczace porzadku w kosciotach,
nastepnie rozstrzygano zadane wcze$niej kwestie z teologii moral-
nej. Obradom przewodniczyt miejscowy dziekan ks. Maciej Tokarski,
za$ relacje spisywat pisarz ks. Walenty Gazdzicki wiceprepozyt rze-
szowski

Program kongregacji uzupetniany byl niekiedy o dodatkowy
punkt, jakim byt wybor pisarza (sekretarza) dekanalnego. Mialo to
miejsce wtedy, kiedy pojawil sie wakat na tym urzedzie. Pisarza
wybierali ksieza ze swojego grona, sposrod duchownych mlodszych
1 nizszych urzedem, biorac przy tym pod uwage przydatnos¢ kan-
dydata do pelnienia tej funkcji67. Po wyborze elekt skladal uroczy-
sta przysiege, zgodnie z ustalong formulaf’s. Nalezy zauwazyé, ze
pisarze odgrywali znaczaca role w dekanatach, jako ze prowadzili
ksiegi czynnos$ci dekanatu, jak rowniez sporzadzali dla biskupa
urzedowe sprawozdania z kongregacji i protokoly wizytacji dziekan-
skich, ktore nastepnie potwierdzali swoim podpisemsg. Do wyboréw

% AAPrz, sygn. 347, Decanatus Sanocensis acta a. 1761-1854, s. 11 (Wizy-
tacja 1761).

% AAPrz, sygn. 334, Status ecclesiarum et beneficiorum Decanatus Resso-
viensis 1775, k. 1v, 6.

7 Ordinationes (1746), s. 4; Ordinationes (1747), s. 30, Ordinationes
(1752), s. 93-94, Ordinationes (1758), s. 103.

% Ordinationes (1747), s. 30-31, Ordinationes (1752), s. 94.

% W kazdym dekanacie nalezalo zalozyé i prowadzié tzw. Ksiegi czynnosei
dekanatu (Acta actorum decanalium), do ktérych wpisywano protokoly odbytych
kongregacji, teksty podjetych uchwat a takze odpowiedzi duchownych na zadane

125



KONGREGACJE DEKANALNE W DIECEZJI PRZEMY SKIEJ

pisarzy dochodzilo najczesciej po rezygnacji dotychczasowych z pel-
nienia funkcji, co nie bylo wcale takie rzadkie, jako ze z urzedem
taczyly sie liczne dodatkowe obowiazki. W aktach dekanatu jaro-
stawskiego na przyklad odnotowano odejscie z urzedu we wrze$niu
1760 roku dotychczasowego sekretarza ks. Wawrzynca Ryszowskie-
go, proboszcza w Ostrowie. Zrezygnowal on z funkcji, gdyz czul sie
zbytnio obciazony obowiazkami zwiazanymi z urzedem. W jego
miejsce wybrano na sekretarza podczas kongregacji odbywanej 25
wrze$nia 1760 roku ks. Stanistawa Kostke Barczewskiego, wikariu-
sza w Kaniczudze".

Zjazdy dekanalne tradycyjnie wienczyl wspdlny obiad
uczestnikéw spotkania’'. Oferowany posilek nie mégt byé jednak
nazbyt wystawny. Podczas jego spozywania najmlodszy i najnizszy
urzedem duchowny czytal ksiazke duchowna, dla wiekszego pozytku
duchowego zebranych™. Po obiedzie wszyscy goscie mieli sie bez-
zwlocznie udaé na nocleg do wtasnych doméw, albo tez do ktéregos
z konfratréw poza miejscem zgromadzenia73. Jesli kongregacja trwa
dluzej niz jeden dzien, wolno bylo przenocowaé w miejscu jej odby-
wania'". Na koszta positku, przygotowywanego przez dziekana, pro-
boszczowie sktadali po 1 florenie, zas wikariusze i altarzysci po 15
groszy. Datek na wikt zobowigzani byli uici¢ réwniez nieobecni z
takich czy innych powodéw na kongregacji. Gdyby za$ nie chcieli
zaplaci¢ naleznos$ci, dziekan mial nalozy¢ na nich kare: na probosz-
czow po 100 florenéw, na innych duchownych po 50 florenéw. Taka
sama kara przewidziana byla dla tych, ktérzy przed obiadem opusz-

kazusy z teologii moralnej. Zob. Ordinationes (1747), s. 31, Ordinationes (1748),
s. 42, Ordinationes (1749), s. 61.

O AAPrz, sygn. 311, Decanatus Jaroslaviensis acta a. 1760-1859, s. 11
(Kongregacja 1760). Pisarz, zaraz po swoim wyborze zlozyl przysiege na Ewange-
lie wedtug roty podanej w Ordynacjach, ze bedzie wiernie spisywal akta dekanatu
oraz dochowa tajemnicy, co do tresci czynno$ci urzedowych.

n Uczestniczacy w spotkaniu nie mogli opuszczaé zgromadzenia przed jego
zamknieciem. Tych, ktérzy to czynili bez waznego powodu, nalezalo donie$¢ do
Konsystorza. Zob. Ordinationes (1758), s. 103.

™ Ordinationes (1746), s. 3-4.

™ Tamze.

™ Ordinationes (1747), s. 30.
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czali zgromadzenie75. Nalezy w tym miejscu odnotowaé, ze w deka-
nacie rzeszowskim przygotowanie obiadu dla uczestnikéw kongre-
gacji nalezal do obowiazkéw kapelana tamtejszego Bractwa Kaptan-
skiego, ktérym byt promotor Bractwa §w. Anny przy kosciele far-
nym w Rzeszowie, ktéremu z tego tytulu proboszczowie placili po 4
floreny, za§ wikariusze i prebendarze po 2 ﬂoreny76. Z kolei w de-
kanacie pruchnickim od roku 1778 nie placono za positek, gdyz
zgodnie z podjeta w 1777 roku uchwala sesje dekanalne odbywaly
sie odtad kolejno w poszczegdlnych parafiach okregu. Proboszcz na
ten raz goszczacy przybylych na sesje ksiezy przygotowal dla nich
prosty positek, jak réwniez z wlasnej woli (a nie z obowigzku) napi-
tek w umiarkowanej ilosci; nadto pozywienie dla stug i pasze dla
koni. Ksieza za$ kondekanalni, by nie naduzywaé go$cinnosci go-
spodarza, mieli nakazane opusci¢ zgromadzenie jeszcze przed
zmrokiem i udaé sie do wtasnych doméw .

Juz po zakonczeniu kongregacji dziekani drugi egzemplarz
protokotu kongregacji wraz z dotaczonymi rozwigzaniami kazusow,
uwierzytelniony podpisami i opieczetowany, zobowigzani byli ode-
sta¢ w terminie do dwoch miesiecy do kancelarii biskupa ordyna-
riusza lub do oficja1a78.

A ok ok

Kongregacje dekanalne przetrwaly w diecezji przemyskiej
jeszcze przez jaki§ czas po pierwszym rozbiorze Polski, ale juz
w ograniczonym zakresie. Austria, po zagrabieniu w 1772 roku po-
ludniowych ziem Rzeczypospolitej, dazac do poddania Kosciola ka-
tolickiego pelnej kontroli totalitarnego panstwa i uczynienia z niego
postusznego narzedzia w rekach wladzy $§wieckiej, ograniczata stop-
niowo zakres duszpasterstwa. Procz tego likwidowala konsekwent-
nie liczne instytucje koscielne, ktore pelnily nieoceniona role w zyciu
religijnym duchowienstwa i wiernych, a ktére nie miescily sie w wizji

 Tamgze, s. 29-30.

® AAPrz, sygn. 334, Status ecclesiarum et beneficiorum Decanatus Resso-
viensis 1775, k. 1v, 6.

" AAPrz, sygn. 330, Liber visitationum ecclesiarum decanalium in Decana-
tu Pruchnicensi existentium... ab anno 1767 ad 1781, s. 41 (Kongregacja 1777).

™ Ordinationes (1746), s. 4: Ordinationes (1747), s. 24, Ordinationes
(1748), s. 41-42, Ordinationes (1749), s. 62-63; Ordinationes (1752), s. 94.
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L,panstwa oswieconego”. Ofiarg tych dzialan mialy pasé¢ wkrétce tak-
ze kongregacje dekanalne. Po roku 1772 zwolywano je jedynie raz
do roku. Wprawdzie Ordynacje biskupa Antoniego W. Betanskiego
z 14 sierpnia 1783 roku poswiecaly im jeszcze sporo miejsca, jed-
nakze nie na wiele sie to zdalo, gdyz dekretem z 20 wrze$nia 1779
roku Austriacy uzaleznili ich zwolywanie od zgody wladz rzado-
wych79. Mimo ze w diecezjach galicyjskich kongregacje dekanalne
odbywaly sie jeszcze przed rokiem 1815, jednakze stopniowo zani-
kaly na skutek utrudnien ze strony rezimu jézefinskiego, prawdo-
podobnie na tle ,weszenia wszedzie tajnych zwiazkéw politycz-
nych”so. Zostaly one przywrocone dopiero po kilkudziesieciu latach
w roku 1843, juz w nowej formie, na wyrazng prosbe biskupow
tarnowskiego i przemyskiego skierowana do Wiednia. W diecezji
przemyskiej kongregacje dekanalne wznowit dopiero biskup Antoni
Manastyrski w roku 1868°%".

™ B. KUMOR, Ustroj i organizacja Kosciola polskiego w okresie niewoli naro-
dowej 1772-1918, Krakéow 1980, s. 538.

* Tamze, s. 538-539.

81 B. KUMOR, Organizacja terytorialna diecezji przemyskiej 1772-1850, s. 149.

128



KATARZYNA FUKSA

Premislia Christiana
Katarzyna Fuksa (Londyn) T. XIII, Przemysl 2008/2009

s. 129 - 143

Powstanie i rozwéj Polskiej Misji Katolickiej
w Londynie (1894-1938)

Migracja ludnosci polskiej na teren Wielkiej Brytanii rozpo-
czela sie po roku 1795, gdy Polska utracila niepodlegtosé, a nasilila
w wieku XIX, kiedy po upadku kolejnych powstan i zrywéw niepod-
leglo$ciowych wielu powstarnicom i dzialaczom politycznym udalo sie
przedostaé¢ do Anglii w ucieczce przed egzekucja, wiezieniem czy
zsylka na Sybirl. Pod koniec XIX wieku do emigracji politycznej
dotaczyla kolejna fala uchodzcéw - emigracja zarobkowa, obejmuja-
ca tych wszystkich, ktérzy w drodze do Stanéw Zjednoczonych
zmuszeni byli - wobec braku $§rodkéw do dalszej podrézy - do pozo-
stania w AngliiZ. Okolo roku 1890 liczba Polakéw skupionych

! Emigracja polityczna do Wielkiej Brytanii w XIX w. objeta pie¢ fal
uchodzstwa polskiego: po powstaniu listopadowym w 1831 r. (ok. 1000 Zolnierzy),
po Wiosnie Ludéw w 1849 r. (wedlug niektérych zrédet w r. 1850 w Anglii
mieszkato ponad 500 polskich uchodzcéw), po kampanii tureckiej w 1854 r., po
powstaniu styczniowym w 1863 r. i po r. 1905, D. C. STUART, Address of the
Literary Association of the Friends of Poland to the Poles. Odezwa do Polakéw,
London 1850, s. 18; Informator Duszpasterstwa Polskiego w Wielkiej Brytanii
1983, opr. J. TWOREK, Londyn 1983, s. 33; A. ROMEJKO, Duszpasterstwo polonijne
w Wielkiej Brytanii, Torun 2002, s. 9; P. TARAS, Problem liczebnosci i znaczenia
Polonii Zagranicznej, ,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego”
17: 1974 nr 1-2, s. 31.

* Ruch emigracyjny do Ameryki na przetomie XIX i XX w. objal wszystkie
dzielnice Polski, lacznie z Litwa, i rozpowszechnit sie wérod chlopéw (zwlaszeza
w zaborze pruskim), ktorzy po wywlaszczeniach udawali sie w podréz ,za chle-
bem”. Z powodu braku pieniedzy czesto zmuszeni byli koniczy¢ ja w Liverpool, w
angielskim porcie przeladunkowym, gdzie zostawali na dluzej, W.
WYSZOWADZKI, Wprowadzenie, w: Jozef Kardynat Glemp Prymas Polski. ,Boze,
co$ Polske postat nad Tamize”. Wizyta duszpasterska w Wielkiej Brytanii 21 II-4
IIT 1985, red. A. DZIUBA i in., Poznan 1988, s. 18; por. J. BADENI, Polacy w An-
glii, ,Przeglad Powszechny” 26: 1890, s. 6-7, 10-11.
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w dwoéch najwiekszych osrodkach: w Liverpoolu i w Londynie, wa-
hata sie w granicach od trzech do pieciu tysiecy?’.

Sytuacja polskich emigrantéw w latach trzydziestych XIX
wieku byla nietatwa. Brak srodkéow do zycia, nieznajomosc¢ jezyka,
duze rozproszenie, spory polsko-litewskie wewnatrz uchodzstwa -
wszystkie te czynniki sprzyjaly wynarodowieniu i dezintegrowaty
polskie srodowisko®. Jedna z instytucji reprezentujaca interesy Po-
lakéw 1 stawiajaca sobie za cel pielegnowanie ojczystego jezyka
1 umacnianie tozsamos$ci narodowej bylo Towarzystwo Literackie
Przyjaciél Polski, dzialajace w Londynie w latach: 1832-1924. Jego
czlonkowie podkreslali koniecznos$¢ zapewnienia emigrantom opieki
duszpasterskiej, jako pierwsi wyszli tez z inicjatywa sprowadzenia
do Londynu polskiego kaplana5. O zorganizowanie polskich kaplic
w wiekszych skupiskach emigracyjnych zabiegal réwniez Teodor
Ignacy Bogdan Janski, zalozyciel zmartwychwstancéw, ktory przed
Smiercig w 1940 roku polecit swoim uczniom w testamencie konty-
nuowanie pracy duszpasterskiej wsrod Polonii. Dzieki staraniom
realizatora testamentu kleryka Edwarda Dunskiego oraz Stanistawa
KoZmiana i Wladyslawa Zamoyskiego, w kaplicy belgijskiej w Lon-
dynie nabozeristwa dla Polakéw zaczal odprawiaé ksiadz Stanistaw
Poncjan Brzezinski, bernardyn6. W okresie jego postugi (od 15 ma-

> A. ROMEJKO, Polscy kapelani wojskowi w Wielkiej Brytanii, w: Duchowieri-
stwo polskie w Swiecie. Materialy VII Miedzynarodowego Sympozjum Biografistyki
Polonijnej. Papieski Uniwersytet Urbaniariski Rzym, 17-18 paZdziernika 2002, red.
A. 1 Z. Jubpyccy, Torun 2002, s. 296; WYSZOWADZKI, Wprowadzenie, s. 19. We-
dlug niektérych zrédet liczba Polakéw w Anglii wynositla w tym czasie 4 tysiace,
zob. The Polish Catholic Mission in England and Wales, Londyn 2005, s. 21.

*R. DZWONKOWSKI, O parafiach polskich w Wielkiej Brytanii, ,Tygodnik
Powszechny” 6 III 1977, s. 1.

5,,Jego protektorzy [Towarzystwa Literackiego - przyp. autora] starali sie
(...) o sprowadzenie polskiego ksiedza do Londynu przynajmniej, o maly bodaj
koscidtek, w ktorym polska kolonia moglaby sie zgromadzaé¢ w niedziele i §wieta,
polskiej wystuchaé nauki, polska pieénia, «Gorzkiemi Zalami», rzewna kantyczka
Boga chwali¢”, BADENI, Polacy w Anglii, s. 357-358; zob. P. SAWICKI, Polska Mi-
sja Katolicka i Polski Kosciot w Londynie w 50-cio lecie ich dzialalnosci, w: Polska
Misja Katolicka w Londynie 1894-1944. Ksiega Pamigtkowa Polskiej Misji Kato-
lickiej w Londynie [dalej: KsPam], [b.a.], Londyn 1944, s. 8; A. F. KOWALKOWSKI,
Dawna emigracja polityczna polska w Wielkiej Brytanii, KsPam, s. 46.

% Starania Stanistawa Kozmiana i Wladystawa Zamoyskiego dotyczyly,
m.in., zalatwienia zasitku i formalnosci urzedowych zwigzanych z rozpoczeciem

130



KATARZYNA FUKSA

ja 1842 roku do 23 wrzesnia 1847 roku) na zastepstwo przyjezdzali
takze ksieza zmartwychwstancy, miedzy innymi ksiadz Hieronim
Kajsiewicz i1 ksiadz Wincenty Krainski, ktory od 1847 roku do 1848
roku pelnit funkcje polskiego kapelana i odprawial msze przy kapli-
cy niemieckiej .

Pierwszym stalym duszpasterzem polskiej emigracji w Lon-
dynie zostal bernardyn, ojciec Emeryk Podolski. Przybyt on do An-
glii w lipcu 1853 roku i przez dwa lata sprawowal nabozenstwa dla
Polonii w londynskiej kaplicy przy Sutton Street (Soho Square,
dzielnica Soho)®. Gdy wybuchla wojna krymska ksigdz Podolski
objat stanowisko kapelana 2 Brygady Piechoty, w ramach 2 Dywi-
zji Kozakéw Sultanskich sformowanej i dowodzonej przez generata
Wiladystawa Zamoyskiego. W roku 1856 powrdécil do Londynu,
gdzie postugiwal Polakom i miejscowym katolikom do roku 1885°.
Dzieki staraniom generala Zamoyskiego i poparciu kardynata Ni-
cholasa Wisemana, 11 wrzeénia 1862 roku pryma Leon Przyluski
zamianowal ksiedza Marcina Chwaliszewskiego z archidiecezji po-
znanskiej kapelanem dla emigrantéw w Londynie 10 Msze Swiete
dla polskich i litewskich uchodzcéw ksiadz Chwaliszewski sprawo-

postugi przez ks. Stanistawa Brzezifiskiego, B. MICEWSKI, Polonijna dziatalnosé
zmatwychwstaricow, w: Dzialalnosé meskich zgromadzeni zakonnych wsréd Polonii,
red. J. BAKALARZ i in., Lublin 1982, s. 444. W roku 1833 w Wielkiej Brytanii
przebywali dwaj polscy ksieza: ks. Aleksander Pulaski (1800-1838) i ks. Wincenty
Zienkiewicz (zm. 1854), zob. ROMEJKO, Polscy kapelani, s. 296; por. J. GULA, The
Roman Catholic Church in the History of the Polish Exiled Community in Great
Britain, London 1993, s. 15.

T Zob. MICEWSKI, Polonijna dzialalnosé, s. 444; W. KWIATKOWSKI, Historia
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego na stuletniq rocznice jego zalozZenia
1842-1942, Albano 1942, s. 83-84, 153; por. J. MIREWICZ, Polscy ksieza na Emi-
gracgji, w: J. MIREWICZ, Emigracyjne sprawy i spory, Londyn 1975, s. 38-40.

0. Emeryk Podolski (1816-1885) wspélpracowal z ks. Piotrem Sciegien-
nym, agitujac chtopéw do walki zbrojnej. Do Anglii przybyt w lipcu 1853 r., by
uniknaé¢ aresztowania, ROMEJKO, Polscy kapelani, s. 296.

9 Tamze; zob. BADENI, Polacy w Anglii, s. 358; Informator Polskiej Misji Ka-
tolickiej w Anglit i Walii 2005/6, [b.a.], Londyn 2005, s. 4.

10 Wtadystaw Zamoyski, gléwny inicjator utworzenia polskiej parafii w Lon-
dynie, chcial aby parafia i jej kapelan podlegali bezposrednio arcybiskupowi po-
znanskiemu, co utatwitoby prace w trudnych warunkach emigracyjnych, Poczqtki
duszpasterstwa emigracyjnego dla Polakéw w Londynie. Z Archiwum Archidiecezji
Poznanskiej, KsPam, s. 46.
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wal w wynajetej przez generala Zamoyskiego kaplicy, w podzie-
miach ko$ciota wloskich pallotynéw - St. Peter’s Church przy Hat-
ton Garden (dzielnica Clerkenwell)''. 28 stycznia 1864 roku opieke
duszpasterska nad uchodzcami objat ksiadz Ludwik Jazdzewski,
byly profesor Akademii Duchownej Seminarium Metropolitarnego
w Warszawie '°. Jego dwuletnia postluga przypadla na trudny
okres po powstaniu styczniowym, gdy do Anglii przybyla nowa fala
emigrantow, a zdobywane z trudem fundusze i zapomogi nie wy-
starczaly na utrzymanie polskiej misjil?’. W 1867 roku, przy popar-
ciu kardynala Henry Manninga, ksiadz Podolski zebral 120 tysiecy
frankéw, za ktore wydzierzawiono dom przy Gower Street (dzielni-
ca Bloomsbury). 25 sierpnia 1867 roku kardynal poswiecit w nim
kaplice oraz otworzyl zorganizowana przez Adriana Baranieckiego
biblioteke 1 czytelnie polska. Osrodek jednak zamknieto 30 wrze-

1 Wedlug relacji ks. Marcina Chwaliszewskiego z dnia 24 II 1862 r., w
Londynie przebywalo wowczas 270 polskich emigrantéw: rzemies§lnikéw, wyrob-
nikéw i robotnikéw, w wiekszosci zyjacych w nedzy. Prace duszpasterska utrud-
nial fakt, iz elity oczekiwaly od polskiego kaplana nie tyle opieki duchowej, co
zaangazowania sie w dzialalno$§é spoteczng i polityczna. Ks. Chwaliszewski, jed-
nak - jak pisat gen. Wladystaw Zamoyski w liscie do abp. Leona Przyluskiego z
dnia 6 II 1864 r. - ,umial sie wznie§é ponad te sprawy polityczne i stuzyt pomo-
cg wszystkim na réwni. Odwiedzal Polakéw - jednaki dla wszystkich. Wprawdzie
na niedzielng msze $§w. do kaplicy nader mala uczeszczala liczba, lecz w roku
zdotal kilkadziesiat malzeristw opdznionych doprowadzié¢ do oltarza, niejedna
zone z protestantyzmu na katolicyzm nawrécil, liczba ochrzczonych doszta do
100, wsrod nich wielu dorostych. Zdobyt u wszystkich szacunek wysoki i uznanie,
u tych samych nawet, co narzekali na jego kaptanska wylacznosé”, cyt. za: Po-
czatki duszpasterstwa emigracyjnego, s. 46-47.

12 Tamze, s. 47.

13 ,Pobyt méj w Anglii przypadl na lata bardzo trudne - pisal ks. Ludwik
Jazdzewski - bo wlasnie naptywala nowa emigracja, wypuszczona z kazamat au-
striackich i do Hull odstawiona, a stamtad przybywajaca do Londynu, tak wiele
mi ona pracy i klopotu sprawita. Trzeba im bylo wyszukaé pomieszczenia lub
wyprawic¢ ich do Francji, czy tez do Ameryki. Co do starszej emigracji, to zdecy-
dowana jej cze$¢ pozeniona byla z Angielkami protestantkami i dzieci po czesci
byly stracone dla polskosci i katolicyzmu. Staralem sie wszystko ratowaé. Emi-
gracje z wielkim trudem prowadzitem w kaplicy polskiej. Na to potrzeba byto
wiele pieniedzy. Fundusze pozyczone od Episkopatu francuskiego i od generala
Zamoyskiego sie wyczerpaly”, cyt. za: SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 8-9.
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$nia 1877 roku, gdy ksiadz Podolski przestal petnié funkcje kapela-
14
na .

Od roku 1878 misja londyniska stata sie filia misji paryskiej
zmartwychwstancéw. Postluge wsrod rodakow w Londynie rozpoczat
w tym czasie przybyly ze Stanéw Zjednoczonych ksiadz Adolf Ba-
kanowski'. Za jego posrednictwem kardynat Henry Manning sta-
ral sie o sprowadzenie do Anglii polskich zmartwychwstancow, aby
mogli prowadzi¢ regularna prace duszpasterska. Proby te jednak
nie powiodly sie. W sierpniu 1880 roku ksiadz Bakanowski powroé-
cit do krajuw. Od tego momentu Polacy na terenie Anglii pozba-
wieni byli stalej postugi kaplanskiej. W ciagu kolejnych dwunastu
lat nabozenstwa dla polskich i litewskich emigrantéw sprawowali
kaptani przejezdni, miedzy innymi: Wincenty Bronikowski”, Stani-
staw Krolikowski, Antoni Lechert oraz Niemiec - ksiagdz Jézef von
Lassberng.

" ROMEJKO, Duszpasterstwo polonijne, s. 145; MICEWSKI, Poloniyna dziatal-
nosé, s. 444. W latach 1870-1882 postuge wsréd Polonii petnit dorywczo redemp-
torysta, ksiadz Bernard Lubieriski, SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 9; GULA,
The Roman Catholic Church, s. 11-12.

15 Znany ze swych wcze$niejszych wystapien przeciwko masonerii ks. Adolf
Bakanowski, w czasie pobytu w Londynie odprawial msze dla rodakéw w krypcie
kosSciota przy Hatton Garden. 10 I 1880 r. stala sie ona miejscem glosnego
zamachu. Pochodzacy ze Szwajcarii anarchista Aleksander Scossa oddal pieé
chybionych strzaléw do czytajacego Ewangelie ks. Bakanowskiego. Zamachowiec
rozbil takze tabernakulum z NajSwietszym Sakramentem i podpalil obrusy na
oltarzu. Sad angielski skazal go na dozywotnie wiezienie, zob. BADENI, Polacy w
Anglii, s. 360-361; DZWONKOWSKI, O parafiach polskich, s. 1; A. SIOMKAJLO,
Wielka Brytania. Koscioly polskie. Parafie polskie, w: Encyklopedia Polskiej Emi-
gracji i Polonii [dalej: EPEP], t.5, red. K. DOPIERAEA, Torun 2005, s. 269; GULA,
The Roman Catholic Church, s. 12.

16 ROMEJKO, Duszpasterstwo polonijne, s. 145; MICEWSKI, Polonijna dziatal-
nosc, s. 444.

" Dzialalnoéé k. Bronikowskiego w Londynie opisuje obszernie Edmund
Naganowski, dzialacz Towarzystwa Literackiego, zob. E. NAGANOWSKI, Misya
polska w Londynie, ,Przeglad Powszechny” 30: 1894, s. 462-467.

¥ Ks. Jézef von Lassberg, profesor prawa kanonicznego w klasztorze nie-
mieckich jezuitéw w Ditton Hall w Lancashire, odwiedzal Polakéw w Londynie
oraz w Liverpoolu, gdzie odprawial msze §w. w kosciele Our Lady of Reconcilia-
tion’s Church przy Eldon Street. Z jego inicjatywy na nabozenstwa dla Polakéw
zostal przeznaczony w kosciele jeden ottarz, do ktérego sprowadzono z Krakowa
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Potrzeba utworzenia polskiej misji, ktéra zapewnilaby regu-
larna opieke duszpasterska zamieszkalym w Anglii od lat i stale
przybywajacym rodakom stawala sie coraz bardziej naglaca.
O sprowadzenie polskich ksiezy zabiegali zaréwno przedstawiciele
episkopatu angielskiego, jak i dzialacze $rodowiska polonijnego,
miedzy innymi Ludwik Lubienski oraz Zofia i Henry Pace'. Kar-
dynal Herbert Vaughan prowadzit w tej sprawie rozmowy z kardy-
nalem Albinem Dunajewskim oraz z Franciszka Siedliska (zalozy-
cielka Zgromadzenia Siéstr NajSwietszej Rodziny z Nazaretu), kto-
ra zaprosit do Londynu, aby wraz z siostrami wspomogla prace
polskich duchownychzo. W lipcu 1894 roku kardynat Vaughan for-
malnie ustanowil Polsko-Litewska Misje Katolicka w Londynie 21
i polecit wiernym zorganizowanie zbiérki pienieznej na fundusz
przysziej kaplicy lub kosciota®™. W sierpniu przybyta do Londynu na

obraz Matki Bozej Ostrobramskiej. W dniu po$wiecenia obrazu, 20 VIII 1889 r.,
ks. Lassberg wyglosil dwa kazania: w jezyku polskim i litewskim. W ocenie jezu-
ity, 6wczesna kolonia polsko-litewska na terenie Anglii to ,ludzie na wskro$
biedni, zyjacy w rozproszeniu, czesto wyzyskiwani, nie majacy zadnej organizacji
i opieki ze strony wladz kraju swego pochodzenia”. W Londynie przebywato
wowczas okoto tysiaca Polakow (nie liczac dzieci), skupionych gléwnie w dzielni-
cy Whitechapel, cyt. za: SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 9; zob. BADENI, Po-
lacy w Anglii, s. 366-367.

YW r. 1891 Towarzystwo Polskie w Londynie (utworzone w 1886 r. w wy-
niku polaczenia Towarzystwa Demokratycznego i Towarzystwa Polskich Robot-
nikéw) zaapelowalo do kard. Henry’ego Manninga o przydzielenie Polonii lon-
dynskiej polskiego ksiedza i ustanowienie Polskiej Misji Katolickiej, zob. GULA,
The Roman Catholic Church, s. 16.

* K. TARKA, Polonia w Wielkiej Brytanii 19181939, Torun 2005, s. 26.
Franciszka Siedliska (bl. Maria od Pana Jezusa Dobrego Pasterza) do przyjazdu
do Londynu przygotowywala sie od r. 1891, zapewniajac siostrom nauke jezyka
angielskiego i litewskiego, a kilkakrotne spotkania z kardynatem Vaughanem
ugruntowaly w niej przekonanie o ,potrzebie ratowania dusz” i ,wielkim polu
pracy nie tylko wsrdéd biednych Polakéw, ale i wéréd Anglikéw”, A. LEONCZAK,
Franciszka Siedliska jako Zatozycielka Zgromadzenia Siostr Najswietszej Rodziny z
Nazaretu, Rzym 1996, s. 359; por. M. DECHANTAL - DYLEWSKA, Dzialalnosé Zgro-
madzenia Siostr Nazaretanek w Srodowiskach poloniynych (1945-1975), ,Studia
Polonijne”, t. 3, red. M. KRAPIEC i in., Lublin 1979, s. 349, 353.

2 Pierwsza Polska Misje Katolickg zorganizowali w Paryzu w 1836 r. zmar-
twychwstaricy, TARKA, Polonia w Wielkiej Brytanii, s. 217.

? W liscie z dnia 14 VII 1894 r. kard. HerbertVaughan pisal: , Jak najbar-
dziej popieram wysitki (...) w celu ustanowienia kosciola i Misji dla Polakéw i
Litwinéw w Londynie. Ich ciezka sytuacja sprawia mi wielki niepokéj. Ich liczba
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kilka dni matka Maria Franciszka Siedliska, aby pozna¢ $rodowisko
emigracyjne i oceni¢ mozliwosci ewentualnego osiedlenia sie siéstr
i zalozenia polskiej szkoty. W lipcu 1895 roku, w czasie spotkania
matki Siedliskiej z kardynalem Vaughanem i ksiedzem Antonim
Lehertem, przetozonym domu Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy
w Sevres pod Paryzem i duchowym kierownikiem sidstr, zapadia
ostateczna decyzja o otworzeniu w Londynie placowki nazaretanek
oraz o podjeciu przez ksiedza Leherta - na zyczenie kardynata -
obowiazkow kapelana misji. Pierwszy rektor Polsko-Litewskiej Misji
Katolickiej zobowiazal sie przyjezdza¢ do Londynu co miesige, aby
odprawié¢ nabozenstwo dla Polakéw™. 17 wrzesnia 1895 roku ksiadz
Lechert z matka Siedliska i dwiema siostrami przyjechali do Lon-
dynu, aby rozpoczaé prace wsrod polskich i litewskich uchodzZcéw.
Placowka misji miescita sie poczatkowo w domu przy 313
Mile End Road (dzielnica Stepney), w ktérym pierwsza msze Swieta
ksiadz Lechert odprawit w prowizorycznej kaplicy, na napredce
postawionym ottarzu™. Do ozywienia misji przyczynila sie codzien-
na, ofiarna postuga sidstr, ktére w czasie nieobecnosci kapelana
odwiedzaly chorych w szpitalach i domach prywatnych, ,wyszukiwa-
ly” polskich i litewskich katolikéw pragnacych przystapi¢ do spo-
wiedzi lub ochrzci¢ dzieci, zabiegaly o kapelanow, ktorzy mogliby
odprawi¢ w niedziele msze éwieta25. Do Polsko-Litewskiej Misji Ka-

jest tak duza, ze zaspokojenie ich potrzeb duchowych staje sie kwesta naglaca. W
obecnych warunkach nie widze lepszego planu, jak zeby Hrabia Lubienski -
Bodenham i Pan Pace zorganizowali kweste w polaczeniu z polskim ksiedzem i
zeby ci panowie dziatali jako skarbnicy. Fundusz zebrany ma by¢ uzyty na ko-
$ciét albo kaplice”, cyt. za: ROMEJKO, Duszpasterstwo polonijne, s. 145. W lipcu
1894 r. zatozono konto Funduszu Misji Polsko-Litewskiej w Londynie, a we wrze-
$niu, w ksiegach chrzcielnych Misji odnotowano pierwsze chrzty, tamze.

? TARKA, Polonia w Wielkiej Brytanii, s. 217.

2 ROMEJKO, Duszpasterstwo polonijne, s. 145; LEONCZAK, Franciszka Siedli-
ska, s. 370. W 1896 r. ks. Antoni Lechert kupit stara stajnie przy Cambridge
Heath Road, w dzielnicy Bethnal Green. Budynek zaadoptowano na kaplice p.w.
§w. Jozefa i w sierpniu 1896 r. odprawiono w niej pierwsze nabozenstwo. W
1903 r. kaplica zostata przeniesiona do domu Zofii Pace, TARKA, Polonia w Wiel-
kiej Brytanii, s. 217.

» W liscie do ks. Antoniego Lecherta z 16 X 1895 r. Franciszka Siedlicka
pisata: ,Siostry codziennie chodza po dziurach, wynajduja ludzi zyjacych jak
poganie, bez Boga, bez Kosciola, bez Sakramentéw §w., w strasznych grzechach i
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tolickiej naptywaly prosby o zorganizowanie nauczania i katechiza-
cji dzieci, o dostarczenie obrazkéw, modlitewnikéw i oplatkéw na
$wieta Bozego Narodzenia. Wierni prosili takze o odprawianie mszy
épiewanej26

Na poczatku 1896 roku przyjechal do Anglii pierwszy staty
kapelan misji - ksiadz Jozef Schroeter ze Zgromadzenia Ksiezy Mi-
sjonarzy. Angazowal sie on w prace duszpasterska zaréwno wsréod
Polakéw jak i Litwinéw: odprawial w jezyku litewskim nabozenstwa,
przywrocit takze zwyczaj niedzielnego odmawiania po litewsku ro-
zanca i litanii. Nasilajace sie jednak od dluzszego czasu spory naro-
dowo$ciowe pomiedzy katolikami polskiego 1 litewskiego pochodze-
nia, potegowane dodatkowo poprzez dziatalno$é nastepcéw ksiedza
Schroetera27, spowodowaly oddzielenie sie Litwinéw i1 utworzenie
w Londynie, za zgoda kardynata Vaughana, osobnego duszpaster-
stwa litewskiego. Msza $wieta odprawiona dla Litwinéw 13 stycznia
1901 roku w St. Boniface’s Church zapoczatkowala dzialalnosc Li-
tewskiej Misji Katolickiej".

zbrodniach - straszne tu zlo, wszedzie im sie méwi o Panu Bogu, moze tez
przyjma laske Boza”, cyt. za: LEONCZAK, Franciszka Siedliska, s. 369, 371, 375.

W czasie mszy $wietej grata s. Maria Franciszka, za§ w Spiewie pomagata
jej druga siostra oraz dwéch mezczyzn, tamze, s. 374.

2 Antagonizmy polsko-litewskie nasility sie w czasie pobytu w Misji ks.
Tomasza Przybylskiego (31 V-10 X 1896), ks. Ludwika Wojtysa (13 XI 1896-luty
1897), ks. Jozefa Bakanowskiego (22 VIII 1897-28 VII 1899), ks. Wiadystawa
Bajerowicza (5 XI 1899-21 I 1900) i ks. Alojzego Foltina (28 T 1900-14 IX 1902),
zob. SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 15-18; GULA, The Roman Catholic
Church, s. 21-24; por. K. MATULAITIS, Londono Lietuviai. Ju kovos uzZ sa o baz-
nycia ir ju visuomeniniai darbai, Mariampol 1939; ST. W., Miedzy Ortem a Pogo-
nig. Stosunki koscielne polsko-litewskie w Londynie do czasu odigczenia sie Litwi-
now od Misji w r. 1900, KsPam, s. 48-49.

W 1902 r. otworzono litewski kosciél St. Casimir’s Church przy Christian
Street w dzielnicy Whitechapel. Od r.1912 Litwini posiadaja swo6j kosciét przy
The Oval w dzielnicy Bethnal Green. Jego budowniczym i proboszczem byt ks.
Kazimierz Matulajtis, ,vir aggregatus” Zgromadzenia Ksiezy Marianow, pdzniej-
szy Rektor Litewskiej Misji Katolickiej, zob. A history of the County of Middlesex,
vol. 11: Stepney, Bethnal Green, ed. T. BAKER, London 1998, s. 227; Album zmar-
tych ojcow i braci Zgromadzenia Ksiezy Marianow 1700-2000, red. J. BUKOWICZ,
A. MICINSKI, Puszcza Marianska 2001, s. 118; P. GACH, Zakon Marianéw w XIX
wieku, w: Marianie 1673-1973, red. J. BUKOWICZ, T. GORSKI, Rzym 1975, s. 93,
por. SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 31.
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W 1904 roku duszpasterstwo w Polskiej Misji Katolickiej
przejeli salezjanie. Nowy rektor misji, ksiadz Grzegorz Domanski,
poswiecil kaplice pod wezwaniem s$w. Joézefa 1 §w. Kazimierza
w szkole polskiej przy Patriot Square (dzielnica Bethnal Green)
1 w dniu 4 grudnia 1904 roku odprawil w niej pierwsza msze Swieta
dla polskich emigranténg. Kaplica mata stuzyé Polonii tymczasowo,
dopodki nie zostang zebrane fundusze na budowe kosciota. Zgroma-
dzona przez Polski Komitet Budowy Kosciola suma okazala sie jed-
nak niewystarczajaca30. W nastepnym roku ksigdz Domanski wy-
najal wiec dom przy Mercer Street (dzielnica Shadwell), w ktérym
urzadzono kaplice, mieszkanie dla rektora, biblioteke, sale na
przedstawienia teatralne i pomieszczenie na parafialng szkole jezy-
ka polskieg031. W roku 1913, za rektoratu ksiedza Jana Symiora,
podjeto decyzje o budowie Ogniska Polskiego. Wedlug planéw, na
terenie os$rodka znajdowalby sie ko$ciél, mieszkanie dla ksiedza,
biblioteka, szkota i sala zebran. Plac pod budowe przy Wetherell
Road (dzielnica Hackney) ofiarowata Zofia Pace. Komitet Budowy
zebral sume 4 tysiecy funtéw, ktore w formie depozytu nalezalo
ztozyé w kurii by uzyskaé od kardynata Bourne’a zgode na inwesty-
cje, jednak wybuch I wojny $wiatowej spowodowal koniecznosé
odlozenia budowy. Dawny dom marynarzy przy Mercer Street stu-
zyl za siedzibe Polskiej Misji Katolickiej do roku 19302

W latach pierwszej wojny $wiatowej do Londynu przybywali
kolejni uchodzcy - z Belgii i z Francji. Przy Polskiej Misji Katolic-

* W homilii, ks. Grzegorz Domanski wyrazil nadzieje, ze ,londynscy Polacy
zdolaja wkroétce zgodnym postepowaniem i wspélnymi sitami wybudowaé sobie
obszerny kosciét parafialny, gdyz obecna kaplica jako zbyt szczupta i uboga nie
jest w stanie zado$¢ uczyni¢ duchowym potrzebom polskiej kolonii”, cyt. za: S.
KOSINSKI, Polscy salezjanie w stuzbie emigracji 1893-1975, w: Dzialalnosé meskich
zgromadzern, s. 324.

% 6 II 1905 r. kard. Francis Bourne odnowil upowaznienie wydane przez
kard. Henry’ego Vaughana dla Ludwika Lubienskiego i Henry'ego Pace do zbie-
rania funduszy na budowe koSciota, Duszpasterstwo polonijne, s. 145; GULA, The
Roman Catholic Church, s. 25; KOSINSKI, Polscy salezjanie, s. 325; por. przyp. 22.

1 4 X 1908 r., gdy urzad rektora peinit ksiadz Piotr Bujara, w gléwnym ol-
tarzu poswiecony zostal obraz Matki Bozej Czestochowskiej, KOSINSKI, Polscy
salezjanie, s. 326, zob. SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 19.

82 TARKA, Polonia w Wielkiej Brytanii, s. 27-28; KOSINSKI, Polscy salezjanie,
s. 326-3217.
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kiej powstato wowczas Polskie Katolickie Towarzystwo Dobroczyn-
nosci ** oraz Towarzystwo Polsko-Katolickie Oria Bialego, ktore
w 1915 roku zorganizowalo szkole dla polskich dzieci®*. W roku
1916 przy misji ukonstytuowato sie Ognisko Polskie (,The Polish
Centre”), a jego celem stalo sie ,zespolenie wszystkich katolickich
sit wokot idealow chrzescijanskich i narodowych oraz zainicjowanie
budowy kosciota”®. W tym samym czasie Rektor Jan Symior uzy-
skal pozwolenie na odwiedzanie obozow jenieckich na terenie An-
glii, w ktorych przebywali internowani Polacy. W latach 1916 -
1919 regularnie przyjezdzal on do Alexandra Palace, Feltham, Isle
of Man, Konockhalve 1 Douglas, gdzie odprawial msze $wieta, spo-
wiadal, katechizowal, odwiedzal w szpitalach chorych i rannych
zolnierzy i organizowatl rekolekcje36.

Po zakonczeniu dzialan wojennych i odzyskaniu przez Polske
niepodlegtosci, czesé uchodzcéw wrdécita do ojczyzny37, w Londynie

% Zalozone przy polskim kosciele w dniu 2 I 1914 r. Towarzystwo Dobro-
czynnosci miato na celu ,niesienie moralnej i materialnej pomocy rodakom beda-
cym w potrzebie oraz pielegnowanie ducha narodowego przez nauczanie dzieci
polskich jezyka ojczystego oraz historii i literatury polskiej”, KOSINSKI, Polscy
salezjanie, s. 3217.

3 Towarzystwo Orla Bialego powstalo we wrze$niu 1915 r., a jego celem
stato sie ,laczenie Polakéw katolikéw zamieszkalych w Londynie dla wzmocnienia
przez wzajemna oS$wiate jednosci i solidarnosci narodowej”. Przewodniczacym
Towarzystwa zostal ks. Jan Symior, tamze, s. 327.

* Tamze, s. 328.

% Ks. Jan Symior odwiedzal takze obozy armii kanadyjskiej, w ktérych
znajdowali sie Polacy, m.in.: Skornelife, Westenhanger, West Sandling, Folhes-
stowe i1 Purfleet, zob. Sprawozdanie ks. Rektora J. Symiora z pracy duszpasterskiej
wsrdd jericéw Polakéw od 15.1V.1916 do 20.VL1919, KsPam, s. 50-51; KOSINSKI,
Polscy salezjanie, s. 328-329.

3 Autorzy wiekszosci opracowan podkreslaja duzy odpltyw emigrantéw do
Polski po roku 1918 (ok. 2 tys. oséb) i zwiazane z tym zamkniecie wielu polskich
instytucji spotecznych oraz ogdlne zubozenie Polskiej Misji Katolickiej (PMK). Z
ich zdaniem nie zgadza sie Keith Sword: ,Despite the ending of hostilities and
the regaining of Polish independence in 1918, a large-scale repatriation move-
ment from Britain did not take place. Although some two thousands Poles were
apparently eager to return, shipping difficulties delayed their movement. By the
time transport became available they had been discouraged by the deteriorating
economic situation in Poland. Consequently there were some 4500 Christian
Poles in London by 19317, K. SWORD, The Polish Community in Britain, London
1996, s. 22; KOSINSKI, Polscy salezjanie, s. 329; TARKA, Polonia w Wielkiej Bry-
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za$ znalazlo siedzibe przedstawicielstwo Rzadu Rzeczypospolitej
Polskiej. Wszystkie wazniejsze wydarzenia zwiazane z aktualng sy-
tuacja w Polsce znajdywaly od tej pory oddzwiek w zyciu Polskiej
Misji Katolickiej. Uroczyscie obchodzono rocznice odzyskania nie-
podlegtosci 11 listopada i rocznice odparcia ataku bolszewickiego 15
sierpnia, urzadzane byly dni modlitw w intencji ojezyzny i nabo-
zenstwa dziekczynne za wolnos§é Polski™. Poczawszy od roku 1923,
gdy urzad rektora sprawowal ksiadz Jozef Wronski, w rocznice
uchwalenia Konstytucji 3 Maja oraz w $wieto Niepodlegtosci orga-
nizowano zabawy, z ktérych dochéd przeznaczony byl na polski
kosciot™. Jednak na skutek powojennej dewaluacji funta, a takze
z powodu niewielkich ofiar pienieznych sktadanych przez wiernych,
sytuacja finansowa misji w dalszym ciagu uniemozliwiala zaréwno
budowe, jak i zakup kosciota™.

Do nabycia pierwszego kosciola Polskiej Misji Katolickiej do-
szto za rektoratu ksiedza Teodora Cichosa''. W pierwszych tygo-
dniach urzedowania, w maju 1926 roku, wydal on specjalna odezwe,
w ktorej nawolywal wiernych do jednosci i do regularnego udzialu
w nabozenstwach. Do kazdego egzemplarza powielonej odezwy do-
laczony byl kwestionariusz z prosba o podanie danych osobowych.
Wedtlug nowego rektora kontakt uchodzcow z polskim kosciotem i
z polskim kaptanem byl niezbedny dla zachowania polskosci oraz
unikniecia w obcym $rodowisku ,,wynarodowienia i utraty Wiary”42.

tanii, s. 28-29; GULA, The Roman Catholic Church, s. 28, 35. Poniewaz ww. auto-
rzy opierajg sie gléwnie na $wiadectwie P. Sawickiego i ks. T. Cichosa - $wiad-
kéw 6wcezesnych wydarzen - ich ocena sytuacji wydaje sie bardziej miarodajna,
zob. T. CICHOS, Misja Polska w Londynie, “Przewodnik Katolicki” 5 IX 1926, s.
488; SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 21.

38 SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 21, TARKA, Polonia w Wielkiej Bryta-
nii, s. 30.

% TARKA, Polonia w Wielkiej Brytanii, s. 30.

‘W roku 1926 z kosciolem polskim lacznos$é utrzymywato ok. 250 rodzin,
ale frekwencja na niedzielnej mszy §w. wynosila niewiele ponad 100 oséb. Tylko
w czasie najwiekszych uroczystosci kaplica przy Mercer Street, mieszczaca blisko
500 os6b, byla przepelniona, TARKA, Polonia w Wielkiej Brytanii, s. 31.

*' Ks. T. Cichos sprawowal urzad Rektora PMK od 28 III 1926 r. do 28
VIII 1938 r., zob. KOSINSKI, Polscy salezjanie, s. 330; SAWICKI, Polska Misja Kato-
licka, s. 30.

** Londyn dla misjonarza-Polaka - pisal ks. Teodor Cichos - przedstawia
trudne pole pracy. Polacy mieszkaja rozproszeni w 8-io milionowej stolicy i nara-
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Od poczatku dazyl on takze do wznowienia sprawy kupna ko$ciota -
budynek, w ktérym miescita sie dotychczasowa kaplica wymagat
generalnego remontu, poza tym nie byl on wlasnoscig misji. Odto-
zong z powodu wybuchu I wojny $wiatowej sprawa zakupu zajal sie
ukonstytuowany na nowo w styczniu 1927 roku Komitet Budowy
Kosciola®®. Po blisko trzyletnich pertraktacjach, 11 wrzesnia 1929
roku kardynal Francis Bourne wyrazit zgode na nabycie przez Pol-
ska Misje wystawionego na sprzedaz protestanckiego zboru swe-
denborgianéw przy Devonhire Street (obecnie: Devonia Road)
w dzielnicy Islington44. Akt kupna podpisano w lutym 1930 roku,
za§ 12 pazdziernika 1930 roku prymas Polski kardynal August

zeni sa na powazne niebezpieczenstwo utraty wiary i wynarodowienie. Wobec
tego, ze Polacy, jako cudzoziemcy uchodza za obywateli drugiej klasy i czesto
uwazani sa za Zydéw albo co najmniej za «chrzescijanskich Zydéw» (...), mlodziez
woli ukrywaé swa narodowo$¢ i tatwo wsigka w morze ludnosci angielskiej (...)
Jezeli gdzie, to w Londynie przekonac sie mozna, ze jedynym gruntem, na kto-
rym Polak na obczyZnie oprzeé¢ moze i powinien i narodowo$¢ i wiare, to wlasnie
kosciot polski; kto za$ stracil tacznos$é z kosciotem polskim i kaptanem rodakiem,
ten wsigkl w spoleczenstwo angielskie z wielka szkoda dla Kosciota i Ojczyzny”,
CICHOS, Misja Polska, s. 489.

“® W sklad Komitetu weszli: konsul generalny Kazimierz Komierowski
(przewodniczacy), Rektor PMK ks. Teodor Cichos, naczelnik kancelarii poselstwa
Rzeczypospolitej Polskiej Bolestaw Korewo i kupiec Wiktor Czarnomski, SAWICKI,
Polska Misja Katolicka, s. 24.

* Mimo dogodnych warunkéw sprzedazy (proponowana cena budynku wy-
nosita 4 tys. funtéw, podczas gdy rzeczoznawca oszacowal warto$é zabudowan na
ok. 20 tys. funtéw), sprawa kupna ko$ciota napotkala na nieoczekiwany opér w
kurii biskupiej, wskutek sprzeciwu miejscowego proboszcza. W dokumencie z 19
II 1930 r. zgode na kupno budynku kard. Francis Bourne uzaleznit od spelnienia
kilku warunkéw, m.in.: z kos$ciota mieli korzysta¢ tylko polscy emigranci, gtéwne
wejscie od ulicy mialo zosta¢ zamurowane, za$ §luby i chrzty mialy sie odbywaé
wylacznie w angielskim ko$ciele parafialnym: ,That it be clearly understood that
the Chapel is for the special and exclusive use of Catholics of Polish nationality,
and is not a Polish church for the general use of the faithful of other nationali-
ties (...) With regard to the administration of the Sacraments of Baptism and
Matrimony (...) these Sacraments are to be regularly administered in the Parish
church of the recipients according to the domicile”. Po negocjacjach, podjetych
na prosbe rektora przez poslta Skirmunta, i po interwencji kard. Augusta Hlon-
da, kard. Bourne odstapit od czesSci zadan i wyrazil zgode na kupno budynku,
cyt. za: GULA, The Roman Catholic Church, s. 33; TARKA, Polonia w Wielkiej
Brytanii, s. 34-37; SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 24-27; zob. J. SERWANSKI,
Devonia, EPEP, t. 3, red. K. DOPIERALA, Torun 2004, s. 416-417.
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Hlond poséwiecit w obecno$ci arcybiskupa Westminsteru ko$ciét
pod wezwaniem Matki Boskiej Czestochowskiej i §w. Kazimierza®.
W latach 1930-1938 w polskim ko$ciele znacznie wzrosta
frekwencja na mszach §wietych. Podtrzymywaniu rodzimych trady-
cji, jak rowniez integracji Srodowiska emigracyjnego stuzyly organi-
zowane w przykoscielnej sali wieczorki z odczytami, zabawy,
wspélne ,oplatki” i ,§wiecone” oraz akademie rocznicowe. Poczucie
narodowej odrebnosci umacniata takze dzialalno$¢ powotanych do
zycia przez rektora Cichosa organizacji: Towarzystwa Polsko-
Katolickiego46, Kota Studentéow Polskich w Wielkiej Brytanii, mto-
dziezowego ,Anglo-Polish Club”, Stowarzyszenia Mtodziezy Meskiej
i Stowarzyszenia Mlodych Polek. Przy kosciele polskim zaczeta
dziata¢ polska szkota, Kolo ministrantéw, a takze chér ,Harfa” -
Lliczny 1 bardzo piekny (...) pod osobistym patronatem rektora mi-
sji”47. Chér wystepowal w czasie uroczystosci religijnych i patrio-
tycznych, miedzy innymi podczas wieczoréw piesni polskiej oraz
w corocznym koncercie koled w kosciele St. Patrick’s Church przy
Soho Square, w ktérym brali udzial przedstawiciele réznych naro-
dowosci®®. Gdy rektor Cichos konczyl w sierpniu 1938 roku swoja

*® Zob. Opis uroczystosci poswiecenia kosciota polskiego w Londynie, KsPam,
s. 53.

4 Towarzystwo Polsko-Katolickie (istniejace od 1915 r. jako Katolickie To-
warzystwo Biatego Orta, zreorganizowane i zarejestrowane urzedowo w r. 1933)
przyczynito sie do ozywienia zycia kulturalnego PMK, organizujac koncerty (np.
koncert marynarskiego Chéoru Rewelersow z O.R.P. ,Blyskawica” - 31 XII 1939
r., koncert Chéru Lotnikéw Polskich - 28 T 1940 r.), wystepy artystyczne, aka-
demie, prelekcje naukowe, a takze amatorskie przedstawienia, m.in., Jaselka
Polskie” (15 T 1939 r.) i ,Betlejem polskie” Lucjana Rydla (14 I 1940 r.), zob. S.
DRAZEWSKI, K. WOZNIACKI, Sprawozdanie z dzialalnosci Towarzystwa Polsko-
Katolickiego w Londynie za rok 1939, ,Wiadomosci Polskiej Misji Katolickiej w
Londynie” [dalej: WPMK] 2: 1940, nr 1, s. 6; WPMK 2: 1940 nr 4,5,6, s. 8;
TARKA, Polonia w Wielkiej Brytanii, s. 46. Z inicjatywy Rektora PMK, w czerwcu
1931 r. przyjechal do Londynu polski kompozytor Feliks Nowowiejski (reko-
mendowany przez kard. Augusta Hlonda), ktory wystapit przed polska publiczno-
$cig z recitalem organowym, zob. KOSINSKI, Polscy salezjanie, s. 332.

4 CICHOS, Misja Polska, s. 489.

*® Chor liczyt ok. dwudziestu os6b, a jego akompaniatorem byl polski orga-
nista, z zawodu stolarz, zob. TARKA, Polonia w Wielkiej Brytanii, s. 32; SAWICKI,
Polska Misja Katolicka, s. 23, 30; KOSINSKI, Polscy salezjanie, s. 331-332. 8 1 1939
r., w czasie mszy $w. dla Polakéw odprawionej w St. Patrick’s Church w obecno-
$ci ambasadora Rzeczypospolitej Polski, chér ,Harfa” pod dyr. Thomasa Bertiego
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kadencje, Polska Misja Katolicka, mimo trudnosci finansowych
1 koniecznos$ci zdobywania funduszy na utrzymanie placéwki, byla
juz dobrze zorganizowanym os$rodkiem duszpasterskim, spotecznym
1 kulturalnym, odgrywajacym znaczaca role w zyciu Polonii londyn-
skiej49. Misje odwiedzali wysocy dostojnicy koscielni i panstwowi,
a w kosciele przy Devonia Road obchodzono najwazniejsze uroczy-
stosci religijne 1 patriotyczne50.

Nastepca ksiedza Cichosa na stanowisku Rektora Polskiej
Misji Katolickiej zostal ksigdz Wladystaw Staniszewski, dotychcza-
sowy dyrektor kancelarii prymasa Polski w Poznaniu®'. Kontynu-

Lawrence’a, dyrygenta ,The Fleet Street Choir”, Spiewal polskie koledy, ktére
znalazly ,wielkie uznanie wsréd zebranych ttumoéw”, SAWICKI, Polska Misja Kato-
licka, s. 32. 24 XII 1939 r. ubrani w stroje narodowe chérzysci wzieli udzial w
miedzynarodowym koncercie koled w Sadler’s Wells Theatre, WPMK 2: 1940 nr
1, s. 8. Warto wspomnieé, ze z inicjatywy rektora Wladyslawa Staniszewskiego
w dniu 27 I 1939 r. przeprowadzono w kosSciele remont szescédziesiecioletnich
organéw. W dniu 31 III 1939 r. przybyl do Londynu brat Telesfor Braciszewski z
Towarzystwa Chrystusowego, ktory objat funkcje organisty. 4 II 1940 r. przejal ja
Teofil Grynkiewicz, a po jego zgloszeniu sie do wojska (1 II 1941 r.) - Zofia
Grynkiewicz-Coughlan, zob. SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 32; Cz.
KAMINSKI, Dzialalnosé Towarzystwa Chrystusowego wsrod Polonii zagranicznej, w:
Dziatalnosé meskich zgromadzen, s. 59; WPMK 2: 1940 nr 2-3, s. 8; WPMK 3:
1941 nr 3, s. 8.

*® 19 VII 1938 r. ambasador Edward Raczynski odznaczyt ks. Teodora Ci-
chosa Srebrnym Krzyzem Zastugi, w dowdéd uznania za wieloletnig prace wsréd
Polonii, zas kard. August Hlond w liScie do Rektora PMK napisal: ,Uswiada-
miam sobie to dobrze, ze dzieki konsekwentnej zapobiegliwos$ci Kochanego Ksie-
dza Rektora Misja Londynska nie tylko ostatecznie ustabilizowata sie jako wazna
placowka polska, lecz ponadto zdobyla sobie godna siedzibe i piekny kosciétek.
Chciatbym, aby dalsza dzialalno$§é Misji szta po linii, jaka jej wyznaczyla ofiarna i
blogostawiona dzialalno$é jej ostatniego Rektora ze Zgromadzenia $§w. Jana
Bosko”, cyt. za: SAWICKI, Polska Misja Katolicka, s. 30.

% Goéémi PMK w latach 1928-1938 byli m.in.: kard. Aleksander Kakowski,
bp Henryk Przezdziecki (1928), kard. August Hlond (1930, 1935), Ignacy Pade-
rewski (1931) oraz prezydenci miast: Poznania (Cyryl Ratajski), Gniezna (Leon
Barcikowski) i Katowic (Adam Kocur), tamze, s. 24, 26, 27-28.

o1 Gdy zapadia decyzja o wyjeidzie ks. Teodora Cichosa do Polski, kard.
August Hlond (ktéry od 1931 r. pelnil funkcje opiekuna polskiej emigracji - z
oficjalnie nadanym przez Stolice Apostolska tytulem Protektora czyli Duchowego
Opiekuna Wychodzstwa Polskiego) podjal starania o znalezienie nastepcy na
stanowisko rektora PMK. Wobec braku chetnych (spowodowanym, m.in., ko-
niecznos$cig znajomosci jezyka angielskiego i pogarszajaca sie sytuacja finansowa
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owal on prace swojego poprzednika, podejmujac inicjatywy jedno-
czace polska kolonie i skupiajace ja wokdl kosciota przy Devonia
Road. Tuz przed wybuchem II wojny $wiatowej osrodek Polskiej
Misji Katolickiej odgrywat znaczaca role w umacnianiu zycia reli-
gijnego, ale takze polskos$ci i patriotyzmu polskich emigrantow
w Londynie, a kos$ciot Matki Bozej Czestochowskiej 1 §w. Kazimie-
rza juz wkrétce mial staé sie jedynym wolnym ko$ciotem polskim
w okupowanej Europie52.

misji, ktéra uwazana byla za jedng z najbiedniejszych polskich misji w Europie -
zob. ROMEJKO, Duszpasterstwo polonine, s. 147-148; TARKA, Polonia w Wielkiej
Brytanii, s. 49-50; por. W. HILLER, Krotki szkic dziejow emigracji polskiej w Anglii,
WPMK 2: 1940 nr 12, s. 7), gotowosé wyjazdu do Londynu na trzy lata zglosit
ks. Wiadystaw Staniszewski. Przed wyjazdem do Londynu, w lipcu 1938 r., pry-
mas pozegnal go stowami: ,Po wielkiej wojnie, na jaka sie zanosi, najprawdopo-
dobniej tamtejsza kolonia polska sie powiekszy i jezeli Ksiedzu uda sie utrzymac
te placéwke do tego czasu, to moze sie okazaé opatrznosciowym”, cyt. za: Sp. ks.
infutat Wiadystaw Staniszewski, ,Duszpasterz Polski Zagranica” 41: 1990 nr 2, s.
347. Ks. Staniszewski petnil urzad Rektora PMK do r. 1974, zob. 1938-1968.
Obchod Trzydziestolecia Rektoratu Ks. Wiadystawa Staniszewskiego Pronotariusza
Apostolskiego Rektora Polskiej Misji Katolickiej Wikariusza Delegata dla Polakéw
w Anglii i Walii. 23 i 24 listopada 1968 roku, Londyn 1968, [Jednodniéwka], w:
Archiwum Prywatne Autora, s. 12-17.

2 W 1938 r. Misje odwiedzit kard. Artur Hinsley oraz Rektor Litewskiej
Misji Katolickiej - ks. Kazimierz Matulaitis. W uroczystych nabozeristwach
uczestniczyli przedstawiciele polskiego Rzadu, za$§ 26 III 1939 r. Rektor PMK
dokonal poswiecenia nowej siedziby Konsulatu Generalnego Rzeczypospolite]
Polskiej przy Portland Place. W grudniu 1938 r. ukazal sie réwniez pierwszy
numer ,,Wiadomosci Polskiej Misji Katolickiej w Londynie”, pierwszego polskiego
czasopisma na terenie Anglii. Redagowane przez ks. Wiadystawa Staniszewskiego
»Wiadomosci” ukazywaly sie do maja 1949 r., kiedy staraniem rektora powstata
»,Gazeta Niedzielna”. Wznowione jako ,,Wiadomosci Katolickie” w maju 1961 r.,
w styczniu 1963 r. potaczyly sie z ,Czynem Katolickim” - biuletynem Instytutu
Polskiego Akcji Katolickiej w Wielkiej Brytanii), SAWICKI, Polska Misja Katolicka,
s. 30-32; ,Wiadomosci Polskiej Misji Katolickiej. Czyn Katolicki” 15: 1963 nr 1,
s. 6.
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. Premislia Christiana
Ks. Tadeusz Sliwa (Przemysl) T. XIII, Przemysl 2008/2009
s. 145 - 164

Biskup Walenty Herburt i jego dzialalnosé 1560-1572

Czlowiek lubi zwracaé sie ku swojej przesztosci i wybierajac
z niej] pewne momenty czy wydarzenia przezywac je ponownie,
a réownoczes$nie poddawac analizie i ocenie. Lubi czlowiek zwracac
sie 1 ku przeszlosci instytucji do ktorych nalezy i ktore czesto tak
wydatnie determinuja jego losy.

Skoro diecezja przemyska istnieje ponad 600 lat, to chyba
nie od rzeczy bedzie oderwaé sie na chwile od wspdtezesnos$ci,
a zwrocié sie wlasnie ku przeszlosci i przyjrzeé sie jej tj. warunkom,
ktére w niej istnialy, instytucjom kos$cielnym, a zwlaszcza ludziom,
jesli juz nie wszystkim, co jest zreszta zrozumiale, to bodaj tym
najwazniejszym, ktorzy wowczas zyli i dziatali.

W historiografii nie podtrzymuje sie juz dawnej przyjmowa-
nego stwierdzenia o decydujacym wplywie jednostek na bieg historii.
Nie ulega jednak watpliwosci, ze wybitne indywidualnosci potrafia
nieraz determinowac dzialalno$¢ i rozwdj kierowanych przez siebie
instytucji nawet na dluga mete.

Kosciot jest taka instytucja, w ktorej z ustanowienia Bozego i prawa
koscielnego bardzo waznym czynnikiem jest biskup, dlatego ich
sylwetki dla historyka z reguly stanowia przedmiot duzego zainte-
resowania. Poza tym z okresu ponad 600 lat istnienia diecezji moz-
na oczywiscie wyluskaé¢ nie jeden odcinek czasu, problem, czy zna-
lez¢ ludzi, ktorymi by warto bylo zajaé¢ sie blizej. Wydaje sie, ze
w tej mnogos$ci ewentualnych tematow, w skali powszechnej wiek
XVI ciagle jeszcze przykuwa uwage historyka. Doszlo wéwczas do
tragedii w zyciu Kosciola. Po wiekach dzialalnosci w ramach ktorej
gromadzil i jednoczyt pod swym kierownictwem ludy Europy, na-
stapito zerwanie tej jednoSci. Pod wplywem hasel protestanckiej
reformacji gtoszonej glownie przez Marcina Lutra i Jana Kalwina
doszto w ciagu 1 pol. XVI w. do powstania nowej formy chrzesci-
janstwa. Poké6j augsburski zawarty w 1555 r. potwierdzat zmiany
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dokonane w ciggu burzliwego pélwiecza. Straty Kosciota byly duze.
Odpadia duza cze$é Niemiec, cala Skandynawia, zerwala jedno$é
z Rzymem Anglia, a we Francji 1 Polsce sytuacja byla tego rodzaju,
iz wcale nie bylo pewnosci, ze zwyciezy katolicyzm. Ko$ciét oczywi-
Scie przeciwdzialal tym procesom. Czynniki odrodzenia istnialy juz
od dawna, ale dotad byly to tylko prady oddolne, byly za stabe, ze-
by przezwyciezy¢ kryzys w Kosciele, na powstanie ktérego skladaty
sie dziesiatki lat niedomagan, oraz caly zesp6t przyczyn o charakte-
rze politycznym, gospodarczym i spolecznym, na ktére Kosciél nie
mial zadnego wplywu lub tylko niewielki. Echo tamtych wydarzen
rozlegalo sie i w diecezji przemyskie;.

Wiadomo, ze w tym dziele odrodzenia i umocnienia Ko$ciota
decydujace znaczenie mial sobér trydencki. Po sprecyzowaniu przez
niego nauki w kilku spornych kwestiach, po dokonaniu reformy w
sprawach, ktore istotnie wymagaly uregulowania, po wytyczeniu
kierunkéow dzialania na przyszlo$é, rozpoczal sie nowy okres w hi-
storii KosSciota, ktory w gruncie rzeczy trwal do II soboru watykan-
skiego.

Jeden z biskupéw przemyskich wziat udzial w soborze try-
denckim. Jest rzecza ciekawa jaki byl jego bezposredni udzial
W soborze, oraz czy sobor wplynal w jaki§ sposéb na jego pdzniej-
sza dziatalno$é. Biskupem tym byl Walenty Herburt, ordynariusz
przemyski w latach 1560-1572. Zajecie sie nim jest jeszcze o tyle
uzasadnione, ze wyniki badan przeprowadzone przez ks. Henryka
Wojtyske zmienily z gruntu sady historykéw uksztaltowane na ten
temat jeszcze na przetomie XIX i XX w. przez Teodora Wierzbow-
skiego, a potem powtarzane przez innych jakoby jego udzial w ob-
radach soboru byl catkiem bierny (PSB).

Biskup Walenty Herburt pochodzil z rodziny, ktéra ze Sla-
ska Opawskiego przybyta do Polski w 2 pol. XIV w. W latach 1374-
1386 otrzymali Herburtowie 14 wsi w ziemi przemyskiej, a wsrod
nich m.in. Dobromil, Chyréw, Laszki, Sasiadowice, za to nadanie
mieli wystawi¢ 14 ludzi na wojne. Na pamiatke rodzinnego gniazda
Fiillstein zalozyli na nowym miejscu Felsztyn, ktéory w 1400 r. miat
juz prawa miejskie. W XV w. jeszcze wrastali w nowa glebe, rozra-
stali sie i powiekszali sw6] majatek, ale zaczeli rowniez zajmowac
sie innymi sprawami np. w XV w. czterech z nich studiowalo na
Akademii Krakowskiej. W potowie XVI w. nalezeli juz do rodzin
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zamoznych. W skutek rozrostu ulegli podzialowi na klika galezi:
Herburtéw na Felsztynie, Odnowskich w Olesku, Dobromilskich,
Kukizowskich. Jeden z nich Mikotaj Odnowski doszedt do godnosci
senatorskich - kolejno kasztelana przemyskiego, wojewody sando-
mierskiego, a w konicu w 1554 r. wojewody krakowskiego. Wiek-
szo$¢ przedstawicieli rodu piastowala jednak godnosci honorowe,
ziemskie i ciagle byta ,na dorobku”.

Pézniejszy biskup Walenty byl synem Jana Herburta
z Felsztyna podkomorzego przemyskiego i Jadwigi z domu Chwata
z Pelniatycz. Urodzit sie 15.X.1524 r. Byl jednym ze szesSciorga
dzieci w rodzinie. Ojciec zyl jeszcze w 1542 r., matka co najmniej
10 lat dluzej. Najstarszym synem byl Stanistaw podkomorzy prze-
myski w 1546 r. W latach 50-tych byl najpierw kasztelanem prze-
myskim, pézniej od 1555 r. lwowskim. Bral czynny udzial w zyciu
politycznym kraju, nie zaniedbujac powiekszania swojego majatku.
W zastaw za pozyczke udzielona krélowi Zygmuntowi Augustowi
otrzymal bogata krdlewszczyzne samborska. W sprawach religij-
nych stale opowiadal sie po stronie katolicyzmu, ale umiatl sie zdo-
by¢ na tolerancje wobec innych. Zmart w 1584 r.

Mtodszym bratem Walentego byt Jan Herburt, prawnik i hi-
storyk, ktory zdobyl sobie uznanie w catej Polsce, nie tylko dzieki
swemu wyksztalceniu, ale dzieki temu, ze zebral wszystkie obowia-
zujace w Polsce prawa i sam je przetlumaczyl na jezyk polski wyre-
czajac specjalnie w tym celu wyznaczona komisje, oraz ulozyl je
w porzadku alfabetycznym przez co ogromnie utatwil korzystanie
z nich. Dzieto jego wydrukowano w 1563 r. pod tytutem ,Statuta
Regni Poloniae in ordinem alphabeti digesta”, choé nie otrzymato
potwierdzenia ze strony sejmu, w praktyce bylo ciagle uzywane
w sadach i do potowy XVIII w. jeszcze 6 razy wydawane. Jan Her-
burt byl autorem jeszcze kilku innych prac, ale Statuta byly dzielem
najpowazniejszym. W nagrode za nie zostal kasztelanem sanockim,
procz rocznej pensji 300 zt. Z jego dzialalnoSci rozwijanej juz po
$mierci biskupa Walentego, nalezy wspomnie¢ o udziale w posel-
stwie do Francji po kréla Henryka Walezego, poselstwie do Szwecji,
czynnym udziale w elekcji po ucieczce Walezego, w ktorej opowia-
dal sie po stronie Hasburgéw. Podobnie jak brat Stanistaw zdecy-
dowanie popieral katolicyzm, ale réwniez wykazywal duzo zrozu-
mienia dla inaczej wierzacych. Wieksza slawe u wspoétczesnych
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i potomnych zdobyl sobie syn Jana, réwniez Jan Szczesny Herburt
zyjacy juz na przetomie XVI i XVII w. (+1616), polityk i stynny ro-
koszanin przeciwko Zygmuntowi III, a pdZniej pisarz i wydawca
dziet zastuzonych dla kultury polskiej. On pierwszy bowiem w dru-
karni zalozonej w Dobromilu wydatl Historie Polski Wincentego Ka-
dtubka i Historie Polski Jana Dlugosza - jej druk przerwano na
polecenie Zygmunta III, oraz m.in. Annales Stanistawa Orzechow-
skiego.

Najmlodszym bratem Walentego byl Mikotaj (1524-1593).
Poczatki jego dzialalnos$ci publicznej przypadly na ostatnie lata zy-
cia biskupa. W 1570 r. zostal starostg lwowskim. Po §émierci Stefa-
na Batorego wyrést na przywodce szlachty ruskiej, potem trzymat z
kréolem Zygmuntem III, totez zostal kasztelanem przemyskim
(1589 r.). W odréznieniu od braci przeszedl na strone protestanc-
kiej reformacji, ale w 1583 r. dzieki wysitkom jezuity diecezjanina
przemyskiego Benedykta Herbesta wrocit do Kosciola katolickiego.

Jedyna siostra Herburtéw Barabara byla zona Piotra Kmity
marszatka wielkiego koronnego i wojewody krakowskiego, magnata
1 jednego z najbardziej wplywowych ludzi w Polsce w w 2 éwierci
XVI w. Powinowactwo z nim mialo dla rodziny Herburtéw duze
znaczenie. Oprocz Kmitéow byli Herburtowie zwiazani i z innymi
rodzinami. Spos$réd bardziej znanych warto wspomnieé¢ przynajm-
niej Fredrow, Uchanskich, Drohojowskich.

Pierwsze nauki mlodzi Harburtowie pobierali zapewne
w domu od prywatnego nauczyciela, jak to bylo w zwyczaju w za-
mozniejszych rodzinach, a uzupetniali je na dworach magnatéow. Dla
nich $wietnie nadawal sie do tego celu dwoér szwagra, wybitnego
humanisty i mecenasa Piotra Kmity. W kazdym razie nie ma wia-
domosci o ich studiach w Akademii Krakowskiej. Wiadomo nato-
miast, ze Kmita postaral sie o wyslanie przynajmniej dwéch mto-
dych Herburtéw na studia za granice stwarzajac im tym samym
okolicznosci utatwiajace wowczas zrobienie kariery. Jednym z nich
byt Walenty. Na opiekuna wyprawy wybral Kmita mtodego profeso-
ra Akademii Krakowskiej Szymona Mariciusa z Plizna znanego
w historii wychowania z wydanego pézniej dzieta (15651) ,De scholis
seu Academia libri duo”. Pobyt za granica przypadl na szczytowy
okres piatego dziesieciolecia wyjazdow synéw szlacheckich na stu-
dia za granice i trwal mniej wiecej 2 lata 1544-1545. Walenty Her-
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burt przebywal w - Bolonii, Padwie i moze w Ferrarze, wychowawca
mieszczanin z pochodzenia, korzystajac z sytuacji zdobyl przy okazji
w 1544 r. doktorat obojga praw. Wychowanek Walenty stopnia
naukowego nie osiagnal, ale pogtebil ogélne wyksztatcenie i zdobyt
biegla znajomo$é taciny, o czym $wiadcza jego listy, znajomosé
prawa, i to co daja prawie wszystkie podréze, lepsza znajomo$é
Swiata. W czasie pobytu za granica, miedzy podopiecznym a wy-
chowawca starszym od niego tylko 8 lat zadzierzgnela sie szczera
przyjazn, ktora wytrzymala probe czasu i przejawiala sie nie tylko
w korespondencji, ale i w réznych przystugach, ktérych zreszta ze
strony Walentego Herburta ze wzgledu na inng pozycje spoteczna
byto wiecej i z ktéorych moze najbardziej sympatyczna byla pomoc
Herburta w roztaczaniu opieki nad staruszka matka Szymona Ma-
riciusa.

Dos¢ wceze$nie wybral Herburt droge kariery duchowne;.
Moze predystynowala go do tego duza wrazliwosé, watle zdrowie,
niecheé¢ do rozgwaru, szukanie spokoju. Decydujace znaczenie w tej
sprawie mialo na pewno stanowisko rodzicéow, ktorzy z reguly wy-
bierali wowczas zawdd dla swoich dzieci. Zwiazki rodzinne i znajo-
mosci zapewnialy z goéry znaczne powodzenie staraniom. I tak byto
istotnie. Juz w czasie pobytu za granica, w Padwie w 1544 r., wiec
w wieku 20 lat wszedl do kapituly krakowskiej. Byla to wprawdzie
najubozsza kanonia tzw. Monetarna, bo do lat 30 XVI w. przynosita
tylko dochody z dystrybucji dziennych, ale stawal sie za to czlon-
kiem kapituly, ktora stlusznie u wspétczesnych uchodzila za ,semi-
narium episcoporum”. Przyklad prymasa Jana lLaskiego i Stanista-
wa Tarly biskupa przemyskiego, ktérzy rowniez zaczynali od tej
kanonii mégt napawaé Herburta otucha, ze i on nie skonczy swojej
kariery koscielnej na niej. W tym samym czasie, cho¢ mial jedynie
Swiecenia nizsze - do otrzymania wyzszych byl za mlody, rozpoczat
starania o kanonie w kapitule przemyskiej, majaca uposazenie
w Bakonczycach, a wolng po $mierci Andrzeja Odrowaza, ale wow-
czas zwyciezylo prawo mocniejszego Jerzego Szymonowanskiego
proboszcza samborskiego, prezentowanego przez kroélowe Bone.
Wkrétce bowiem, bo w tym sama mym roku 16.IV z prezenty Pio-
tra Kmity otrzymal inng kanonie z oposazeniem w Pikulicach Dol-
nych, wolng znowu po $mierci Sebastiana Wegrzynowskiego. Nieza-
leznie od tego otrzymal Herburt beneficja cum cura animarum.
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Parafie w Szczekarzowicach w wojewddztwie sandomierskim, na
pewno dzieki znajomosci z rodzing Tartéw, ktorzy sie stamtad wy-
wodzili i ktérych jeden przedstawiciel posiadat wlosci w Chyrowie
w sasiedztwie Felsztyna i druga parafie w Jerzmanowicach diecezji
krakowskiej. Te druga otrzymat w poczatkach lat 50-tych. Czut sie
tym jednak za bardzo obciazony i zastanawial sie nad rezygnacja
z jednego z nich. Natomiast w 1548 r. zajal powazne stanowisko
w kapitule przemyskiej. Po $mierci bowiem prepozytora kapituty
(druga z kolei wowczas pratacka godnosé¢ w kapitule przemyskiej)
Jana Starzechowskiego, pralature te z prezenty Kmity otrzymat
Walenty Herburt. Nie byl na niej jednak ,czlowiekiem nowym”, bo
niecato 40 lat temu posiadal ja jego stryj Seweryn Herburt pisarz
krélewski. Czynnego udzialu w zyciu kapituly przemyskiej Walenty
Herburt w owym czasie nie bral. Nie wiadomo doktadnie kiedy
przyjal Swiecenia kaplanskie, ale nalezy przyja¢ ze po powrocie
z zagranicy, a przed otrzymaniem prepozytury przemyskiej. Wydaje
sie bowiem mato prawdopodobne, by dopuszczono go do tej godno-
$ci bez $wiecen kaplanskich, tym bardziej, ze bral w tym czasie
udzial w sesjach kapituly krakowskiej, co bez swiecen bylo réwniez
niedopuszczalne. Herbutr wiecej zwiazany byt z Krakowem. Tam
miatl przyjaciol, tam czesto przebywal mozny jego protektor Kmita,
tam przy ulicy Kanonicznej wybudowal sobie w latach 1552-3 dom.
Stolica panstwa zapewniala wieksze mozliwosci osiagniecia lepszej
kariery. Mimo tego dos$¢ czesto i to nieraz na dluzej udawat sie ,na
Ru$” jak pisywal, badz to celem przezimowania, badz ze wzgledoéw
zdrowotnych, jak np. w 1553 r., kiedy to po ciezkiej chorobie, gdy
nie pomogly lekarstwa, za rada lekarzy postanowiono zmienié¢ po-
wietrze, totez udal sie wtasnie na Rus, co przyniosto zdecydowana
poprawe.

W wypadkach pobytu na terenie diecezji przemyskiej, prze-
bywal pewno raczej w dobrach rodzinnych, bo domu kanonickiego,
o ktory sie staral po $mierci Jana Czermienskiego, jak sie zdaje nie
otrzymal. Od czasu do czasu odwiedzal i swoje parafie.

Od powrotu ze studiéw nie zdarzylo sie w jego zyciu nic
nadzwyczajnego, ale z koniecznosci brat udzial w wiekszych wyda-
rzeniach publicznych. Tak np. byl wraz z bra¢mi na sejmie w 1551
r. Podobny udzial w sejmie w 1553 r. wymogla na nim matka
i bracia. W 1551 r. z polecenia kapituly krakowskiej postowal do
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Piotra Kmity w sprawie wypedzenia paulinéw z Pinczowa przez
Ole$nickiego opowiadajacego sie po stronie protestanckiej reforma-
cji. W 1553 r. oplakiwal $mieré swego protektora Piotra Kmity,
ktora stanowita duza strate dla niego. W tym czasie miat juz jednak
wyrobione stosunki. Umial sie zastuzyé i krélowi, bo w 1558 r.
wraz z braémi zostal zwolniony z oplat mostowych i celnych. Od
tego tez roku rozpoczyna sie czynny udzial jego w zyciu kapituly
przemyskiej, w ktorej sesjach uczestniczyt prawie regularnie. Po
$Smierci za$§ biskupa Dziaduskiego w 1559 r. kapitula przemyska
wybrata go na administratora diecezji. W styczniu 1560 r. nomina-
cje na biskupa przemyskiego otrzymatl podkanclerzy kroélestwa Filip
Padniewski. W marcu objal wtadze w diecezji przez pelnomocnika,
bo osobiscie do niej nie przybyl, ze wzgledu na zajecia zwigzane
z urzedem panstwowym. Z géry bylo zreszta wiadomo, ze przemy-
skie biskupstwo bedzie stanowito dla niego jedynie etap przejsciowy.
W maju tego roku zmart biskup krakowski Andrzej Zebrzydowski.
Oproznienie ktorejkolwiek z koronnych stolic biskupich zawsze do-
tychczas pociagalo za soba przesuniecia nieraz na kilku innych sto-
licach. Tym razem nastapilo to w odniesieniu do Przemysla. Biskup
Filip Padniewski zostal przeniesiony do Krakowa i tam juz pozostat.
Na okresu wakansu, kapituta w Przemyslu ponownie wybrala ad-
ministratorem diecezji swego prepozyta Walentego Herburta dajac
tym wyraz swego zaufanie do niego. Jemu za$ to bezposrednie za-
znajomienie sie ze sprawami diecezji réwniez bardzo sie przydato,
albowiem na prosbe kréla Zygmunta Augusta, papiez Pius IV
4.IX.1560 r. biskupem przemyskim mianowal Walentego Herburta.
Nowy biskup juz do$é dawno byl znany krélowi. By¢ moze, ze jed-
nym z czynnikéw, ktéry wplynal na jego wybér bylo to, ze Herbur-
towie byli dalekimi krewnymi pierwszej zony kréla Barbary Radzi-
wiltéwny do ktorej sentymentu nie wyzbyt sie on podobno do konca.
Ze wzgledu na ubdstwo biskupstwa nowemu biskupowi pozwolono
zatrzymaé probostwo w Szczebrzeszynie i1 to drugie beneficjum
w diecezji krakowskiej. Osobiste rzady w diecezji objal dokladnie
w 36 rocznice urodzin - 15.X tego roku.

Terytorium diecezji wynosito okoto 18 100 km®. Pod wzgle-
dem rozleglosci obszaru diecezja zajmowala 14 miejsce wsrod 17
6wczesnych diecezji Rzeczypospolitej. Ilu bylo wiernych - nie wia-
domo. W 1640 r. byto ich okoto 150 000. W 1560 r. bylo ich za-
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pewne ponad 100 000. Parafii bylo 150, ale tylko formalnie, albo-
wiem w okresie rzadow biskupa Dziaduskiego kilkanascie ko$ciotow
parafialnych zostalo zajetych przez szlacheckich patronow, ktorzy
przeszli na strone protestanckiej reformacji i przeznaczyli je do
celow kultu protestanckiego. Oprécz koscioléw parafialnych, istnia-
to 10 kosciotéw nieparafialnych, 11 klasztornych, 7 szpitalnych,
okoto 20 tzw. Szpitali parafialnych, okoto 50 szkoét parafialnych.
Sposrod instytucji koscielnych nalezy jeszcze wymieni¢ kapitute
katedralng. Okres wielkiego znaczenia kapitut nalezal juz w praw-
dzie do przesziosci, ale i tak wywieraly one jeszcze pewien wplyw
na rzady diecezji, albowiem biskupi musieli w niektérych wypad-
kach, najczesciej w sprawach materialnych, zasiega¢ u nich opinii
a nawet zgody. Poza tym odgrywaly pewna role przy zwolywaniu
synodéw diecezjalnych, najwieksza za$§ w okresie wakanséw biskup-
stwa, kiedy to ze swego grona wybieraly administratora diecezji.
7 prawa kanonicznego nalezal jeszcze do nich wybér biskupéw, ale
w praktyce dawno juz uprawnienie to przyjeli na siebie krélowie.
Katedralna kapituta przemyska nalezata w Polsce do mniejszych, bo
liczyta tylko 11 czlonkéw podczas gdy kapituly w centralnej Polsce
liczyly 30-40 ludzi, a poznanska nawet 44. Poza tym kapituta prze-
myska byla uboga, dlatego przynalezno$é do niej stanowita atrakcje
tylko dla synéw drobnej i $redniej szlachty, ktéra tym sposobem
mogla polepszy¢é swoja sytuacje materialng, oraz dla synéw miesz-
czanskich i juz malo prawdopodobne chlopskich, bo oznaczalo to
dla nich awans spoteczny i mimo wszystko zabezpieczalo utrzyma-
nie. Szlachta jednak bardzo zazdrosnie strzegta dostepu do kapituly
1 to w catej Polsce. W 1496 i 1505 r. na sejmach postanowiono, ze
w kapitutach koronnych tylko 5 plebejuszy, ale posiadajacych stop-
nie doktorskie z teologii, prawa kanonicznego lub medycyny moze
byé przyjety do kazdej z nich. Postanowienia te zatwierdzil papiez
Leon X w 1515 r. i Pawet III w 1543 r., ale nie obejmowaly one
innych kapitul. Tymczasem kapitula przemyska w 1514 r. uchwalila,
ze w ogole nie bedzie przyjmowaé do swego grona ludzi plebejskie-
go pochodzenia. Pézniej, w 1535 r. wprawdzie przyjeto do kapituly
plebejusza Marcina z Kurowa, ale cho¢ mial doktorat z prawa ka-
nonicznego w 1548 r. na styczniowej sesji, po odczytaniu statutow
przez pisarza, zebranych pralatéw i kanonikéw ,opanowaly skrupu-
ly”, wywotane tym, ze statut o nieprzyjmowaniu plebejuszy zostat
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naruszony skutkiem przyjecia Marcina z Kurowa, wobec czego po-
lecono mu, zeby do roku zamienil swa kanonie na inne beneficjum.
Dzieki postawie 6wczesnego biskupa Jana Dzieduskiego postano-
wienia tego jednak nie wykonano. Poza tym kapitula przemyska nie
réznila sie juz niczym od innych kapitul polskich.

Najbardziej charakterystyczng cecha diecezji przemyskiej
bylo jej zréznicowanie narodowosciowe i religijne. Oprocz bowiem
Polakéw na jej terenie mieszkali Rusini, ktérych pewno bylo wiecej,
a nadto spora grupa Niemcow i juz niewielkie grupy Czechéw, We-
gréow, Zydéw a nawet Wlochéw. Ludno$é ruska nalezala do Koscio-
la prawostawnego. Pod wzgledem spolecznym, gospodarczym, kul-
turalnym i religijnym diecezja nie réznita sie od innych diecezji
w Rzeczypospolitej. W zyciu i dziatalnosci tego lokalnego Kosciota
wystepowaly réwniez te same niedomagania, co i w reszcie Polski
Tak np. wéréd duchowienstwa wystepowato kumulowanie benefi-
cjow i zwiazane z tym z koniecznos$ci nierezydowanie w miejscach
ich posiadania. Sam Herburt przed nominacja na biskupa miat ich
4 w trzech diecezjach. Wspomniano tez juz o przejeciu kilkunastu
ko$ciotéw przez zwolennikéw ,nowinek” religijnych. Hasla bowiem
protestanckiej reformacji dotarly oczywiscie do diecezji i kilka ro-
dzin sposrod bogatej szlachty przyjawszy je za swoje zabralo sie na
wlasng reke do ,reformowania” Kosciola. Co najmniej tyle samo
rodzin szlacheckich sympatyzowalo z nimi w ukryciu, a wsrdéd
mieszczan, zwlaszcza pochodzacych z Niemcéw rowniez istniata
spora grupa mniej lub bardziej jawnych zwolennikéw protestanty-
zmu. Hasta protestanckiej reformacji doprowadzily réwniez do
pewnego zamieszanie wsrod duchowienstwa. Siedmiu z nich naleza-
cych do diecezji pod wptywem tychze hasel porzucito kaptanstwo.

Kiedy biskup Herburt obejmowal rzady w diecezji przemy-
skiej automatycznie stawal wobec calego szeregu probleméw. Nie-
ktoérych z nich, choc¢by najbardziej chcial, nie moégl rozwigzaé¢ o wia-
snych tylko sitach.

W powszechnym odczuciu ludzi pierwszej potowy XVI w.
skuteczne $rodki zaradcze na o6wczesne niedomagania Kosciota
mogt podjaé tylko sobdor powszechny. Oczekiwano na niego juz od
XIV w. , bo te sobory, ktore sie odbywaly nie speilnialy nadziei
wszystkich zainteresowanych. W XVI w. te oczekiwania ulegly nasi-
leniu. Trzeba jednak dodaé, ze nadzieje zwigzane ze soborem byly
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bardzo rézne, a nieraz z gruntu sie wykluczaly, niemniej byly one
powszechne. W latach 1525-1545 sama Polska 7 razy zwracala sie
do Stolicy Apostolskiej z postulatem zwolania soboru. Warto dodaé
z wlasnego podwoérka, ze i z diecezji przemyskiej wyszla osobna
sugestia. W dniu 18.I1.1549 r. z Brzozowa biskup Jan Dziaduski
(1545-1559) skierowat list do papieza Pawla III (1534-1549), w kté-
rym przedstawiajac swoje wysitki duszpasterskie 1 sytuacje Kosciota
w diecezji nawiazywal do zwolanego przez papieza soboru, wskazy-
wal na btedne o nim wyobrazenia niektérych i zyczyt mu sukceséw
w zaradzeniu 6wczesnym bolaczkom ko$cielnym. (Ks. Jan Fiatek na
pewno najwybitniejszy historyk Kosciola w Polsce (+1936) w 1 pot.
XX w. nazwal ten list ,znamiennym”). O ile oczekiwanie soboru
byto i w Polsce powszechne, to przygotowanie sie do niego i prak-
tyczny udzial w nim Polakéw byt zupetnie skromny.

Sobér trydencki jak wiadomo obradowal w trzech okresach.
W latach 1545-1547, 1551-1552 i 1562-1563. Na obrady w pierw-
szym okresie Polacy nie wybrali sie w ogdle, bo zanim sie do tego
zabrano w 1547 r. sobor akurat zostal przerwany. W czasie drugie-
go okresu obrad soboru sytuacja sie powtdrzyla. Przybyl tam
w prawdzie 26.XI. 1551 r. archidiakon ptocki Pawel Glogowski w
charakterze ,petnomocnika kleru polskiego” i mial on przygotowaé
miejsce dla spodziewanej delegacji polskiej, ale tymczasem ponow-
nie odroczono obrady soboru. Dopiero na trzecim etapie soboru
Polacy wzieli w nim udzial. W marcu 1561 r. odbyl sie synod pro-
wincjalny w Warszawie pod przewodnictwem prymasa Jana Prze-
rembskiego. Wobec nalegan kardynata Stanistawa Hazjusza, ktéry
zostal mianowany legatem-teologiem na soborze, wyznaczono na
sobor postéw Walentego Herburta biskupa przemyskiego, mimo
oporu biskupa Padniewskiego i opata cysterséw z Sulejowa Stani-
stawa Faleckiego. Na wybor Herburta nalegal 6wczesny nuncjusz
Bernard Bongiovanni (1560-1563) uwazajac go za czlowieka wy-
ksztalconego, poboznego i gorliwego. Ten drugi przybyt do Tryden-
tu juz w listopadzie tego samego roku. Poniewaz byl tylko opatem,
1 nie mialby prawa glosu, chcac ratowaé prestiz Polski, Hozjusz
wyjednal mu nominacje na biskupa sufragana gnieznienskiego, wo-
bec czego juz w Trydencie zostal konsekrowany i jako pelnoprawny
uczestnik wzial udzial w obradach soboru. W dziewie¢ miesiecy
pozniej 14.X.1562 r. przybyl do Trydentu drugi przedstawiciel Pol-
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ski biskup Herburt. Okazalo sie bowiem, ze episkopat Polski z tru-
dem zdobyl sie na niewystarczajace zreszta w zaopatrzenie go w
Srodki finansowe. Walenty Kuczborski, sekretarz Hozjusza zanoto-
wal pod data 14.X ,nie bylo kongregacji z powodu przybycia przed-
stawiciela najjasniejszego krola polskiego. Postowi wielu biskupow [i
In.] (100) wyszto naprzeciw” Oproécz tych dwéch biskupéow na sobo-
rze zjawili sie 1 inni Polacy tak duchowni, jak i §wieccy. Duchowni
reprezentowali prymasa Uchanskiego, arcybiskupa lwowskiego Paw-
ta Tarle, ale prawo glosu w imieniu Ko$ciolta w Polsce mieli tylko
biskupi Falecki, Herburt i kardynat Hozjusz, ktéry choé legat, uwa-
zal sie za czlonka delegacji polskiej. 23.X Herburt wyglosit wobec
soboru przeméwienie powitalne.

Na soborze, delegacja polska dzialala w trzech dziedzinach:
politycznej, reformy Kos$ciola i lepszego sprecyzowania nauki kato-
lickiej. Jedli idzie o sprawy polityczne, to poczatkowo Polacy popie-
rali interesy Habsburgéw, Hozjusz ktéry poprzednio byt postem na
dworze Habsburgéw do jesieni 1562 r. dziatal w tym kierunku, zeby
Niemcy jak najliczniej przybyli na sobér. Od listopada tego roku,
zaczeli natomiast popiera¢ stanowisko Francuzéw. Wplyneto na to
gtéwnie podobienstwo wewnetrznej sytuacji religijnej w obu krajach,
gdzie kalwinizm coraz powazniej zagrazal Ko$ciolowi. Poza tym
delegacja Polska zabiegala o zwrot krélowi tzw. Sum neapolitan-
skich tj. sumy ok. 430 tys. Dukatow, ktore jego matka krélowa Bo-
na juz po wyjezdzie z Polski pozyczyla Filipowi II krélowi hiszpan-
skiemu, a ktére po jej $mierci przypadly Zygmuntowi Augustowi
1 jego siostrom. Poza tym delegacja, gtownie Hozjusz przeciwdziatat
niegroznym zreszta prébom wysuniecia pretensji do Prus Ksigze-
cych podjetym przez resztki utrzymujacego sie Zakonu krzyzackiego.
Wreszcie Hozjusz przejety odebraniem biskupom jurysdykcji nad
heretykami na sejmie 1562/63 wymogl na papiezu wystanie do Pol-
ski w 1563 r. jednego z najzdolniejszych éwczesnych dyplomatéow
papieskich w charakterze nuncjusza Giovanni Francesco Commen-
done (1563-1565, 1571-1573), ktorego pézniejsza dzialalno$¢é miata
bardzo duze znaczenie w sprawie przyjecia uchwal soboru trydenc-
kiego przez Polakéow. Dzialalno$é biskupa Herburta w sprawach
politycznych byla catkowicie skoordynowana z pogladami kardynata
Hozjusza.
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Natomiast w dziedzinie reformy Kos$ciota, choé i tu delegacja
polska dziatala wspélnie, powazna do niedawna nieznang role ode-
gral biskup Herburt, ktéry swoimi wystapieniami zdobyt sobie
u ojcéw soboru duze uznanie. Od 28.11.1563 r. byt on przewodni-
czacym komisji zlozonej z 9 biskupow, ktéra miala przedstawic
y,haduzycia sakramentu kaptanstwa”. W dniach 28.1I1, 4.VI i 12.VII
wyglosil przemoéwienia po$wiecone sprawom reformy m.in. rezy-
dencji biskupow w diecezji. W dniu 28.VI wreczyt legatom specjalne
memorandum, ktére rozwijatl i uzasadniat w kilku innych wystapie-
niach - lacznie 9, wreszcie 28.XI, a wiec na kilka dni przed za-
mknieciem soboru, wyglosit ostatnie przemoéwienie.
W $wietle tych wystapien gltéwna tre$é propozycji Herburta mozna
by ujaé w nastepujacych punktach: Biskup powinien byé centrum
zycia Ko$ciota. Biskupéw mianuje tylko papiez, na podstawie
przedstawienia kandydata przez synod prowincjalny, kapitule lub
krola. Biskup powinien by¢ catkowicie niezalezny w rzadzeniu die-
cezja. Herburt wystapil bardzo ostro przeciwko przywilejom kapitut
katedralnych. Prawo do obsady wszystkich urzedéw w diecezji po-
winien mieé¢ tylko biskup. Pralatami nalezy mianowaé przede
wszystkim ludzi godnych, choéby pochodzili i z plebejuszy. Wyklu-
czal wplyw kolatorow na mianowanie proboszczow. Domagal sie,
aby uprawnienia metropolitéw zostaly przyznane synodom prowin-
cjalnym. W ujeciu Herburta, biskup powinien by¢ czlowiekiem naj-
wyzszej prawosci i gorliwosci. Powinien pamietaé, ze majatek, kto-
rym zarzadza ma shuzy¢ celom koscielnym. Duzo uwagi poswiecit
takze przygotowaniu kandydatow do kaplanstwa. Uwazal, ze Swie-
cen kaplanskich nalezy udziela¢ nie wczeéniej, niz w 30 roku zycia.
Ludziom Swieckim nie przyznal zadnych uprawnien w stosunku do
Koséciota. Pozostawalo to w zwiazku z sytuacja w krajach prote-
stanckich w tej sprawie. Poza tym, opowiadal sie za regularnym
odbywaniem synodéw prowincjalnych. Od cztonkéw kapitut zadat
ograniczenia ich uprawnien m.in. zniesienia formalnego tylko pra-
wa wyboru biskupéw. Kapituly katedralne powinny by¢ tylko orga-
nem wykonawczym wobec biskupa. Domagal sie takze biskup Her-
burt stosowania surowych sankcji dla wprowadzenia uchwal soboru,
ale - zgodnie z pogladem Hozjusza - ostateczne odrodzenie Koscio-
ta uzaleznial od stopnia mitosci Bozej u ludzi. (Wojtyska)
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Wystapienia biskupa Faleckiego w sprawach reformy doty-
czyly postulatu reformy liturgii mszy $§w., udzielania komunii
$wieckim pod dwiema postaciami i egzempcji zakonow.

W sprawach uscislenia doktryny katolickiej pierwszorzedna
role odegrat kardynat Hozjusz zwlaszcza w okresleniu nauki o mszy
$w., w pewnym stopniu o kaptanstwie i matzenstwie, przy czym byt
przeciwny uniewaznianiu malzenstw tajnych, w czym popart go
i biskup Herburt. Ten drugi w ostatnich dniach obrad soboru
wspoltpracowal z innymi biskupami nad ujeciem nauki o czyscécu,
kulcie $wietych i czci obrazow. Jest bardzo prawdopodobne, ze
wspomagal go w tym kanonik przemyski Walenty z Urzedowa, kté-
ry byt z biskupem w Trydencie.

Pod koniec obrad synodu biskup Herburt zetknat sie z przy-
kra dla niego sprawa malzenstwa Orzechowskiego. Ksiadz Stani-
staw Orzechowski pochodzil z Przemysla, lub jego okolic. Byl synem
takze Stanistawa i corki ruskiego duchownego. Ojciec zwigzany
z Piotrem Kmitg starosta przemyskim i marszaltkiem koronnym
postaral sie o to, ze juz w 13 r. zycia przyjeto syna do kapituly
przemyskiej, oczywiscie bez prawa do czynnego udziatlu w jej zyciu.
Studiowal w Krakowie, potem dos$¢ dlugo za granica. Okazalo sie,
ze byl bystry i zdolny i ze ma prawdziwy talent pisarski, co w tam-
tych czasach ogromnie ceniono. Za granica przebywal gléwnie
w latach 30., a wiec okresie wielkiego zamieszania religijnego,
ostrych polemik, totez oprécz ogélnego polotu i §wietnej znajomosci
jezykow klasycznych przywiézl stamtad poglady, ktére nie zawsze
dawaly sie pogodzi¢ z pogladami Kosciota. Po powrocie, prawdopo-
dobnie w 1541 r. przyjat Swiecenia kaptanskie konieczne do posu-
wania sie po drodze kariery koscielnej, ktéra stala przed nim otwo-
rem. Swiecenia jednak przyjal we Lwowie bez porozumienia sie ze
swoim biskupem ordynariuszem Stanistawem Tartg i jak twierdzit
pozniej zostal przymuszony do tego przez ojca. W ciagu nastepnych
10 lat stal sie glosny w calej Polsce badz ze wzgledu na walory lite-
rackie jego dziel, badz z powodu jego wystapien, w ktorych byty
1 ataki na papieza, biskupéw, oraz m.in. na celibat obowiazujacy
w Kosciele. Wielu uwazalo go za zwolennika protestanckiej refor-
macji. W 1550 r. podjal postanowienie zawarcia malzenstwa i
w kwietniu na sejmiku w Wiszni o§wiadczyl zdumionemu biskupowi
Dziaduskiemu, ,ze sie ozeni, i nie postucha chocby go aniol z nieba
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upomnial”. Mimo grézb biskupa z zamiaru nie zrezygnowal. Liczyl
na poparcie szlachty, ktéra w tym czasie toczyla zaciete spory
z duchowienstwem o dziesieciny, udzial w obronie kraju i jurysdyk-
¢ji czyli sadownictwo biskupéw w sprawach wiary wobec $wieckich.
W lutym 1551 r. Orzechowski zamiar swoéj zrealizowal. Przedtem
zrezygnowal ze wszystkich urzedow koscielnych. Jego matzenstwo
zdobylo poklask u wielu, ale biskup Dziaduski zgodnie z prawem
kanonicznym obtozyt go ekskomunika, oglosil heretykiem, malzen-
stwo uznal za niewazne, majatek mial podlec konfiskacie, on sam
skazany na wypedzenie z diecezji. Klopoty zwigzane z uniknieciem
czekajacych go kar, oraz zabiegi o uznanie 1 zatwierdzenie jego
malzenstwa przez Ko$ciél wypelnily prawie calg reszte zycia Orze-
chowskiego Zagrozony wykonaniem wyroku przez wladze Swiecka
na sejmie w 1552 r. uzyskal poparcie calej szlachty - m.in. poparli
go woéwcezas Herburtowie - dzieki czemu otrzymal warunkowe
uwolnienie od klatwy, cofniete mu w 1556 r. na interwencje nun-
cjusza Lippomano. Mimo tego Orzechowski nie odstapil od katoli-
cyzmu 1 nie przeszedt do obozu protestanckiej reformacji, choé
tameci wspoétwyznawey byliby mu udzielili catkowitego poparcia.
W 1561 r. przybyt do Polski nowy nuncjusz Bernard Bongiovani.
Otrzymal on w Rzymie polecenie zalatwienia sprawy Orzechowskie-
go, bo i tam wie$é o niej dotarla. Po zbadaniu jej na miejscu prze-
konat sie, ze Orzechowski nie byl heretykiem. Na synodzie war-
szawskim w 1561 r. na ktéorym Orzechowski przedtozyl dzielo ,O
godnosci kaptanstwa” a biskup Herburt popart jego sprawe, nun-
cjusz uwolnil go od cenzur. Bongiovani popart jego sprawe i
w Rzymie. Z Rzymu przekazano ja do zalatwienia soborowi. Orze-
chowski tymczasem wystapil bardzo w kilku pismach przeciwko
heretykom w Polsce. Na soborze jednak zaczeto sie zajmowac jego
sprawg dopiero po przybyciu tam we wrzesniu odwolanego z Polski
Bongiovaniego. Zaczal on po kolei urabia¢ przychylnie dla Orze-
chowskiego legatéw i kilku biskupéw. Naciskal i na biskupa Her-
burta, zeby sie zajal ta sprawa. Pomijat tylko jednego Hozjusza
wiedzac o jego niecheci do zajmowania sie sprawa malzenstwa ksie-
zy w ogole i samego Orzechowskiego, o ktérym nie mial dobrego
wyobrazenia. Hozjusz, choé uznawat racje przemawiajace za absolu-
cja dla Orzechowskiego, nie chcial dopusci¢ do poruszenia takiej
sprawy na soborze, zeby nie przynosi¢ wstydu sobie i Polsce. Opo-
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wiadal sie wiec za udzieleniem Orzechowskiemu rozgrzeszenia
w tajemnicy bez oficjalnego uznawania jego malzenistwa i legitymo-
wania dzieci na czym zreszta Orzechowskiemu najbardziej zalezalo.
Nie byt jednak Hozjusz catkowicie pewny swego stanowiska, totez
zapytany przez Herburta odpowiedzial, zeby robil co uwaza za naj-
lepsze. Stanowisko kardynata Hozjusza bylo miarodajne i dla bi-
skupa Herburta , totez mimo nalegan Bongiovaniego, aby wniost
sprawe na forum soboru - odmoéwil. Nieprzyjemny list, ktory tym-
czasem otrzymal Hozjusz od Orzechowskiego poinformowanego
widocznie o trudno$ciach, utwierdzit Hozjusza w jego stanowisku,
totez bez jego zgody, sobdr tej sprawy nie rozstrzygnat. Orzechow-
ski jeszcze w 1566 r. zwracal sie do kardynata Commendone, ktory
poprzednio byl nuncjuszem w Polsce po Bongiovanim i znat jego
sprawe, o ostateczne jej zalatwienie, ale go nie otrzymal. W tym
samym roku juz mu bylo zreszta niepotrzebne. Smieré bowiem wy-
bawicielka przez zabranie mu zony przyniosta mu spokdj sumienia,
a w kilka miesiecy po6zniej i jemu calkowite ukojenie. (Nota).
W latach 1772-1776 nuncjuszem Rzeczypospolitej byt Giuseppe Ga-
rampi jeden z najwybitniejszych dyplomatow papieskich XVIII w.
uczony historyk, ktory zgromadzit m.in. ogrom Zrodet archiwalnych.
Z Polski zostal przeniesiony na prestizowq nuncjature wiedeniskaq,
ktorq opuscit w 1785 r. jako kardynal (+1792). Bedgc w Wiedniu
nie przestat interesowaé sie sprawami polskimi. (EK). Dnia
19.X.1783 r. przestal do Sekretariatu Stanu w Kurii rzymskiej caty
szereg pism 1 ksigzek wydrukowanych ostatnio w Austrii  lub
w Wiedniu, w wiekszosci nieprzychylnych Kosciolowi, a wsrod nich:
ks. Stanistawa Orzechowskiego ,De lege coelibatus contra Syricium ...
oratio, wraz z: Supplicatio ad Julium III”, wyd. 1947 ? i w Bazylei
1551 (Nowy Korbut), De aprobando matrimonio 1 ponownie
w Wiedniu w 1782 r. Jest to gwattowny atak Orzechowskiego prze-
ciw celibatowi, wydane i puszczone w obieg. Garampi pisal tez, Zze
kiedy byt w Polsce to spotkal sie z Zyjacq jeszcze tradycja, e Orze-
chowski otrzymat w kornicu pozwolenie na Zycie z Zong, chociaz za-
wart §lub po sSwieceniach. Informowal dalej (Garampi), 2e napisal
o tym do opata Gaetano Martini, ktory z pilnosciq szukat w archi-
wum Sekretariatu Stanu i bibliotece watykariskiej i ustalil, ze Pius IV
(1559-1565) uwolnit go tylko od cenzury (obejmowata wtedy eksko-
munike i suspense — EK), ktorg 20 lat temu nalozyl na niego biskup
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przemyski [Jan Dziaduski] (opat): ... ,Trovii e mise In chiaro che
Pio IV altro non fece, che togliere de mezzo le cenzure, che erano 20
anni prima fatte fulminate contro di lui dal vescovo diocesano di
Premislia ...”. Poza tym Orzechowski informowal nuncjusz — abstra-
hujgc od artykutu o celibacie byl zawsze wielkim obroricqg KosSciola
katolickiego, o czym mowiq wszystkie historie z tamtych czasow i listy
nuncjuszow, jak rowniez inne ksigzki napisane [przez niego] pozniej.
Rzym, Archiwum Watykanskie, Nunziatura di Vienna, sygn. 182.
(Regesta listéw Garampiego do Sekretariatu Stanu z 1783 r. s. 759).

Biskup Herburt przebywal w Trydencie do zamkniecia obrad
soboru i wraz z kardynalem Hozjuszem ztozyt podpis pod aktami
soboru. (Biskup Falecki wyjechat wczesniej z Trydentu). W potowie
stycznia 1564 r. byt juz w Warszawie, gdzie spotkal sie z nuncju-
szem Commendone. Gléwnym zadaniem nowego nuncjusza byto
doprowadzenie do tego, zeby krol i episkopat polski przyjeli uchwa-
ly soboru trydenckiego i wprowadzili je w zycie. Commendone
w staraniach swoich wciagnal do wspélpracy biskupa Herburta
uczestnika soboru, wzywajacego innych jeszcze w Trydencie do
szybkiego wprowadzenia jego uchwal w zycie. Pierwsza cze$é zada-
nia nuncjusz zrealizowal, dzieki temu, ze krol juz 7.VIIL. 1564 r. na
sejmie w Parczewie przyjal uchwaly soboru trydenckiego. Cze$é
druga okazata sie trudniejsza. Wobec niektérych przepiséow soboru
biskupi mieli opory. Gléwnie chodzito o kumulacje beneficjow
1 obowiazek rezydencji, ktérych wedlug pogladéw biskupéw nie
mozna bylo wykonaé¢ w warunkach polskich. Duze znaczenie miat
takze brak zdecydowania ze strony prymasa Jakuba Uchanskiego,
ktory dosé dlugo marzyt o uzyskaniu wiekszej autonomii dla Ko-
Sciota w Polsce. Nuncjuszowi wydawalo sie, ze w tej sytuacji przyje-
cie uchwatl soboru bodaj przez czesé¢ episkopatu Polski bedzie mialta
duze znaczenie tak psychologiczne, jak i ze wzgledu na dokonanie
precedensu. Udato mu sie skloni¢ arcybiskupa lwowskiego Pawla
Tarte do zwotania synody prowincji lwowskiej. Nie ma wprawdzie
wyraznego dowodu bezposredniego wplywu biskupa Herburta na
arcybiskupa w tej sprawie, ale wspéldzialanie Herburta z nuncju-
szem, wspolna wczesniejsza przynaleznos¢ Herburta i Tarly do ka-
pituly przemyskiej, sasiedztwo rodzin, konsekrowanie Tarly na ar-
cybiskupa przez Herburta domagaja sie przyjecia takiego wplywu.
Synod ten prowincji Iwowskiej, drugi w jej dziejach odbyt sie
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8.XI.1564 r. we Lwowie, przy wspoétudziale nuncjusza. Biskup Her-
burt nie wzial w nim udzialu z powodu choroby. Na synodzie re-
prezentowal go Wojciech z Pilzna, réwnoczesnie przedstawiciel ka-
pituly przemyskiej. Na synodzie przyjeto uchwaly soboru, ale nie
bez wysilenia calej zreczno$ci nuncjusza, przyjmujac je za$, réwno-
cze$nie ,blagali Ojca $wietego -jak pisat Commendone - azeby co
do wielosci beneficjéw i osobistego w nich mieszkania, dla przyczyn
jakie Stolicy Apostolskiej zloza, dany byt wzglad na potrzeby tej
prowingcji i na szkody mogace stad wyniknac¢ dla samychze kos$cio-
tow”.

Sprawe zalozenia seminariéow duchownych polecono rozpa-
trzeé biskupowi przemyskiemu - Herburtowi i chelmskiemu Woj-
ciechowi Sobiejuskiemu, albowiem ubdéstwo Kosciola w tej prowin-
cji zdawalo sie uniemozliwia¢ wykonanie odnosnego polecenia sobo-
ru. Przyjecie uchwat soboru na synodzie lwowskim, nie miato wiel-
kiego znaczenia dla przyjecia ich przez caly Kosciét w Polsce, co
nastapito dopiero w 1577 r., ale we Lwowie podjeto caly szereg
postanowien o charakterze duszpasterskim i dyscyplinarnym, co
niewatpliwie przyniosto pozytywne skutki w dalszej dzialalnosci
Kos$ciota w tej prowingji.

Diecezjalnego synodu, na ktérym by oglosit uchwaly synodu
trydenckiego, jak to zrobil u siebie w diecezji warminskiej kardynat
Hozjusz, biskup Herburt nie zwotal. Moze czekal na przyjecie ich
przez caly Kosciét w Polsce, niemniej jego dzialalno$é w diecezji
miata wyrazne cechy biskupa posoborowego.

Przede wszystkim zdecydowanie bronil Kosciota przed roz-
szerzeniem sie protestanckiej reformacji, choé nie potrafil prze-
szkodzi¢, zeby Sieniennski w Rymanowie, Balowie w Hoczwi, czy
Pieniazek w Pruchniku w latach 60-tych nie sprofanowali kosciolow
parafialnych w swych miejscowosciach. Wystapil jednak przeciw
nim z karami koscielnymi, choé nie moégt sie spodziewaé doraznych
skutkéw i choé¢ np. Balowie byli z nim spokrewnieni. Podobnie po-
stapil w stosunku do kilku spoéréd mieszczan, ktérzy za jego rza-
déow ujawnili sie jako zwolennicy protestantyzmu i wobec 2 du-
chownych z diecezji przemyskiej. Jako senator mial okazje zazna-
czy¢ swoj sprzeciw wobec projektéw zapewnienia wolnosci religijnej
dla réznowiercow. Jednoczesnie mial satysfakcje przyja¢ z powro-
tem do Kosciota katolickiego kilkoro heretykow. Sposréd nich naj-
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bardziej glosny i uroczysty charakter mialo odprzysieganie sie he-
rezji w Brzozowie dwoch kaplanow z diecezji: Jozefa Menickiego
bylego proboszcza w Dubiecku w 1562 r. i Pawla z Dynowa bylego
proboszcza w Dylagowej. Celem uzyskania skutecznej pomocy do
walki z protestancka reformacja w diecezji zabiegal bardzo o zloka-
lizowanie kolegium jezuitéw w Przemyslu, a przynajmniej w diecezji
przemyskiej.

Cechy wyraznych wplywéw trydenckich miat stosunek Her-
burta do duchowienistwa. Na pierwszej po powrocie ze soboru gene-
ralnej sesji kapituly sklonit ja do anulowania statutu o nieprzyjmo-
waniu plebejuszy, a przyjeciu innego o dopuszczaniu tych, ktérzy
maja doktoraty. Z braku seminarium duchownego wptywal na kapi-
tule by szkota katedralna, ktéra byta pod jej nadzorem znalazla sie
na wyzszym poziomie, totez postarano sie o budynek murowany,
przy czym postanowiono zadbaé o nalezycie przygotowanych na-
uczycieli. Moze tez w tym celu postaratl sie o wlaczenie probostwa
w Dolinie w diecezji lwowskiej do uposazenia kapituly przemyskiej.
Caly szereg spraw dyscyplinarnych, ktore rozstrzygat w stosunku
do duchowienstwa, wskazuje, ze zalezalo mu na tym, aby w diecezji
panowal porzadek i umial w tym celu zdobyé¢ sie nawet na przykre
dla nich decyzje. W odniesieniu do kapituly obostrzyt i przedtuzyt
obowiazek rezydowania przez wszystkich w pewnych okresach roku
liturgicznego, jak Boze Narodzenie, Wielkanoc, Zielone Swieta.

7 dzialalno$ci gospodarczej nalezy wspomnie¢ o uregulowa-
niu przez niego w kilku sprawach stosunkéw wlasnosSciowych
w ramach uposazenia biskupstwa.

W o6wczesnej Polsce biskup ordynariusz z urzedu wchodzit
do senatu, totez z chwilg otrzymania nominacji na biskupa kazdy
z koniecznos$ci musial zajmowacé sie i polityka. Jako senator, biskup
stawal sie doradca kréla we wszystkich wazniejszych sprawach pan-
stwa, krol bowiem zasiegal u senatoréw opinii poza kadencja sejmu,
w razie naglej potrzeby. W roéznych sprawach krol postlugiwal sie
senatorami jako swymi postami. Z tych wzgledéw np. do$é niechet-
nie znosil krél dtuzsza nieobecnos$é biskupéw w panstwie. Niewielka
zaprawe w sprawach publicznych zdobyl Herburt juz wczesniej. Po
nominacji sitla rzeczy pochlonety go w wiekszym stopniu. Oprocz
zwyklych obowiazkéw senatorskich, jak udzial w sejmach, w 1561 r.
brat udzial w zjezdzie zwotanym przez kréla, na ktérym m.in. ra-
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dzono nad obrona Inflant i przylaczeniu ich do Rzeczypospolite;j.
Wymowe polityczna miata jego postawa na soborze. Po powrocie
z Trydentu z takich poza normalnych obowiazkéw nalezy wymienic
jego udzial w poselstwie wraz z kilkoma innymi senatorami na Li-
twe celem namoéwienia Litwinéw do wziecia udzialu w sejmie zwo-
tanym do Lublina w sprawie doprowadzenia do $cislejszej unii Pol-
ski z Litwa. W lipcu 1572 r. udal sie do krdla na Podlasie, gdzie
wraz z nuncjuszem Commendone, ktéry po raz drugi znalazl sie
w Polsce, chcial naméwié kréla do przystapienia do ligi antyturec-
kiej. Tej misji nie wykonal i z podrézy juz nie wrécit. 27.VII zmart
w Bielsku na Podlasiu. Pochowany zostal w ko$ciele parafialnym
w rodzinnym Felsztynie, gdzie mu zbudowano grobowiec. Portret
jego znajduje sie w domu biskupim w Przemyslu.

7 tego co powiedziano o biskupie Herburcie, wynika, ze nie
dorastal on do wielkosci kardynala Hozjusza, ale ten przerastal
wszystkich 6wezesnych biskup6éw polskich. W swojej dziatalnosci po
powrocie z soboru kierowal sie wyraznie idealami soboru. Robil zas
to i w takim zakresie w jakim uwazal za mozliwe w 6wczesnych
warunkach diecezji i Polski.

Zrédia:

Rekopi§mienne

Archiwum Archidiecezji Przemyskiej:

Acta Capituli Premisliensis 1536-1608, sygn. 2; Acta Consistorii
Premisliensis (Acta episcopalia) 1505-1531, 1531-1568, sygn. 22, 23,
24; Acta officialatus 1561-1597, sygn. 25-26;

Drukowane:

Concilii Tridentini actorum pars sexta complectens acta post ses-
sionem sextam (XXII) usque ad finem concilii (17 sept[embris]
1562 - 4 Dec[embris] 1563) collegit, edidit illustravit S. Ehses, edi-
tion secunda, Friburgi Brisgoviae 1565; Theiner Augustinus, Vetera
Monumenta Poloniae et Lithuaniae gentiumque finitarum historiam
illustrantia, t. 2 (1410-1572), Romae 1861; Uchansciana, czyli zbiér
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dokumentéw wyjasniajacych zycie I dziatalnosé Jakuba Uchanskiego,
t. 3, edidit Th. Wierzbowski, Warszawa 1893.

Opracowania:

Boniecki Adam, Herbarz polski, t. 7, Warszawa 1904; Cynarski
Stanistaw, Herburt Walenty, Polski stownik biograficzny, t. 9, Wro-
claw 1960-1961, s. 457-454; Jedin Hubert, Geschichte des Konzils
von Trient, Freiburg im. Br. 1975; Kossowski Aleksander, Hozjusz I
Orzechowski w ostatnim roku soboru trydenckiego, ,Przeglad Po-
wszechny”, 177 (1928), s. 162-186, 327-353; Kwolek Jan, Odwoty-
wanie herezji za biskupa przemyskiego Walentego Herburta, ,Refor-
macja w Polsce”, 1(1921), s. 258-265; Leszczynska Olga, Rod Her-
burtow w wiekach $rednich, Poznan 1948; Red[akcjal. Orzechowski
Stanistaw, Polski stownik biograficzny, t. 24, Wroctaw 1979, s. 287-
292; Pawlowski Franciszek, Premislia sacra, Cracoviae 1869; Sarna
Wiadystaw, Biskupi przemyscy obrzqdku tacinskiego, Przemysl 1903-
1910; Sliwa Tadeusz, Rozwdj protestanckiej reformacjii w diecezji
przemyskiej w potowie XVI wieku, ,Kronika Diecezji Przemyskiej”
1975-1977 1 odb; Wierzbowski Teodor, Otnoszenie Polszi k’ Triden-
skomu soboru i jewo postanowleniam 1524-1577, Petersburg 1893;
Tenze, Ucharisciana ..., t. 5, Zycie i dziatalnosé Jakuba Uchariskiego,
Warszawa 1895; Wojtyska Damian Henryk, Cardinal Hosius Legate
to the Concil of Trent, Rome 1967 (wg. Indeksu); Tenze, Polacy na
soborze trydenckim, “Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 15 (1968), z.
4, s. 89-105; Tenze, Papiestwo - Polska 1548-1563, Dyplomacja,
Lublin 1977 (Autor w/w prace zredagowal w oparciu o bogate ar-
chiwalia rzymskie).
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Duszpasterstwo polonijne

Duszpasterstwo polonijne jest to dziatalno$é Kosciota pro-
wadzona przez polskich duszpasterzy, majaca na celu zaspokojenie
religijnych, a czesto takze pozareligijnych potrzeb emigrantéw po-
chodzenia polskiego w pierwszym 1 dalszych pokoleniach,
z uwzglednieniem ich szczegélnych warunkéw zycia, cech etnicz-
nych, tradycji kulturowych, a niekiedy i odmiennego obrzadkul.
Polonie w niniejszym opracowaniu ujmuje sie szeroko, jako wspoél-
note Polakéw i oséb pochodzenia polskiego mieszkajaca w sposéb
trwaly poza granicami Polski, uformowana w wyniku zaréwno do-
browolnego ruchu emigracyjnego jak i  wynikajacego
z réznych form przymusu (ekonomicznego, politycznego, religijne-
go) lub w efekcie zmiany granic paflstwowychz. Nalezy tu dodaé, ze
w dotychczasowej praktyce Polonie okreslano albo wedlug jednego
kryterium: kulturowego (§wiadomosS¢ przynaleznosci do polskiego
kregu narodowego i jezykowego) lub genetycznego (pochodzenia
biologicznego) albo w oparciu o te obydwa kryteria. Stosowanie
réznych kryteriow spowodowato wieloznaczno$é pojecia Polonii, co
utrudnia ustalenie jej liczebnosci. W konsekwencji dostepne zrédia
nierzadko podaja znacznie réznigce sie szacunki ludnos$ci polskiej
w skupiskach emigracyjnych3.

W niniejszym opracowaniu kolejno przedstawi sie historycz-
ny rozwoj polskiej emigracji, struktury duszpasterstwa polonijnego

L. SZYMANSKI, Duszpasterstwo polonijne — skala oddziatywania, ,,Studia Po-
lonijne”, 28(2007), s. 7.

® E. GIGILEWICZ, Polonia, w: Encyklopedia ,Bialych Plam”, t. 14, Radom
2004, s. 203.

% Por. M. DROZDOWSKI, Ewolucja pojecia ,,Polonia” w XIX-XX w., w: Dzieje
Polonii w XIX i XX w., red. M. DROZDOWSKI, Toruri 1974, s. 80.
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i ich stan w wiekszych skupiskach Polonii oraz aktualne zadania
tegoz duszpasterstwa.
1. Emigracja polska

Emigracje Polakéw najczesciej mialy charakter polityczny
lub ekonomiczny. Na szersza skale rozpoczely sie pod koniec XVIII
w zwiazku z utrata przez Polske niepodleglosci 1 walki o jej odzy-
skanie. Po konfederacji barskiej i pierwszym rozbiorze Polski wy-
wieziono w glab Rosji 9800 Polakéw, zas wielu innych bojownikéw
o wolno$é wyjechato do Turcji, Francji i Ameryki Péinocnej. Nie-
ktorzy z nich (m.in. T. Kosciuszko 1 K. Putawski) bronili wolnosci
Stanéw Zjednoczonych. Po upadku powstania ko$ciuszkowskiego i
trzecim rozbiorze wyemigrowato wiele tysiecy Polakéw do Niemiec,
Wrtoch i Francji, kilkanascie tysiecy zestano na Syberie, ok. 10 ty-
siecy weielono do armii rosyjskiej, ok. 20 tysiecy do armii austriac-
kiej 1 ok. 3 tysiace do armii pruskiej. We Wtoszech Polacy utworzy-
li legiony, liczace ponad 20 tysiecy zolnierzy. Polityczny charakter
miata réwniez tzw. Wielka Emigracja po powstaniach narodowych
w XIX w. Po powstaniu listopadowym wywieziono w gtab Rosji bli-
sko 50 tysiecy Polakéw, a ok. 10 tysiecy wyemigrowalo do krajow
Europy Zachodniej. Zas po powstaniu styczniowym do Rosji wywie-
ziono ok. 40 tysiecy Polakow, a wyemigrowalo do réznych krajow
ok. 5 tysiecy4.

W XIX w. miala miejsce réwniez emigracja zarobkowa. Roz-
poczela sie w latach trzydziestych tegoz stulecia, a szczegdlnie
przybrala na sile w drugiej jego polowie i na przelomie stuleci.
W latach 1870-1914 wyemigrowalo z ziem polskich 3,6 mln oséb,
w tym do Stanéw Zjednoczonych 2,11 mln, do Niemiec - 800 tys.,
w glab Rosji - 300 tys., do Brazylii - ponad 127 tys., do Kanady
i Argentyny - po 50 tys., do Austrii i Francji - po 40 tys., do Au-
stralii - 1800. Przed I wojna Swiatowa rozwineta sie réwniez na
wielka skale emigracja sezonowa do Niemiec, Francji, Danii i Belgii.
Np. do Niemiec wyjezdzalo rocznie do 500 tysiecy 0s6b’.

‘P TARAS, Emigracja, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. LUKASZYK i
in., Lublin 1983, kol. 945-946.
® Tamze, kol. 946.
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W czasie I wojny §wiatowej ruch migracyjny przybral na sile.
Wielu polskich robotnikéw z Niemiec przeniosto sie do Francji
i Belgii i tam pozostali takze po zakonczeniu walk. Do Austrii na-
plyneto ok. 640 tys. uchodzcéw z Polski. Srodowiska polonijne
w roznych krajach wspieraly walke militarng stluzaca odrodzeniu
panstwa polskiego, przez tworzenie polskich formacji wojskowych,
ktore uczestniczyty w walkach w ramach armii francuskie;.

Po odzyskaniu przez Polske niepodleglosci wiele grup emi-
grantow, gléwnie z wychodzstwa politycznego, powracalo do kraju.
Miedzy innymi powrdécila prawie cala Polonia Szwajcarska, co zo-
stalo uznane za gleboki przejaw patriotyzmu. Lacznie w latach
1919-1939 r. powrdcito do Polski ok. 829 tys. emigrantéow. Jednak
pogarszajaca sie sytuacja gospodarcza sklaniala do emigracji zarob-
kowej. Poniewaz Stany Zjednoczone w obliczu zblizajacego sie kry-
zysu gospodarczego wprowadzily limity imigracyjne, zwiekszyl sie
znacznie naplyw polskich emigrantéow do Kanady i do Ameryki Po-
ludniowej, a takze do Europy Zachodniej. Ogélem w latach 1919-
1939 wyemigrowato z Polski blisko 2 mln os6b, w tym na inne kon-
tynenty 728 tys., a do krajow europejskich 1206 tys.s.

Najwieksza liczba Polakéw przymusowo opuscita ojczyzne
w czasie II wojny Swiatowej i1 po jej zakonczeniu. Nazistowskie wia-
dze niemieckie spowodowaly wywiezienie z naszego kraju ok. 2 mln
Polakéw . Grupe te tworzyli robotnicy przymusowi oraz wiezniowie
obozéw koncentracyjnych. Wielu innych opuszczato Polske szukajac
schronienia w miejscu bezpieczniejszym. Bezposrednio po agresji
Niemiec na Polske najwiecej Polakéw znalazlo schronienie na tery-
torium Francji, gdzie poczatkowo rezydowaly polskie wladze emi-
gracyjne. Po kapitulacji Francji siedziba rzadu emigracyjnego
i sztab wojska polskiego na Zachodzie zostaly przeniesione do
Wielkiej Brytanii, gdzie réwniez formowano Polskie Sity Zbrojne.
W zwiagzku z tym na Wyspy Brytyjskie przeniosto sie podczas woj-
ny 250 tys. Polakéw. Znaczne grupy Polakéw zdecydowaly sie na
emigracje zamorska. Do USA podczas Il wojny $wiatowej przybylo
110 tys. obywateli polskich, takze w Kanadzie znalazla schronienie

5 Tamze.
T List Episkopatu Polski o duszpasterstwie emigracji, Warszawa 18-19 paz-
dziernika 2006 r., s. 1.
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duza grupa Polakéw. Wiele tymczasowych wspé6lnot polonijnych
powstawalo w Azji. Tworzyli je uchodzcy wojenni, przedostajacy sie
na terytoria panstw azjatyckich gléwnie z Syberii. Po zakonczeniu
wojny opuscili oni Azje, wyjezdzajac na inne kontynenty. Réwniez
w Afryce powstaly wieksze skupiska polonijne. Tworzylo je 18 tys.
Polakéw, gltéwnie uciekinieréw z terenéw ZSRR, ktoérzy przybyli do
Afryki razem z armia gen. W. Andersa. Tam zostali ulokowani
w obozach dla uchodzcéw zorganizowanych przez sity alianckie®.

Po zakonczeniu II wojny $wiatowej do Polski wrécita - ze
wzgledu na istniejaca niej sytuacje polityczna - tylko niewielka
cze$¢ polskich emigrantow. Z Niemiec powrdcito ok. 50 tys. Pola-
kéw, z Francji - ok. 65 tys. Znaczna wiekszo$é udala sie na emi-
gracje zamorska, inni pozostali na Zachodzie Europy. We Francji
powojenna Polonia liczyla ok. 370 tys. oséb, a na Wyspach Brytyj-
skich - 145 tys. Do Kanady w pierwszych latach po zakonczeniu
wojny przybylo ok. 60 tys. Polakéw, a do Australii - ok. 70 tys. Na
terenie Wtoch osiedlili sie¢ Polacy z miejscowych obozéw dla
uchodzcow i zdemobilizowani zolnierze II Korpusu. Polonia wtoska
liczyta pod koniec lat siedemdziesiatych XX w. ok. 4 tys. 0séb”.
W latach powojennych silnie wzrosta liczebnie Polonia w Ameryce
Lacinskiej. W 1950 r. liczyla 208 tys., a w 1975 r. przekroczyla 1
min™.

Nowa fala uchodzcéw politycznych z Polski naptyneta na
Zachéd Europy w latach osiemdziesiatych w okresie ,Solidarno$ci”
1 po stanie wojennym. Dla wielu emigrantéw kraje zachodnioeuro-
pejskie stanowily jednak tylko przestanek w dalszej wedréwece,
gtownie do USA, Kanady i Australii. Natomiast po zmianie systemu
politycznego 1989 r. wzmogla sie emigracja ekonomiczna. W koncu
XX w. przybylo do Stanéw Zjednoczonych 1,1 mln emigrantéow
z Polski'",

Po wlaczeniu Polski w struktury Unii Europejskiej w 2004 r.
bezrobocie i niewystarczajace zarobki wywolaly nowa wielkg fale
emigracji do Zachodniej Europy, zwlaszcza ludzi mtodych. Fala ta

¥ GIGILEWICZ, dz. cyt., s. 208-209.

® Tamze, s. 209-211.

' Polonia w Ameryce Laciniskiej, red. Z. DOBOSIEWICZ, W. ROMMEL, Lublin
1977, s. 99.

"' GIGILEWICZ, dz. cyt., s. 210.
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nadal sie podnosi. Juz w 2007 r. ta nowa emigracja przekroczyta
dwa miliony os6b. Dalsza przyszto§¢ rowniez rysuje sie pod zna-
kiem migracji. Bowiem migracje obecnie, tj. w dobie globalizacji,
staja sie istotna cecha $wiatowego rynku pracy, zatem nabieraja
charakteru strukturalnegolz.

Obecnie Polacy zyja w kazdym kraju. Wedlug najnowszych
danych szacunkowych Polonia liczy 21 mln oséb, co stanowi 35%
narodu polskiego. Polowa calej $wiatowej Polonii zamieszkuje
w Stanach Zjednoczonych (10600 tys.). Do krajéw o bardzo licznej
Polonii naleza nadto: Niemcy (2000 tys.), Brazylia (1800 tys.),
Wielka Brytania (1500 tys.-2000), Francja (1050 tys.), Kanada, Bia-
torus i Ukraina (po 900 tys.)13.

Tabela. Polska Emigracja na Swiecie - dane szacunkowe w 2007 r.

Panstwo Liczba Polakéw
Argentyna 450 000
Australia 200 000

Austria 55 000

Belgia 70 000
Bialorus 900 000

Brazylia 1 800 000
Chile 10 000

Czechy 100 000

Dania 20 000

Francja 1 050 000
Grecja 50 000
Hiszpania 45 000
Holandia 60 000

Irlandia 80 000 okresowo 250 tys.
Kanada 900 000
Kazachstan 100 000

Litwa 300 000

Lotwa 75 000

Meksyk 10 000

"> Por. BENEDYKT XVI, Oredzie na XVI Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodz-
¢y, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol., 27(2006), nr 1, s. 4.

1 www.emigracja.com/emigracja polska w_liczbach.html z 7.08.2008.
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Motdawia 10 000

Niemcy 2 000 000

Norwegia 18 000 okresowo ponad
50 tys.

Paragwaj 10 000

Republika Poludniowej Afryki 35 000

Rosja 300 000

Rumunia 10 000

Stowacja 10 000

Stany Zjednoczone 10 600 000

Szwajcaria 20 000

Szwecja 100 000

Ukraina 900 000

Urugwaj 10 000

Wegry 20 000

Wielka Brytania 500 000 okresowo ponad
1 min.

Wtochy 100 000

Dane tabeli oparte sa na aktualnych szacunkach organizacji polo-
nijnych, Ambasad RP, publikacji o tematyce emigracyjnej oraz na-
rodowych spisow powszechnych, a obejmuja te panstwa, w ktérych
jest minimum 10 tysiecy Polakow.
www.emigracja.com/emigracja_polska w_liczbach.html z 7.08.2008

2. Struktury duszpasterstwa polonijnego

Za polskimi emigrantami podazali polscy kaptani, aby - sto-
sownie do zalecen hierarchii koscielnej - otoczyé ich opieka dusz-
pasterska. Organizacje duszpasterstwa polonijnego tworzy sie
w oparciu o odpowiednie normy zaréwno ogoélnokoscielne, jak
1 krajowe oraz diecezjalne. Normy ogdlnokoscielne dotycza calej
Swiatowej emigracji. W zakresie ogdélnokoscielnym duszpasterstwem
emigrantéow kieruja: Kongregacja Biskupéw i Kongregacja Koscio-
16w Wschodnich, wspomagane przez Papieska Rade ds. Duszpaster-
stwa Migrantow 1 Turystow oraz inne papieskie instytucje. Zas
w poszczegolnych krajach odpowiedzialnymi za duszpasterstwo mi-
grantéow sa Konferencje Biskupoéw miejsca emigracji oraz miejsca
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imigracji. Dostosowuja one przepisy ogoélnokoscielne do warunkow
miejscowych, zakladaja pomocnicze instytucje wykonawcze, zwlasz-
cza Komisje Episkopatu ds. Duszpasterstwa Migrantéw, a takze
tworza kolegia, specjalne instytuty duszpasterskie, wyszukuja
i przygotowuja duszpasterzy migrantow. W diecezji duszpaster-
stwem migrantow kieruja biskupi krajéw ich pochodzenia i za-
mieszkania.

W parafiach duszpasterzami migrantéw wedlug norm prawa
kanonicznego sa w pierwszym rzedzie ksieza proboszczowie. Juz
Kodeks z 1917 r. stanowil, ze proboszcz z racji swego urzedu jest
$cisle zobowiazany do opieki duszpasterskiej nad wszystkimi para-
fianami ™ , czyli wiernymi, ktérzy na terytorium danej parafii
mieszkaja na stale lub czasowo, badz tez sa tulaczami " Wryjeci
spod opieki proboszcza parafii terytorialnej sa tylko ci imigranci,
ktorzy naleza do istniejacej na danym terytorium parafii personal-
nej, odpowiedniej dla ich grupy etnicznej czy obrzadkowej. Wydana
przez Piusa XII konstytucja apostolska Exul familia (1952) ustana-
wiata dla parafii personalnych misjonarza migrantéw. Natomiast
posoborowa instrukcja Kongregacji Biskupéw De pastorali migrato-
rum cura (1969) poleca stosowanie réznych, wyprébowanych do-
Swiadczeniem, prawnych form opieki duszpasterskiej nad migran-
tami. Oprécz parafii personalnych wymienia misje duszpasterska
niezalezna, misje duszpasterska przylaczona do jednej lub kilku
parafii terytorialnych, duszpasterstwo powierzone misjonarzowi,
wikariusza wspotpracownika ustanowionego przy parafii (jednej lub
kilku) oraz specjalnego kapelana dla réznojezycznych wiernych przy
organizacjach miedzynarodowych 10 Nowy, posoborowy Kodeks
Prawa Kanonicznego (1983), podtrzymujac wczeSniejsze ustalenia
prawne dotyczace parafii terytorialnej i obowiazkow proboszcza,
wskazuje na parafie personalna jako pierwsza i podstawowa struk-
ture w stuzbie migrantow. Parafie personalne powinny byc zakta-
dane tam, gdzie grupa emigrantéow jest liczna i ma staly charakter.
Proboszcz parafii personalnej jest pelnoprawnym pasterzem powie-
rzonych sobie wiernych. Posiada pelna wiadze z wszystkimi upraw-

" Codex Iuris Canonici (1917), can. 464, p. 1
15 Tamze, can. 94, p. 1-3.
16 Instrukcja De pastorali migratorum cura, nr 33.
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nieniami i obowigzkami przynalezacymi do proboszcza. Tam nato-
miast, gdzie parafia personalna nie moze by¢ utworzona, ,nalezy
dla migrantéw, wygnancéw, uchodzcéow, koczownikéw 1 podrézuja-
cych statkami ustanowié, w miare mozliwosci, kapelan(’)w””. Kape-
lana mianuje ordynariusz miejsca. Powierza mu stalg troske paster-
ska, badz pelna, na wzér wladzy proboszczowskiej, badz tylko cze-
Sciowa.

Obecnie organizuje sie placowki duszpasterstwa migrantéw,
oprécz parafii personalnej i kapelanii - na podstawie prawodaw-
stwa specjalnego - réwniez w innych formach, jak: misji duszpa-
sterskiej, wikariatu, parafii terytorialnej powierzonej kapelanowi
migrantéw i innych. Totez duszpasterstwo emigracyjne jest dzisiaj
dziatalnos$ciag zinstytucjonalizowana, skierowana ku wiernym, trak-
towanym nie tyle jako jednostki, ile raczej jako czlonkowie szcze-
g6lnej wspdlnoty, potrzebujacej odrebnej postugi pasterskiej 18

Duszpasterstwo polonijne zaczelo rozwija¢ sie w XIX w.
W kraju rozdartym przez zaborcéw, pozbawionym centralnej orga-
nizacji koscielne;j, tj. Konferencji Episkopatu Polski, organizowali je
indywidualnie niektorzy biskupi polscy, w tym takze biskupi diece-
zji przemyskiej'”. W porozumieniu z hierarchia diecezji osiedlenia
wysylali kaplanéw do Srodowisk polonijnych. Wieksze mozliwosci
mieli kaptani zakonni ze wzgledu na przywilej egzempcji. Tak na
przyklad we Francji duszpasterstwo polskich emigrantéw rozpoczeli
ksieza zmartwychwstancy juz w 1836 r. 20,

Formalne struktury duszpasterstwa polonijnego zaczeto
ksztaltowac dopiero w okresie miedzywojennym, po uzyskaniu przez

17 ,Kapelanem jest kaptan, ktéremu powierza sie przynajmniej czeSciowo
stala troske pasterska o jakas wspélnote lub specjalny zespdét wiernych, wykony-
wang zgodnie z postanowieniami prawa powszechnego lub partykularnego”, KPK,
kan. 564.

¥ Por. JAN PAWEL II, Duszpasterstwo migrantow zadaniem wspotczesnego
Kosciota. Oredzie na Swiatowy Dzien Migranta 2001, ,L’Osservatore Romano”
wyd. pol., 22(2001) nr 5, s. 10.

¥ Por. W. SZMYD, X referat synodalny: Jak zapobiegaé zlym skutkom wy-
chodztwa pod wzgledem materyalnym, higienicznym i moralnym? ,Kronika Dye-
cezyi Przemyskiej”, 16(1916), z. 3-4, s. 88-102.

2 F. JAGLA, Specyficzne formy duszpasterstwa polonijnego w relacjii do dusz
pasterstwa parafii miejscowych, jego powstanie, rozwdj i stan obecny, ,Studia Po-
lonijne” 3(1979), s. 323-329.
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Polske niepodleglosci. Istotne znaczenie w tym okresie miata decy-
zja o przekazaniu pelnej wladzy nad polskimi emigrantami kazdora-
zowemu prymasowi Polski, poczynajac od kard. E. Dalbora. W 1928
r. z inicjatywy prymasa A. Hlonda episkopat powotal Komisje ds.
Duszpasterstwa Emigracyjnego, a przy Kancelarii Prymasa powola-
no Centrale Polskiego Duszpasterstwa Emigracyjnego. Dzialania te
w 1931 r. poparla Stolica Apostolska, mianujac kard. Hlonda pro-
tektorem polskiego wychodzstwa. Odtad ks. prymas moégt oficjalnie
powolywaé¢ w porozumieniu z episkopatami innych krajow Polskie
Misje Katolickie. Po aresztowaniu Hlonda przez gestapo (1944) Sto-
lica Apostolska powierzyla organizowanie opieki nad uchodzcami
polskimi ks. bp. J. Gawlinie. Po §émierci bpa Gawliny (1964) protek-
torat nad emigracja objal prymas kard. Wyszynski, ktory ustanowit
urzad swojego delegata dla duszpasterstwa emigracji z siedziba
w Rzymie i polecil zorganizowa¢ tam Centralny Osrodek Duszpa-
sterstwa na Emigracji. Osrodek ten mial kierowac i koordynowac
z ramienia Episkopatu calym duszpasterstwem polonijnym. Funkcje
delegata prymasa Polski ds. duszpasterstwa Polonii kard. Wyszyn-
ski powierzyl w 1964 r. ks.. W. Rubinowi (p6zniejszemu kardyna-
towi), a od 1980 r. abp. Sz. Wesolemu®'. Po §mierci Prymasa Wy-
szynskiego protektorem emigracji polskiej byl kard. J. Glemp.
W latach 2003-2008 delegatem ds. duszpasterstwa Polonii z ramie-
nia Episkopatu byl bp R. Karpinski. Obecnie (od 2008 r.) funkcje te
pelni bp Z. Zimowski.

W poszczegélnych krajach podstawowa strukture duszpa-
sterstwa Polonii stanowia rektoraty Polskiej Misji Katolickiej
(PMK). Powotluje sie je w porozumieniu z episkopatami tych krajow.
Rektora mianowal Prymas Polski lub jego delegat, obecnie upraw-
nienia te ma Konferencja Episkopatu Polski. Rektor najczesciej ma
wladze zwierzchnia nad duszpasterzami polonijnymi w danym kraju
oraz pewne uprawnienia do koordynowania i kontrolowania ich
pracy duszpasterskiej. Do jego zadan nalezy czuwanie nad caloscig
duszpasterstwa polskiego w danym kraju, w szczegélnosci za§ zwo-
lywanie konferencji duszpasterzy, ustalanie z nimi programu dzia-
talno$ci duszpasterskiej, prowadzenie ksigg misji, organizowanie dla

I A. ROMEJKO, Duszpasterstwo polonijne w Wielkiej Brytanii, Tuchéw 2001,
s. 154-155.
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duszpasterzy dni skupienia, rekolekcji kaptanskich itp. W krajach,
w ktoérych nie powstaty rektoraty, duszpasterstwo opiera sie na
innych w miare trwatych strukturach ustalonych przez miejscowych
ordynariuszy w porozumieniu z Episkopatem Polski™.

W konkretnych skupiskach Polonii powstaja rézne placowki
duszpasterskie. Kazda z nich ma wtasna wewnetrzna organizacje
oparta na zasadzie terytorialno-personalnej. Poszczegélne placéwki
roznia sie miedzy soba zwlaszcza typem organizacji, stopniem au-
tonomii i uprawnieniami duszpasterza. Najbardziej rozpowszech-
niong forma duszpasterstwa polonijnego jest misja duszpasterska.
Obejmuje ona swoim zasiegiem polskich emigrantéw w jednej lub
w kilku w miejscowos$ciach, niekiedy w calej diecezji, a wyjatkowo
nawet w calym kraju. Duszpasterz kierujacy misja duszpasterska
posiada wladze zwyczajng. Takie misje istnieja przede wszystkim
we Francji, w Wielkiej Brytanii, w Niemczech, w Belgii, w Danii,
a pojedynczo takze w innych krajach. Podobnie dziala misja zwykla,
zwana tez kapelania, ktora biskupi zakladaja najczesSciej w miej-
scach migracji czasowej (sezonowej). Duszpasterz misji zwyklej po-
siada wladze delegowana od biskupa. Jego kompetencje biskup
szczegOlowo okresla, przy czym moze je ograniczyc tylko do pod-
stawowych funkeji duszpasterskich. Biskupi, zwlaszcza w Australii
i Nowej Zelandii, chetnie zakladaja misje zwykle, gdyz majg tu pel-
na swobode w ich zakladaniu i okres§laniu uprawnien jej duszpaste-
rza, ktory spelnia czysto pomocnicza role wobec miejscowego pro-
boszcza. Inny charakter ma parafia personalna, w ktorej probosz-
czem powinien byé zasadniczo misjonarz migrantéw. Parafie perso-
nalne najliczniej wystepuja w Ameryce Podlnocnej. Istnieja takze
nieliczne takie placéwki, w ktorych misjonarz jest wikariuszem jed-
nej lub kilku parafii terytorialnych, oddelegowanym do duszpaster-
stwa polonijnego. Takie placéwki spotyka sie m.in. w Anglii. Znane
sg rowniez parafie terytorialno-etniczne, ktore ustanawia sie wtedy,
gdy znaczng cze$¢ wiernych danej parafii terytorialnej stanowia
migranci polscy. Proboszczem takiej parafii jest misjonarz migran-
tow. Sprawuje opieke nad ogdéltem wiernych tej parafii, ale réwno-
cze$nie uwzglednia specyficzne potrzeby migrantéw i otacza ich
dodatkowa troska. Ta forma pasterzowania wystepuje powszechnie

*? SZYMANSKI, Duszpasterstwo, dz. cyt., s. 14-16.
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w Brazylii i Argentynie oraz na terenach bylego Zwiazku Radziec-
kiego. W niektorych krajach duszpasterstwo polonijne prowadzone
jest réowniez przy kosciotach rektoralnych oraz kaplicach (zakon-
nych czy szpitalnych)23.

Placowki duszpasterstwa polonijnego nie obejmuja
wszystkich polskich emigrantéw. Z powodu nadmiernego ich
rozproszenia i braku polskich kaplanéw w niektérych kra-
jach naszymi emigrantami zajmuja sie miejscowi duszpaste-
rze parafii terytorialnych.

3. Glowne osrodki duszpasterstwa polonijnego

W zwiazku z nowa wielka fala emigracji z Polski po jej wej-
Sciu do Unii Europejskiej interesuje nas zwlaszcza aktualny stan
polonijnych oérodkéw duszpasterskich. Totez dzieje tychze osrod-
kéw, ze wzgledu na szczuplo$§é miejsca, tutaj pomija sie. W Europie
Zachodniej liczba tych oSrodkéw i liczba zatrudnionych w nich
duszpasterzy szybko wzrasta. Z tego wzgledu zamieszczone nizej
dane liczbowe nie zawsze beda w pelni odzwierciedla¢ aktualna rze-
czywistosc.

3.1. Europa

Niemcy. Opieka duszpasterska objetych jest ponad 1,6 min
ludnosci méwiacej po polsku. W Niemczech istnieje Polska Misja
Katolicka (PMK) podlegta jurysdykcji Kosciota niemieckiego. Jej
rektorem jest od 2002 r. ks. S. Budyn. PMK liczy obecnie 65
oSrodkéw podzielonych na 5 dekanatow. Posluge duszpasterska
pelni 101 kaptanéw. W Misji pracujg takze siostry zakonne. Kilka
misji duszpasterskich posiada wtasne koscioly oddane im do dyspo-
zycji przez miejscowe duszpasterstwo niemieckie. Ponadto Msze §w.
w jezyku polskim sa odprawiane regularnie w ponad 300 kosciotach
lub kaplicach niemieckich. PMK w Niemczech ma wlasny duzy ze-
spét rekolekeyjno-wypoczynkowy ,Concordia” w Herdorf-Dembach
i o$rodek ,Marianum” w Carlsbergu, zalozony przez ks. F. Blach-

?® J. BAKALARZ, Stan prawny polonijnych placéwek duszpasterskich, ,Studia
Polonijne”, 3(1979), s. 73-77.
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nickiego. Misja wydaje miesiecznik ,Nasze Slowo” o charakterze
formacyjno-religijnym. W calych Niemczech aktywne sa kota Radia
Maryja24.

Wielka Brytania. Na czele Polskiej Misji Katolickiej stoi
rektor mianowany przez Konferencje Episkopatu Polski w porozu-
mieniu z Konferencja Episkopatu Anglii i Walii. Aktualnie rekto-
rem jest ks. T. Kukla. Wlasnoscia PMK w Anglii 1 Walii jest 30
kos$ciotéw, 12 kaplic i 55 osrodkéw parafialnych. Duszpasterstwo do
niedawna bylo prowadzone w 82 parafiach i 62 punktach dojazdo-
wych, zgrupowanych w 6 dekanatach. W prace duszpasterska zor-
ganizowang w ramach PMK bylo zaangazowanych 99 ksiezy. Pracu-
ja tam takze siostry zakonne. W Londynie jest wydawana ,Gazeta
Niedzielna”. Ostatnio (2008 r.), w zwiazku z dynamicznym wzro-
stem polskiej emigracji liczba polskich kaptanow zwiekszyla sie do
117, a Msze $w. sa odprawiane prawie w 200 miejscowosciach.
W Szkocji natomiast duszpasterstwo polskie, ze wzgledu na nie-
wielka liczbe naszych emigrantéow, przedstawia sie dosé skromnie.
Pracuje tam tylko 3 polskich kaplanéw25.

Irlandia. Polskie duszpasterstwo w Irlandii dopiero sie two-
rzy, przy czym spotyka sie z zyczliwo$cia ze strony irlandzkiego
Kosciota i spoteczenstwa. Ksieza irlandzcy ucza sie jezyka polskiego
1 odstepuja swoje $wiatynie Polakom na nabozenstwa, zyczliwe Po-
lakom sa takze wtadze panstwowe i samorzadowe. Do opieki nad
polskimi emigrantami przybyto kilkunastu polskich ksiezy. Msze $w.
w jezyku polskim sa odprawiane w 60 kosSciotach irlandzkich. Pol-
skie oSrodki nie prowadza samodzielnej dzialalnosci, wlgczone sa
w duszpasterstwo lokalne. W 2006 r. prymas Irlandii przekazat
Polakom kos$ciél §w. Audeona w centrum Dublina, ktéry jest jedy-
nym polskim kos$ciotem w Irlandii®®.

Francja. Duszpasterstwo polonijne we Francji prowadzi sie
w 84 osrodkach parafialnych skupionych w pieciu okregach. Oprécz
tego ksieza dojezdzaja w kazda niedziele lub rzadziej do 137 wspol-
not polskich. Najsilniej duszpasterstwo Polonii jest rozwiniete

* H. ZUREK, Z polskq wiarqg za chlebem i naukq do Berlina, ,Niedziela”,
2.IX. 2007, s. 30.

2 SZYMANSKI, Duszpasterstwo, dz. cyt., s. 18-19; ROMEJKO, dz. cyt., s. 136
nn.

%6 Polskie misje w Europie, ,Nasze Stowo”, 1/2007, s. 14.
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w Paryzu, gdzie funkcjonuje 5 koscioléw polskich i wiele innych
instytucji polonijnych, miedzy innymi redakcja czasopisma ,Glos
Katolicki”. W strukturach duszpasterskich PMK zaangazowanych
jest 110 ksiezy i 163 siostry zakonne®'.

Wlochy. Stala opieka duszpasterska we Wloszech objeto
tylko najwieksze skupiska Polakéw. W Rzymie w kazda niedziele
w jezyku polskim jest odprawianych 9 Mszy §w. Poza Rzymem
Msze $w. jezyku polskim odprawia sie w 16 innych o$rodkach. Kra-
jowym Koordynatorem Duszpasterstwa Polakéw we Wloszech jest
od 2003 r. ks. A. Dalach.

Hiszpania. Polonie hiszpanska stanowi nieliczna grupa
z czasOw gen. Franco oraz kilkudziesieciotysieczna grupa emigracji
tzw. solidarnos$ciowej 1 posolidarnosciowej. Do niedawna duszpa-
sterstwo polonijne w Hiszpanii mialo jeden osrodek w Alcala
k. Madrytu. Obecnie tych osrodkéw jest kilka. Opieke duszpasterska
sprawuje 9 kaptanéw z Polski. Od 2002 r. wydawany jest biuletyn
LSEmigrant”. Zapotrzebowanie na polskojezyczne duszpasterstwo
wzrasta okresowo w czasie prac sezonowych i w sezonie turystycz-
nymzs.

Holandia, Belgia, Luksemburg. Duszpasterstwo polskie
opiera sie na rektoracie PMK dla krajow Beneluksu. Na terenie
Belgii znajduje sie 12 polskich oérodkéw duszpasterskich, w Holan-
dii 4, w Luksemburgu 1. W duszpasterstwie jest zatrudnionych 22
ksiezy polskich: w Belgii 17, w Holandii 4, w Luksemburgu 1%,

Szwecja. Kosciot katolicki w Szwecji do niedawna liczyl tyl-
ko ok. 150 tys. wiernych, nalezacych do ok. 70 narodowosci, przy
czym ok. potowa z nich byla Polakami. W ostatnich latach przyje-
chalo do Szwecji jeszcze ok. 40 tys. Polakéow. W duszpasterstwie
pracuje 150 ksiezy, w tym ok. 50 Polakéw, oraz 230 siéstr zakon-
nych (w tym ponad 40 Polek). Samodzielne misje polskie sa usta-
nowione w Sztokholmie, w Goteborgu i w Malmé. OsSrodek
w Szkokholmie jest prowadzony przez 5 kaplandéw, rektorem misji
jest ks. M. Chojnacki. W Goéteborgu rektorem jest ks. K. Pawlak,

2T SZYMANSKI, Duszpasterstwo, dz. cyt., s. 20.

? M. STANEK, E. SOBCZAK, Polacy i Polonia w Hiszpanii na przelomie XX i
XXI wieku, ,Studia Polonijne”, 28(2007), s. 236-238.

* A. 1 Z. JuDyCey, Oblaci polscy we Francji, Belgii i Luksemburgu, Vaudri-
court 2006, passim.
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a w Malmé6 ks. W. Badan. Poniewaz jedna trzecia ogdétu kaptanéw
w Szwecji stanowia Polacy, dlatego w parafiach szwedzkojezycznych,
w ktorych sa oni zatrudnieni, polscy emigranci maja zapewniong
opieke duszpasterska. W wiekszosci tych parafii jest odprawiana
Msza §w. w jezyku polskim w jedna niedziele miesiaca, a w niekto-
rych parafiach na poludniu Szwecji nawet w kazda niedziele?’o.

Norwegia. W Norwegii zaangazowanych w duszpasterstwo
jest 11 polskich ksiezy. Sposérdd nich tylko jeden jest odpowiedzial-
ny za polska diaspore, wszyscy inni spelniaja postuge w norweskich
parafiach. Msza §w. w jezyku polskim regularnie jest odprawiana
w Oslo 1 w tych parafiach, w ktérych duszpasterzami sa Polacy31.

Austria. W austriackim duszpasterstwie pracuje 320 pol-
skich ksiezy, a w duszpasterstwie polonijnym - 20. Status samo-
dzielnego os$rodka duszpasterskiego ma tylko PMK w Wiedniu. Jej
rektorem jest ks. Z. Waz. Msze §w. w jezyku polskim odprawia sie
w kilku kos$ciotach Wiednia. Poza stolica opieka duszpasterska nad
polskimi emigrantami jest sprawowana w 8 osrodkach®.

Wegry. Na Wegrzech istnieje tylko jedna polska parafia
personalna w Budapeszcie, ktorej proboszczem jest ks. Z. Czerniak.
Do tej parafii naleza Polacy i osoby polskiego pochodzenia z terenu
calego kraju

Szwajcaria. W Szwajcarii funkcjonuja dwie PMK. Jedna
z nich sprawuje duszpasterstwo dla Polakéw na obszarze niemiec-
kojezycznym tego kraju, a druga na obszarze francuskojezycznym.
W nglie obejmuja one ok. 20 lokalnych os$rodkéw duszpaster-
skich™.

% Polskie misje w Europie, dz. cyt., s. 14; Spojrzenie na Szwecje, (wywiad z
S. Chamarczukiem), ,Niedziela”, 16.12.2007, s. 16-17.

1 E. BIVAND, Informacje dla katolikéw z Polski przyjezdzajgcych do Norwegii,
www.katolsk.no/pol2nor-pl.htm z dn. 15.05.2007.

% Polskie misje w Europie, dz. cyt. s.14; A. NADOLNY, Polskie duszpasterstwo
w Austrii po drugiej wojnie swiatowej 1945-2001, Toruri 2004, passim.

% www.wsdsc.poznan.pl/budapest/ z 5.01.2007.

* Osrodki duszpasterstwa polskiego w Szwajcarii, red. J. WOLCZANSKI, Lu-
blin 2001, passim.
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Grecja. Grecka Polonia osiedlila sie gléwnie w Atenach.
Duszpasterstwo dla niej w tym miescie przy greckiej parafii pw.
Chrystusa Zbawiciela sprawuje trzech polskich kaplanéw?’s.

3.2. Ameryka Pélnocna

Stany Zjednoczone. Obecnie w Stanach Zjednoczonych
istnieje ponad 700 polskich parafii, w tym najwiecej w Chicago (44),
Buffalo (41), Newark (20), Springfield (18), Hartford (16) Detroit
(14), Filadelfii (12). Duszpasterstwo dla Polonii w tym kraju spra-
wuje ok. 2000 ksiezy, ponad 600 siéstr zakonnych, ponad dwudzie-
stu braci zakonnych i 15 diakonéw stalych36.

Kanada. W Kanadzie jest ok. 30 polskich parafii, w ktérych
sprawuje duszpasterstwo lacznie 50 ksiezy. Duszpasterstwem polo-
nijnym objeci sa zasadniczo ci, ktérzy sa zapisani do ktérejs z pol-
skich parafii37.

3.3. Ameryka Poludniowa

Brazylia. W duszpasterstwie w Brazylii jest zaangazowa-
nych ok. 250 polskich ksiezy. W wielkich miastach, w ktorych
mieszkaja Polacy urodzeni w Polsce lub ich potomkowie mocno
zwigzani z kultura i jezykiem polskim, istnieja parafie personalne
lub kapelanie polskie, np. w Kurytybie, Rio de Janeiro, Sao Paulo,
Porto Alegre. Natomiast w rejonach, gdzie zyja potomkowie pol-
skich imigrantéw prowadzone sa parafie terytorialne. W parafiach
tych duszpasterstwo polonijne uzaleznione jest w duzym stopniu od
zapotrzebowania samych Brazylijezykow polskiego pochodzenia,
a takze od inwencji i zaangazowania polskiego duszpasterza38

Argentyna. W Argentynie, podobnie jak w Brazylii, wiek-
szo$¢ polskich misjonarzy pelni posluge w duszpasterstwie miejsco-

% J. KNOPEK, Emigracja polska w Grecji po 1989 roku, ,Studia Polonijne”,
27(2006), s. 151-1563; L. WATROBKI, Rodacy za granicg. Polonia grecka,
http://magwil.lt/archiwum/2006/mwwl/styc-8.htm z 18.12.2006.

%4 pastoral plan for Polonia in the USA. Plan pastoralny apostolatu pol-
skiego w USA, [b.m.w.] 1995, s 6-11.

T PLEWKO, Duszpasterstwo Polonii w procesie jej integracji ze spoleczerni-
stwem kanadyjskim (1875-1988), Lublin 1995, passim.

% 7. MALCZEWSKI, W trosce nie tylko o rodakow. Misjonarze polscy w Brazy-
lii, Curitiba 2001, passim.
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wym. Osrodki duszpasterstwa polskiego istnieja m.in. w prowincji
Chaco, Misiones, w prowincji i stolicy Buenos Aires, w Cordobie,
w Mar del Plata, w Rosario

3.4. Australia. W czysto polskim duszpasterstwie pracuje
32 ksiezy. Inni ksieza polscy sa zatrudnieni w duszpasterstwie lo-
kalnym. Najwieksze os$rodki duszpasterstwa polonijnego znajduja
sie w Melbourne 1 w Sydney4o.

3.5. Afryka. Obecnie wieksze skupisko Polakéw znajduje
sie tylko w Republice Poludniowej Afryki. Duszpasterstwo pro-
wadza tam polscy ksieza w ramach parafii lokalnych, gdyz w Afryce
nie ma Polskiej Misji Katolickiej''.

3.6. Kraje bylego Zwiazku Radzieckiego. Obecnie
w duszpasterstwie w krajach bylego Zwiazku Radzieckiego jest za-
angazowanych 700 kaptanéw i 600 siéstr zakonnych z Polski. Nie
ma tam jednak zorganizowanych Polskich Misji Katolickich, trudno
tez méwi¢ o jakim$ wydzielonym duszpasterstwie polonijnym na
sposéb zachodni. Duszpasterstwo polskie jest tam silnie zréznico-
wane w zalezno$ci od woli biskupéw 1 ich nastawienia do Polakéw,
od liczby kaplanéow i katolikow swieckich i od przywiagzania tych
ostatnich do kultury polskiej i Kosciola katolickiego. Dokonuje sie
tam odbudowa struktur Ko$ciota katolickiego, nastepuje rozwdj
zycia religijnego wiernych. Obok wielu faktéw napawajacych opty-
mizmem nie brak takze obaw ze strony wtadz Swieckich, nierzadko
okazujacych niecheé¢ wobec wszystkiego, co polskie. Spotyka sie
przypadki wydalania polskich ksiezy z parafii (nie przedtuza sie im
wizy pobytowej). Ujawnita sie tez wzmozona wrogos¢ duchownych
prawostawnych, oskarzajacych polskich duszpasterzy o fanatyczny
prozelityzm. Duzym utrudnieniem dla duszpasterstwa w krajach
bylego ZSRR jest réwniez wysoki wzrost liczby réznych sekt®”.

¥ A WROBEL, Historia duszpasterstwa polskiego w Argentynie w latach
1897-1997, Buenos Aires 2002, passim.

40 www.tchr.org/australia/ z18.12.2006.

*! www.polonia.org/rpa.htm z 20.12.2006.

2L KOPROWSKI, Po obu stronach Uralu, Warszawa 2006, passim; Koscio-
towi i Rodakom na Wschodzie, red. Z. TONKIEL, J. OPONOWICZ, Siedlce 2004,
passim; A. DUDIK, Sytuacja Kosciola rzymskokatolickiego na Bialorusi na przelomie
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4. Zadania duszpasterstwa polonijnego

Sytuacja oséb migrujacych do obcych krajéw bywa trudna,
a nierzadko nawet bardzo trudna. Jest ona szczegélnie dotkliwa dla
migrantow pozbawionych odpowiednich dokumentéw, uchodzcow,
0s6b szukajacych azylu. Rowniez emigracja zarobkowa czesto laczy
sie z tutaczka, zanim znajdzie sie prace i mieszkanie. Przybysze
nierzadko sa wyzyskiwani przez zorganizowang przestepczosé,
a gdy juz otrzymaja prace - przez bezwzglednych przedsiebiorcow.
Tam, gdzie mozliwosci polepszenia bytu czy nawet przezycia sa
bardzo nikle, rozwija sie handel ludzmi, zwlaszcza kobietami
1 dzieémi. W miejscu osiedlenia emigranci przezywaja problemy
spowodowane przez bariery kulturowe, spoteczne, a czasem takze
religijne. Niematle trudnos$ci powoduje réwniez rozlaka z rodzina,
zwlaszcza ze wspotlmalzonkiem. Doswiadczenie wskazuje, ze pobyt
w obcym $rodowisku, oderwanie od rodziny i innych bliskich oséb
zawsze stwarzalo podatny grunt do demoralizacji i religijnego wy-
korzenienia. Dlatego migrantéw nie mozna pozostawic¢ bez opieki,
zwlaszcza religijnej.

Pierwszym podstawowym zadaniem duszpasterstwa polonij-
nego jest przygotowanie i postanie do Polonii odpowiedniej liczby
polskich duszpasterzy. Okazalo sie bowiem, ze w przesztosci prawie
zawsze byl odczuwany brak dostatecznej ich liczby. Dotychczasowe
sposoby ich przygotowywania, takie jak polskie seminarium w Or-
chard Lake (od 1885 r.), polskie seminarium w Paryzu (od 1945 r.),
zalozenie Towarzystwa Chrystusowego dla Wychodzcow (1932) -
nie byly wystarczajace w stosunku do potrzeb. Tym wiecej nie sag
one wystarczajace dzisiaj, gdy migracje weszly w faze przyspieszo-
nego rozwoju. Dlatego wraz z rzeszami migrujacych z Polski po-
winni wyjechaé¢ do pasterskiej postugi wéréd nich polscy ksieza. II
Polski Synod Plenarny podkresla, ze duszpasterze ,powinni by¢ tej
samej narodowosci co migranci”43. Koscioét jest katolicki, tzn. po-

XX i XXI wieku (zarys problematyki), ,Studia Polonijne”, 28(2007), s. 117-133; dJ.
SZYMANSKI, Rola Kosciota katolickiego i jego duchowieristwa na Ukrainie w za-
chowaniu wiary i tozsamosci narodowej, ,Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne”,
81(2004), s. 327-349; A. BOBRYK, Duszpasterstwo Polakéw na Litwie w procesie
przemian ustrojowych, ,Studia Polonijne”, 26(2005), s. 77-101.

*3 I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, s. 258, nr 26.
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wszechny. Wyrazem katolicko$ci jest m.in. troska o cato§é¢ Ludu
Bozego. Trzeba zatem dzieli¢ sie darem wyswieconych kaptanéw.
Jan Pawel II uczy, ze w kazdym powolaniu kaptaniskim implicite
zawiera sie uniwersalne wezwanie do postugi w calym Kosciele,
wszedzie tam, gdzie istnieje taka potrzeba44. Oczywista jest rzecza,
ze duszpasterze polonijni powinni byé do podjecia swoich zadan
dobrze przygotowani, zwlaszcza winni poznac¢ kulture i jezyk kraju,
do ktérego udaja sie z postuga.

Zadania duszpasterskie ciaza gléwnie na Kosciele miejsca
imigracji, niemniej takze Ko$ciél miejsca emigracji nie jest od nich
zupelnie wolny. Wspomniana juz wyzej instrukcja Kongregacji Bi-
skupéw De pastorali migratorum cura naktada proboszczom miejsca
emigracji obowiazek przygotowania wiernych do wyjazdu za granice.
Ksieza proboszczowie powinni wszystkich swoich parafian wyczulaé
na problemy i zagrozenia zwigzane z migracja, budzi¢ poczucie od-
powiedzialno$ci za wlasne zycie religijne, za jedno$é rodziny, przy-
pominaé, ze ponad dobrami ekonomicznymi istnieja cenniejsze war-
tosci, przestrzegaé przed pochopna, nieodpowiedzialng decyzja wy-
jazdu za granice.

Przygotowanie tych parafian, ktérzy decyduja sie na wyjazd
winno byé dwuetapowe: dalsze i blizsze. Celem pierwszego z nich
jest umocnienie emigrantéw do zachowania wiary religijnej w ob-
cym $rodowisku. Mozna je przeprowadzi¢ w formie katechezy, reko-
lekcji, nauk stanowych itp. Do szczegélowych zadan na tym etapie
naleza: pogtebienie wiary emigrantéow, by stala sie osobista ich war-
toscia; nauczenie, jak maja przezywac i praktykowac wiare w $ro-
dowisku odmiennym od dotychczasowego; ksztaltowanie zdolnosci
do wlaczenia sie do wspdlnoty koscielnej kraju imigracji. Drugi etap,
tj. przygotowanie blizsze, ma charakter bardziej praktyczny. Do
jego szczegotowych zadan naleza: przygotowanie emigrantéw od
strony psychologicznej na trudnosci i zagrozenia zwiazane z migra-
cja; umocnienie ich woli do wykonywania praktyk religijnych i
obowiazkéw moralnych; przekazanie informacji o kraju emigracji,
zwlaszcza o zyciu spolecznym i duszpasterstwie; przekazanie adre-
s6w do oso6b i instytucji, ktore moglyby ich wesprzeé; przekazanie
listu polecajacego do proboszcza miejsca imigracji; przekazanie (je-

* Por. JAN PAWEL II, Pastores dabo vobis, nr 16.
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sli to jest wymagane) karty tozsamosci koScielnej. Natomiast w cza-
sie trwania migracji do obowiazkéw proboszcza nalezy: prowadzié
ksiegi emigrujacych; utrzymywaé kontakt z emigrantami; skladaé
im, jesli tworza wieksze skupiska, wizyte duszpasterska; utrzymy-
wac kontakt z pozostajacymi w kraju rodzinami emigrantéw; modlic¢
sie z calg parafia za emigrujacych®®. Modlitwe te obecnie zaleca sie
nie tylko w Dniu Modlitw za Polonie Zagraniczna (3 maja) i w Dniu
Migranta (niedziela przed wuroczystoscia Chrystusa Kréla), ale
w kazda niedziele lub nawet codziennie.

Obowiazkiem za§ Kosciola miejsca osiedlenia imigrantéw
jest w pierwszej kolejnosci zyczliwe przyjecie przybyszéw. Do zadan
proboszcza parafii, na ktorej terenie sie osiedlaja, nalezy przygoto-
wanie odpowiedniej atmosfery spolecznej, stworzenie tam niejako
duchowego miejsca dla przybywajacych oséb czy grup. W tym celu
proboszcz powinien formowa¢é parafian w duchu braterskiej mitosci
do ludzi innego pochodzenia i kultury, uwrazliwiaé¢ ich na potrzeby
ludzi migrujacych, poucza¢ o obowiazkach moralnych wzgledem
nich*®.

Duszpasterstwem polonijnym powinno sie objaé wszystkich
polskich migrantéw katolickich, uwzgledniajac ich indywidualne
1 spoleczne potrzeby w porzadku nadprzyrodzonym, a czesSciowo
takze w doczesnym. Do gléwnych jego zadan nalezy przepowiadanie
stowa Bozego (zwlaszcza kazania i katecheza) i postuga liturgiczna,
a takze opieka spoteczna, os§wiatowa, kulturalna, pomoc w likwidacji
dyskryminacji i izolacji imigrantéw, obrona ich godnosci i natural-
nych praw. Duszpasterz migrantéw (proboszcz, kapelan) powinien
pozna¢é przybyszow, ich kulture i mentalno$é oraz warunki ich eg-
zystencji. W pierwszym zwlaszcza okresie niezbedne bedzie czeste
sktadanie im wizyty duszpasterskiej.

Sprawujac duszpasterstwo nalezy szanowac cechy i wartosci
etniczne migrantéw. Dlatego z jednej strony trzeba wykluczyé ja-
kiekolwiek naciski zmierzajace do asymilacji, a z drugiej uwzglednic
w duszpasterstwie elementy etniczne danej grupy migrantéw, jak
praktyki religijne, zwyczaje, obrzedy itp. W praktyce duszpaster-

> J. BAKALARZ, Obowiqzki duszpasterskie proboszcza wobec emigrujgcych pa-
rafian, ,Collectanea Theologica”, 45 (1975) f. 4, s. 219-220.

“g. BAKALARZ, Duszpasterska troska miejscowego proboszcza o imigrantow,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 23 (1976) z. 5, s. 79.
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stwo specjalne migrantéw powinno obejmowac elementy podobne
jak w kraju ojezystym. Trzeba im utworzyé¢ struktury specjalnie dla
nich przeznaczone. Jezyk ojczysty nalezy zachowaé w nauczaniu,
spowiadaniu sie, a za pozwoleniem kompetentnej wladzy ko$cielnej
takze w liturgii. W duszpasterstwie migrantéw obowiazuja metody
duszpasterstwa zwyczajnego, a ponadto metody wiasciwe dla wa-
runkéw ich zycia: zindywidualizowane, oparte na osobowym i cze-
stym kontakcie duszpasterza z wiernymi, a réwnocze$nie wspolno-
towe. Powinno by¢ ono systematyczne”.

Duszpasterze powinni zwraca¢ uwage na réznorodnos$é grup
polonijnych i w miare mozliwos$ci dostosowywaé swa postuge do ich
potrzeb. Ks. E. Walewander zwraca uwage na roéznice miedzy
wspotczesnymi polskimi migrantami do Europy Zachodniej a emi-
gracja pozaeuropejska. W krajach pozaeuropejskich praca nad Po-
lonig ma jakby dwa nurty. Jednym z nich jest troska o utrzymanie
zywej tradycji polskiej w pierwszym czy nawet w drugim pokoleniu
emigrantéw. Drugi nurt to uczenie o Polsce 1 wlasnej tradycji tych
pokolen, ktore juz przyznaja sie do narodowosci kraju osiedlenia.
Natomiast Polacy w Europie Zachodniej z chwila opanowania jezy-
ka i uzyskania odpowiednich uprawnien wlaczaja sie silnie w nurt
konkurencji zawodowej, malo natomiast zwracaja uwagi na utrzy-
manie wiezi ze swoja grupa etniczna. Jesli sie wynaradawiaja, to
czynia to ze wzgledéw praktycznych, nie przykladajac wagi ani do
swej nowej przynaleznos$ci etnicznej ani do tej porzuconej. Dlatego
organizowanie w Europie Polonii wedlug dawnych wzoréw, zaklada-
jacych istnienie réznego rodzaju stowarzyszen nie tylko kultural-
nych, ale takze majacych na celu walke o prawa Polakéw na ob-
czyznie, mija sie z celem, bowiem nie ma takich potrzeb spolecz-
nych"®. Réwniez wsrod aktualnie emigrujacych Polakéw do Zachod-
niej Europy mozna bez trudu wyodrebni¢ dwie grupy: przybywaja-
cych na stale i przyjezdzajacych na krécej bez zamiaru osiedlania
sie. Ci pierwsi Sciagaja na nowe miejsce wspélmalzonkéw i dzieci,
odbudowuja wiezi spoleczne, angazuja sie w zycie osrodka polonij-
nego lub parafii terytorialnej, gdy taki oSrodek w miejscowosci ich

*" Por. tamze.
*® Por. E. WALEWANDER, Metodologiczne problemy w rozwoju badarn polonij-
nych, ,Studia Polonijne”, 27(2006), s. 235-236.
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zamieszkania nie istnieje. Natomiast ci drudzy poswiecaja wszystkie
swe sity i czas, aby zarobic¢ i wrécié do kraju. Nie angazuja sie ra-
czej] w zycie miejscowej wspolnoty polonijnej, czesto zaniedbuja
Msze $w. niedzielna, zachowuja jednak zwyczaje $wiateczne (obcho-
dza $wieta Bozego Narodzenia i Wielkanocne). Tej grupie migran-
téw duszpasterze polonijni powinni w miare mozliwos$ci przyjsé
z pomoca. Chodzi tu m.in. o dostosowanie do ich mozliwosci cza-
sowych terminu Mszy §w. Poniewaz sa to przewaznie ludzie mtodzi,
nalezaloby dla os6b nie zwiazanych jeszcze malzenstwem zorgani-
zowa¢é katecheze przedmalzeniska.

Duszpasterstwo polonijne dokonuje sie na pograniczu dwéch
kultur: ojczystej i miejscowej, totez musi ono korzystaé¢ z wartosci
obu tych kultur. Nalezy je tak prowadzi¢, aby wszystkim przyby-
szom katolickim umozliwié i utatwié, po uplywie stosownego czasu,
zintegrowanie z miejscowa wspélnota parafialna. Dlatego ,kaptan,
ktéoremu bezposrednio powierzono opieke nad imigrantami, powi-
nien stawac sie pomostem miedzy réznymi kulturami i mentalno-
$ciami”*. Proces integracji powinien dokonywaé sie zgodnie z na-
turalnymi prawami rzadzacymi psychicznym i spolecznym zyciem
czlowieka, a zatem rozwija¢ sie i dostosowywac do nowej sytuacji
na drodze powolnej ewolucji. Mozna w nim wyréznié trzy etapy.
W pierwszym, zwanym akomodacyjnym, imigranci dostosowuja sie
czysto zewnetrznie do nowego srodowiska. W drugim etapie, adap-
tacyjnym, wchodza oni w nowe Srodowisko i nawiazuja kontakty,
takze w sprawach zycia kulturalnego i duchowego. W ostatnim eta-
pie integracji imigranci zakorzeniaja sie w miejscowym S$rodowisku
spoteczno-kulturowym, osiagajac pelna harmonie miedzy kultura
nowej ojczyzny i kulturag swych przodkéw. Gruntowna integracja
dokonuje sie zwykle przez wiele pokoleﬁ50.

Duszpasterstwo polonijne, chociaz jest postuga dorazng
1 tymczasowa, to jednak pomaga nie tylko w zachowaniu wiary, ale
stwarza podatny grunt do jej poglebienia, przezywania bardziej
osobisécie i Swiadczenia o niej wlasnym zyciem. Dlatego nie nalezy

“ JAN PAWEL II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Migranta 1998 r.,

,L’Osservatore Romano” wyd. pol., 19(1998) nr 1, s. 12.
% J. BAKALARZ, Integracja emigrantow wedlug nauczania biskupow polskich,
»Collectanea Theologica”, 56 (1986) f. 1, s. 154.
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go ograniczaé, lecz ustawicznie przystosowywaé do zmieniajacych
sie potrzeb polskich emigrantow.

Duszpasterstwo polonijne
Streszczenie

Emigracja polska, rozpoczeta na szersza skale pod koniec
XVIII w., osiagnela obecnie olbrzymie rozmiary. Liczebno$¢é Polonii,
czyli 0s6b polskiego pochodzenia mieszkajacych za granica, szacuje
sie na 21 milionéw. Za polskimi emigrantami podazali kaptani, aby
otoczy¢ ich opieka duszpasterska. W ciagu dwoch ostatnich wiekow
duszpasterstwo polonijne rozwinelo sie i zinstytucjonalizowalo. Wy-
tworzyly sie rézne jego struktury, jak polskie misje katolickie, para-
fie personalne, misje duszpasterskie, kapelanie i inne. Wszystkie
wieksze skupiska Polonii maja polskich duszpasterzy. Duszpaster-
stwo polonijne traktuje sie jako specjalne i dorazne (przejSciowe).
Integruje ono wartosci religijno-kulturowe kraju pochodzenia i kraju
zamieszkania emigrantéw. Jego celem jest przygotowanie migran-
téw do wiaczenia w parafie terytorialne.

The Polish Community's Abroad Pastoral Work
Summary

The Polish emigration that spread rapidly at the end of 18th
century has reached its huge scale recently. The number of Polish
community abroad or people of Polish descent is estimated to be 21
million. The priests have followed Polish emigrants to provide them
the pastoral assistance. During two last centuries the Polish communi-
ty's abroad pastoral work developed and insitutionalized. Its different
structures such as Polish catholic missions, personal parishes, pastoral
missions, chaplaincies and others have been established. All bigger
centres gathering people of Polish descent have Polish priests. The
Polish community's abroad chaplaincy is to be treated as a special and
temporary one. It integrates the religious-cultural values either of the
emigrants' country of origin and of residence. Its aim is to prepare the
migrants to be integrated with the local parish structures.
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Integracja spolecznosci koscielnych
w katolickiej mysli spolecznej i w dzialalnosci

przemyskich biskupow-spolecznikow (w XX wieku)

Wprowadzenie

W wieku XX wielu polskich biskupéw Kosciota katolickiego
wypracowato bogaty dorobek w zakresie nauk spolecznych. Hierar-
chowie ci posiadali takze niekwestionowane zastugi w praktycznym
rozwigzywaniu probleméw nurtujacych zycie publiczne. Zdobyte
do$wiadczenie pozwolito im docenié role sprawnie funkcjonujacych
organizacji katolicko-spotecznych. Od ich wewnetrznej zwartosci,
wynikajacej z wiezi laczacej wiernych reprezentujacych rézne klasy
1 zawody, zalezala sila i zywotnos$é lokalnych spotecznosci kosciel-
nych. Solidnie i trwale zintegrowane grupy wiernych stanowily du-
chowy bastion wartosci religijno-patriotycznych, trudny do rozbicia
dla wrogéow katolicyzmu i polskosci. Dlatego roztropniejsi i przewi-
dujacy biskupi starali sie jednoczyé wszystkie stany i warstwy spo-
teczne na réznych plaszczyznach zycia koscielnego i narodowego.
Hierarchowie ci wiedzieli, iz skutecznym sposobem integracji kato-
likéw duchownych i §wieckich jest ich aktywna, ofiarna i zespotowa
praca w dobrze zorganizowanych grupach.

Do grona powszechnie znanych i cenionych propagatorow
katolickiej mysli spotecznej w Polsce naleza m.in. abp Jo6zef Teodo-
rowicz (1864-1938), bp Teodor Kubina (1880-1951), bp Stanistaw
Adamski (1874-1967), kard. Stefan Wyszynski (1901-1981) . Do
wymienionych moga roéwniez zostaé¢ zaliczeni pasterze Kosciola
Przemyskiego: bp Joézef Sebastian Pelczar (1842-1924) i abp Ignacy
Tokarczuk (ur. 1918). Obaj bardzo uwaznie obserwowali i wnikliwie
analizowali fakty spoteczne, a takze uwzgledniali je w swoim na-

' Cz. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoleczna, Lublin 2003, s. 370, 372.
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uczaniu i dziatalnosci obejmujacej rézne dziedziny zycia publicznego.
O ich wkladzie w dzielo krzewienia katolickich pogladéw spotecz-
nych §wiadczy bogate nauczanie i dzialalno$é, ktorej dotychczas
poswiecono juz wiele opracowan naukowych. Biskup Pelczar kiero-
wal diecezja przemyska w pierwszej ¢wierci dwudziestego stulecia,
na dlugo przed Soborem Watykanskim II (1900-1924), natomiast
biskup Tokarczuk pasterzowal bezposrednio po Soborze, niemal do
schytku XX wieku (1965-1993). Dlatego na przykladzie nauczania
tych dwéch hierarchéw mozna zaobserwowacé rozwdj] mys$li spotecz-
nej Kosciola katolickiego, ktéra byta dla nich punktem oparcia,
plaszczyzna odniesienia 1 najwazniejszym drogowskazem.
Zasadniczym celem niniejszego opracowania jest analiza po-
réwnawcza mysli spotecznej 1 dziatalnosci biskupéw Pelczara i To-
karczuka (dotyczacej integracji spotecznosci ko$cielnych), stuzaca
ukazaniu podobienstw i réznic, a takze wyakcentowaniu oryginal-
nych pogladéw obu hierarchéw. Rozwazania oparte zostana na naj-
wazniejszych materiatach zrédtowych i publikacjach naukowych.

I. Przestrzen dzialalnosci biskupéw-spolecznikow

Niezwykle wazna role w ksztaltowaniu zapatrywan i tematy-
ki nauczania obu biskupéw odegrala sytuacja spoteczno-polityczna
ziem nalezacych do diecezji przemyskiej. Miala ona réwniez bezpo-
Sredni wplyw na rodzaj i spos6b podejmowanych przez nich czy-
néw, ktore byly potwierdzeniem, uwiarygodnieniem i praktyczna
realizacja wyglaszanych pogladéw. Dzialalno$§é biskupa Pelczara
przypada na okres szczegodlnie zréznicowany pod wzgledem spo-
leczno-politycznym, ktéry obejmowal czasy niewoli narodowej, zma-
gania wojenne i pierwsze lata odradzajacego sie panstwa polskiego.
W ostatnim okresie autonomii galicyjskiej Polacy cieszyli sie
wzgledna samodzielnoscia administracyjna, oSwiatowa, kulturalna,
a nawet polityczna. Wplyw na warunki bytowe ludno$ci miat sys-
tem kapitalistyczny, bedacy skutkiem wprowadzenia liberalizmu
w zycie gospodarcze. Dopuszczajac bezwzgledny wyzysk mas chtop-
skich i robotniczych, doprowadzil do skupienia pieniedzy i wtasno-
Sci ziemskiej w rekach niewielkiej grupy ludzi najbogatszych. Dla
Galicji szczegélnie ucigzliwym problemem byla nedza, dotykajaca
zdecydowana wiekszo§¢ spoteczenstwa. Do jej eskalacji przyczyniato
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sie przeludnienie prowincji, bezrobocie, brak przemystu, niski po-
ziom uprawy roli, a takze rozdrobnienie gruntéw. Powazna bolacz-
ka spoleczna okazywal sie analfabetyzm, obejmujacy na poczatku
XX wieku ponad potowe populacji. Trudna sytuacje spoteczna po-
garszala jeszcze plaga pijanstwa, doprowadzajaca cale rodziny do
nedzy moralnej i materialnej. Pozbawieni perspektyw na przyszio$é
ludzie, zwlaszcza mlodzi, wyjezdzali masowo za granice. Stad po-
wszechnym zjawiskiem stawala sie emigracja w poszukiwaniu pracy
1 zno$nych zarobkéw. Wladze austriackie nie byly zainteresowane
rozwojem gospodarczym Galicji, staraly sie natomiast maksymalnie
ja eksploatowad, ciagnac z niej zyski w postaci podatkow i rekrutéw
do armii’.

Proces istotnych dla Polakéw przemian, ktérych powstrzy-
ma¢é sie juz nie dalo, zapoczatkowata I wojna §wiatowa. Skutecznie
zburzyla panujacy woéwczas porzadek spoleczny, polityczny i gospo-
darczy. Arena krwawych i wyczerpujacych walk staly sie réwniez
ziemie diecezji przemyskiej, przez ktore przetaczal sie front, przy-
noszac $mieré i zniszczenie. Tereny zajmowane na przemian przez
wrogie wojska byly grabione i dewastowane, zwlaszcza woéweczas,
gdy najezdzcy przypuszczali, ze moga je utraci¢ po zakonczeniu
dziatan wojennych. Po klesce militarnej panstw centralnych Polacy
przystapili do odbudowy zniewolonej przez dlugie lata Ojczyzny.
Niestety we wschodnich rejonach diecezji przemyskiej doszto do
trwajacych kilka miesiecy walk miedzy Polakami i Ukraincami.
Ostatecznie, dzieki mestwu polskiego spoleczenstwa obszar diecezji
przemyskiej w catosci znalazl sie w granicach odrodzonego panstwa
polskiego. Cieszaca sie przez pdl wieku autonomia Galicja, zdazyla
wypracowaé bogata tradycje narodowa i nie potrzebowata radykal-
nych zmian w administracji, szkolnictwie i sadownictwie. Ponadto,

’8S. KIENIEWICZ, Historia Polski 1795-1918, Warszawa 1970, s. 311-312; Z.
FRrAS, Galicja, Wroctaw 1999, s. 164-172; 1. ITHNATOWICZ, Spoleczeristwo polskie
1864-1914, w: Dzieje narodu i paristwa polskiego, t. 3, z. 51, Warszawa 1988, s. 5-
6; KS. W. KALINKA, Galicya i Krakow pod panowaniem austryackiem, Krakow
1898, s. 254-258; A. ZAKRZEWSKI, Od Stojatowskiego do Witosa, w: Dzieje narodu
i panstwa polskiego, t. 3, z. 53, Warszawa 1988, s. 6; S. INGLOT, Historia spolecz-
no-gospodarcza chiopow w zaborze austriackim, w: Historia chlopow polskich, red.
S. INGLOT, t. 2: Okres zaboréw, Torun 1972, s. 262.
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posiadata przygotowana kadre fachowcéw, a takze dziataczy spo-
tecznych i patriotycznych3.

Wazny wplyw na zycie spoleczne wywieraly partie i stron-
nictwa polityczne, bedace wyrazem aktywnos$ci politycznej poszcze-
g6lnych grup spolecznych i zawodowych. W krzewieniu idei niepod-
legtosciowych duza role odgrywalo Stronnictwo Narodowo-
Demokratyczne z Romanem Dmowskim na czele, a takze konserwa-
tys$ci skupiajacy wokot siebie warstwy wyzsze. Swoja obecno$é na
scenie zycia publicznego zaznaczali réwniez liberalowie wywodzacy
sie z gltéwnie z inteligencji oraz socjalisci, majac najczesciej zwolen-
nikéw w $rodowiskach robotniczych. W spoteczno$ciach wiejskich
rozwijal sie ruch ludowy, przyjmujacy nierzadko radykalne formy,
zmierzajace do obalenia istniejacego porzadku publicznego. Poglady
lewicowe, w réznym procencie, znajdowaly swoich zwolennikéw
wérod wszystkich grup spotecznych. Jednak zasadniczo nie miaty
one charakteru antyreligijnego ze wzgledu na przywiagzanie spote-
czenstwa do wartosci chrzescijanskich. Zaréwno w okresie galicyj-
skim, jak 1 w II Rzeczypospolitej Kosciot katolicki cieszyl sie
uprzywilejowana pozycja w tradycyjnie religijnym spoteczenstwie
polskim, choé nierzadko spotykatl sie z niechecia, a nawet wrogoscia
ze strony stowarzyszen i zwalczajacych chrzescijanstwo ideologii,
majacych sympatykow glownie w Srodowiskach liberaléw, socjali-
stow 1 skrajnych dziataczy ludowych. Antagonizmy §wiatopogladowe
wynikaly réwniez ze zrdznicowania narodowosciowego ludnosci,
zamieszkujacej teren diecezji przemyskiej4.

8. KIENIEWICZ, dz. cyt., s. 514-517; Z. FRAS, dz. cyt., s. 273277; K.
GRUNBERG - B. SPRENGEL, Trudne sgsiedztwo. Stosunki polsko-ukrairiskie w X-XX
wieku, wyd. 1, Warszawa 2005, s. 259-260; ks. J. ATAMAN, Diecezja przemyska w
dwudziestoleciu miedzywojennym, Przemys§l 1975, s. 1, mps w Bibliotece Wyzszego
Seminarium Duchownego w Przemys$lu; J. KOLBUSZEWSKI, Kresy, Wroctaw 1999,
s. 104-106.

A FRrAS, dz. cyt., s. 192-193; S. KIENIEWICZ, dz. cyt., s. 331-332, 404-406,
476-477; ks. W. SARNA, Biskupi przemyscy obrz. taé., cz. 2: 1624-1900, Przemysl
1910, s. 551-552; W. POBOG-MALINOWSKI, Najnowsza historia polityczna Polski, t.
1: 1864-1914, Gdansk 1991, s. 331-357; ks. J. ATAMAN, Zarys dziejow diecezji
przemyskiej obrzqdku laciriskiego, Przemys$l 1985, s. 33-34; J. BORKOWSKI, Ludo-
wey w II Rzeczypospolitej, cz. 1, Warszawa 1987, s. s. 8. Zob. ks. S. TRZECIAK,
Program swiatowej polityki zZydowskiej (konspiracja i dekonspiracja), wyd. 2 rozsz.,
Warszawa 1936, s. 51.
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W zupelnie odmiennych warunkach spoleczno-politycznych
zarzadzal diecezja przemyska abp Ignacy Tokarczuk. Polska po za-
konczeniu II wojny S$wiatowej na podstawie haniebnych uktadow
zawartych miedzy aliantami w Teheranie, Jalcie i Poczdamie znala-
zta sie w radzieckiej strefie wplywow, co bylo réwnoznaczne z nie-
formalna jej okupacja i brakiem pelnej suwerennosci panstwowe;j.
Ponadto utracila znaczna cze$é swoich wschodnich ziem, ktére za-
garneli Sowieci. Zmiana przebiegu przedwojennych granic sprawila,
ze znacznie okrojone zostalo terytorium diecezji przemyskiej. Po-
waznemu przeobrazeniu ulegta réwniez jej struktura ludnosciowa.
Bezposrednio przed wojng ludnosé rzymsko-katolicka stanowita 53%,
grecko-katolicka 37,9%, zydowska 8,7% 1 inne wyznania 0,4%. Po
zakonczeniu dzialain wojennych na obszarze diecezji nie bylo juz
prawie wcale wyznawcow religii Mojzeszowej. Rowniez niewielki
procent stanowili wyznawcy obrzadku unickiego, identyfikowani
z ludnoscia ruska. Przymusowe przesiedlenie tej grupy etnicznej
w czasie operacji wojskowej ,Wisla” sprawilo, ze na wiele lat pra-
wie zupelnie opustoszata poludniowa cze$é Bieszczadow. Na opusz-
czonych przez Ukraincéow terenach osiedlali sie tylko nieliczni repa-
trianci, pochodzacy glownie ze wschodnich terenéw przedwojennej
Rzeczypospolitej. Przybywaly takze osoby z réznych regionéw kraju,
tworzac prawdziwa mozaike pod wzgledem kultury, tradycji, zwy-
czajow, obrzedéw i swiadomosci religijnej .

Polityka gospodarczo-spoleczna prowadzona przez panstwo
socjalistyczne sprzyjata tworzeniu duzych o$rodkéw przemystowych,
a takze przyczyniala sie do znacznej migracji ludnosci z wiosek do
osrodkow miejskich. Powstawaly nowoczesne osiedla skupiajace na
niewielkim obszarze tysigce mieszkancow. Postepujace procesy
urbanizacyjne oraz przeobrazenia gospodarcze, spoleczne i kulturo-
we przyczynialy sie réwniez do zmiany §wiadomo$ci u wiernych
zamieszkujacych teren diecezji. Wzorce kultury miejskiej byly prze-
noszone do najbardziej odleglych wiosek, prowadzac do zacierania

’ Ks. K. BELCH, Dynamika przemian zachowan religijno-moralnych katolikéw
w warunkach tworzenia nowych parafii. Studium socjologiczne na przykladzie die-
cezji przemyskiej] w latach 1966-1985, Przemysl 1990, s. 30; A. POTOCKI, Diecezja
przemyska w swe 600-lecie, t. 1, Przemysl 1986, s. 119-120; tenze, Parafie biesz-
czadzkie, Przemys$l 1987, s. 16-26; tenze, Powojenny rozwdj duszpasterstwa w
Bieszczadach, Rzym 1976, s. 8-9.
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réznic w sposobie bycia i myslenia. Czynniki te wptywaly na $wia-
domosé religijna, ktora stawala sie bardziej dojrzata, pogtebiona
1 ubogacona osobistym poszukiwaniem sensu wiary w Boga i coraz
rzadziej opierala sie jedynie na tradycji pokoleniowejﬁ.

Olbrzymi wplyw na stosunki spoleczne i sytuacje polityczna
w Polsce mialy dzialania rzadzacych krajem komunistéw, ktérzy
przeprowadzajac transformacje ustrojowa, dazyli réwnocze$nie do
indoktrynacji $wiatopogladowej obywateli. Pierwszym, podstawo-
wym 1 najwazniejszym warunkiem realizacji tego planu bylo zupelne
wyeliminowanie Kos$ciola z zycia publicznego narodu polskiego
przez zniszczenie jego zaplecza materialnego i maksymalne ograni-
czenie oddzialywania duszpasterskiego. Po zakonczeniu wojny, sta-
ba jeszcze wladza ludowa, stosujac strategie stopniowego przejmo-
wania i1 przeksztalcania systemu spolecznego, starala sie utrzymy-
wacé poprawne stosunki z Kosciotem, liczac na jego wsparcie i uwia-
rygodnienie w oczach katolickiego narodu polskiego. Komunisci
obawiali sie zdecydowanego sprzeciwu ze strony spoleczenstwa,
gdyz narzucony ustrdj byt zupelnie obcy polskiej kulturze gleboko
zakorzenionej] w wartosciach chrzescijanskich. Jednak z uplywem
czasu, wladza majaca sowieckie poparcie, rosta w sile i zawlaszczata
wszystkie dziedziny zycia publicznego. Powoli zaczeta réwniez od-
krywaé swoj prawdziwy stosunek do Kos$ciota katolickiego, wprowa-
dzajac w zycie wlasna restrykcyjna polityke wyznaniowa, z ktorej
jasno wynikalo, ze w PRL nie bedzie powrotu do relacji panstwo-
Kosécidl, jakie istnialy w okresie miedzywojennym. W ludowym
panstwie polskim zamierzano skutecznie realizowac¢ program total-
nej laicyzacji zycia spolecznego i rodzinnego. Pierwszym znaczacym
krokiem w realizacji tych zamiaréw bylo jednostronne zerwanie
konkordatu przez Rzad Jednosci Narodowej] we wrzeSniu 1945 ro-

ku'.

S A. POTOCKI, Diecezja przemyska..., s. 60-61, 157; ks. K. BELCH, dz. cyt., s.
31-40.

TP RAINA, Koéciol w PRL. Kosciot katolicki a parstwo w Swietle dokumen-
tow 1945-1989, t. 1: Lata 1945-1959, Poznari 1994, s. 9-10; J. ZARYN, Dzieje Ko-
Sciota katolickiego w Polsce (1944-1980), wyd. 1, Warszawa 2003, s. 64-65; tenze,
Kosciot w PRL. Najnowsze dzieje Polski, Warszawa 2004, s. 11-12; A. DUDEK - R.
GRYZ, Komunisci i Kosciot w Polsce (1945-1989), Krakéow 2006, s. 13-15; B.
CYWINSKI, Ogniem prébowane. Z dziejow najnowszych Kosciota katolickiego w
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Zasadniczo przez caly okres PRL rzadzacy krajem komunisci
w mniejszym lub wiekszym stopniu, zaleznie od sytuacji spoteczno-
politycznej, dazyli do wyeliminowania wplywu Kosciota katolickiego
na zycie publiczne i do calkowitej ateizacji narodu. Jedynie w czasie
niepokojow spolecznych i kryzyséw gospodarczych, gdy rzadzaca
partia czula sie bezradna wobec protestujacych obywateli, zabiegata
o mediacje Kosciota i nawiazywala dialog z Episkopatem. Z reguty
jednak ustepstwa wobec Kosciota nie trwaly dilugo, gdyz nie byly
one wynikiem zmiany polityki wyznaniowej, ale czysto koniunktu-
ralnym dzialaniem, obliczonym na osiagniecie doraznych korzysci
1 efektow socjotechniczych. Po ustaniu protestéw spoleczenstwa
i po wzglednym opanowaniu sytuacji komunisci z powrotem konty-
nuowali walke z religia katolicka. Podejmowane przez nich dziata-
nia represyjne polegaly na calkowitym usunieciu religii ze szkot
1 zakladéw wychowawczych, przejeciu szkét i internatéw prowadzo-
nych przez zakony, rozciaganiu nadzoru panstwowego nad semina-
riami duchownymi, likwidacji katolickich stowarzyszen, pozbawie-
niu opieki duszpasterskiej w wiezieniach 1 wojsku, usuwaniu nielo-
jalnych proboszczéw z parafii, odmawianiu zgody na tworzenie
1 obsadzanie nowych placéwek duszpasterskich, drastycznym ogra-
niczeniu pozwolen na budowe obiektéw koscielnych a zwlaszcza
ko$cioléw, utrudnianiu duchowienstwu dostepu do ubezpieczen spo-
tecznych, odbieraniu nieruchomosci kosScielnych oraz pogarszaniu
sytuacji materialnej Kosciota przez nakladanie wygoérowanych po-
datk6w’.

Relacje miedzy Kosciolem Kkatolickim a panstwem ulegly
gruntownej zmianie dopiero po upadku systemu totalitarnego. Dtu-
go oczekiwana przez nardd polski transformacja ustrojowa po roku
1989 nie rozwigzala jednak wielu probleméw spoteczno-politycznych
1 gospodarczych. Gwaltowne przejscie z gospodarki socjalistycznej
do wolnorynkowej, opartej na liberalnych zasadach ekonomicznych
doprowadzito do niekontrolowanej likwidacji wielu zaktadéw pracy

Europie Srodkowo-Wschodniej, t. 2: ... i was przesladowaé beda”, Lublin 1990, s.
34-35.

® H. DOMINICZAK, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciotem katolic-
kim 1944-1990. W swietle dokumentow MSW, Warszawa 2000, s. 7-9; Tajne do-
kumenty Parnistwo-Kosciol 1980-1989, Londyn-Warszawa 1993, s. I-X; P. RAINA,
Kosciot w PRL. Dokumenty 1945-1959, t. 1, b.m. b.r., s. 7.
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i do wyprzedazy majatku narodowego. Nastapil olbrzymi wzrost
bezrobocia oraz pauperyzacja spoleczenstwa. Wiele oséb zawiedzio-
nych, zniecheconych i rozgoryczonych z sentymentem wspominato
minione czasy realnego socjalizmu. Upadek systemu totalitarnego
wcale nie usunal niebezpieczenstw zagrazajacych zyciu religijnemu
Polakéw. Srodowiska liberaléw i postkomunistéw podejmowaty so-
lidarna, zakrojona na szeroka skale akcje zmierzajaca do oslabienia
katolicyzmu przy réwnoczesnym wzmocnieniu obcego narodowej
tradycji nurtu laickiego i1 ateistycznego. Rozpoczela sie wiec kolejna
wojna o Polske i dusze katolickiego narodu’.

II. Poglebianie wspélnotowego wymiaru Kosciola

Nie ulega watpliwosci, ze uwarunkowania spoteczne, ekono-
miczne i polityczne panujace w okresie autonomii galicyjskiej miaty
znaczny wplyw na doczesny obraz Kosciola, partycypujacego wow-
czas bardzo mocno w strukturach panstwowych. W okresie paste-
rzowania biskupa Pelczara na terenie diecezji przemyskiej dawat
jeszcze znaé¢ o sobie formalizm duszpasterski. Byl on niechlubnag
pozostaltoscig po czasach jozefinizmu, gdy Austriacy czynili z kapta-
néw dyspozycyjnych i lojalnych wobec witadzy urzednikéw, wykorzy-
stujac ich autorytet do poparcia dzialan administracyjnych rzadu.
Postuszenstwo okazywane wladzy swieckiej i znaczne od niej uza-
leznienie sprawiato, ze ksieza byli przez prostych ludzi postrzegani
jako zwolennicy niesprawiedliwego, a nawet krzywdzacego systemu
spotecznego, panujacego w panstwie. Postawa obojetnosci i dystan-
su przyjmowana nieraz przez duchownych w stosunku do wiernych,
okazywala sie skuteczna przeszkoda w procesie aktywnego wlacza-
nia sie szerokich rzesz katolikow Swieckich w zycie spolecznosci
ko$cielnych. Stad zachowywal swoja aktualnosé podzial na Kosciét
nauczajacy 1 sluchajacylo.

8. KRAJSKI, Akgja Katolicka - ostatnia szansa dla Polski, Warszawa 1995,
s. 14-17; J. M. JACKOWSKI, Bitwa o Polske, Warszawa 1993, s. 7-8.

" Ks. B. KUMOR, Organizacja terytorialna diecezji przemyskiej 1772-1850,
Nasza Przesztosé 43 (1975), s. 156; tenze, Ustrdgj i organizacja Kosciola polskiego
w okresie niewoli narodowej (1772-1918), Krakéw 1980, s. 580-581; S.
KIENIEWICZ, dz. cyt., s. 19; Z. FRAS, dz. cyt., s. 43. Konserwatywna koncepcja
spoteczna Kos$ciola uwidacznia sie jeszcze dosyé wyraznie w nauczaniu papieza
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Duze znaczenie w ksztaltowaniu spotecznej koncepcji Koscio-
ta mial stosunek hierarchii do bardzo powszechnego wéwczas pro-
blemu kwestii spolecznej. Niestety Kosciét dat sie znaczaco zdy-
stansowac socjalistom, ktérzy propagujac tres¢ ,Manifestu komuni-
stycznego” (1848 r.) Karola Marksa, rozbudzili w proletariacie na-
dzieje na poprawe ciezkiego losu klasy pracujacej. Natomiast w tym
samym czasie wplywowa grupa przedstawicieli hierarchii i katoli-
kéw $wieckich nie byla zainteresowana przeprowadzeniem niezbed-
nych reform socjalnych na korzy$é warstw najnizszych. Ludzie ci,
najczescie] hermetycznie zamknieci we wlasnym elitarnym S$rodowi-
sku, nie dostrzegali koniecznosci zmian systemowych, a wszelka
probe reform ustrojowych i instytucjonalnych traktowali jako za-
rzewie rewolucji. Dlatego poczatkowo niewielka grupa duchowien-
stwa i inteligencji katolickiej otrzasneta sie z marazmu akceptujace-
go niesprawiedliwe stosunki spoleczne oraz podjeta dziatalnosé
zmierzajacg do poprawy warunkow zycia warstw najbiedniejszychn.

Biskup Pelczar bedac dzieckiem swojej epoki 1 wiernym sy-
nem Kosciota katolickiego staral sie laczy¢ tradycje z koniecznoscia
ewolucyjnych reform, majacych doprowadzié¢ do przemiany skost-
niale struktury ko$cielno-spoleczne. Dostrzegal pilng potrzebe wyj-
$cia ksiezy ,z zakrystii” i otwarcia sie na istotne problemy prostego
ludu, ktéry stanowil najliczniejsza grupe wsérod galicyjskich katoli-
koéw. Wierni $wieccy dostrzegali czesto w kaplanach bezdusznych
urzednikéw, nieczulych na dotykajace ich nieszczescia i niesprawie-

Piusa X, ktéry dostrzegajac pilng potrzebe apostolatu ludzi $wieckich, jednocze-
$nie zaznaczal, ze powinni oni pracowac¢ na rozmaitych ptaszczyznach zycia spo-
tecznego, ale tylko pod egida duchowienstwa. W encyklice ,Vehementer nos” z
11 lutego 1906 r. Pius X napisat, iz Kosciél jest ze swej istoty ,spolecznoscig
nieré6wng”, skladajaca sie z dwoéch kategorii oséb: pasterzy i trzody. Przywilej
rzadzenia i kierowania Ko$ciolem posiada hierarchia, natomiast masy §wieckie
powinny w duchu postuszenstwa i ulegtosci wypetniaé¢ polecenia tych, ktérzy nimi
rzadza. Por. R. AUBERT, Kosciot katolicki od kryzysu 1848 roku do pierwszej wojny
Swiatowej, w: Historia Kosciota, t. 5: 1848 do czaséw wspotczesnych (Przelozyt T.
SZAFRANSKI), red. L. J. ROGIER - R. AUBERT - M. D. KNOWLES, Warszawa 1985,
s. 107-108.

"' Cz. STRZESZEWSKI, Ewolucja katolickiej nauki spolecznej, Warszawa 1978,
s. 47-48; E. JAROSZYNSKI, Leon XIII i demokracya chrzescijariska. Studyum spo-
teczne, Krakow 1899, s. 9-10; J. PUCHALKA, Leon XIII i kwestja robotnicza, Kra-
kéw 1922, s. 8; R. AUBERT, dz. cyt., s. 109-110.
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dliwo$¢ spoteczna. Wielu osobom borykajacym sie z nedza i zyja-
cym w warunkach uragajacych ludzkiej godnosci, nie wystarczala
juz przepowiadana przez duchownych wizja osiagniecia nieba
w dalekiej i niepewnej przysztosci. Szukajac pomocy i pocieszenia
w doczesnym zyciu, odchodzili zniecheceni od Kosciola pod opie-
kuncze skrzydia organizacji socjalistycznych, obiecujacych im wy-
walczenie dobrobytu i pomyslnosci jeszcze na ziemi. W strukturach
partyjnych byli poddawani indoktrynacji ideologicznej oraz nasa-
czani jadem nienawisci, popychajacej ich do bezwzglednej walki
klasowej. Rozumiejac powage sytuacji biskup Pelczar dazyl do zasy-
pania przepasci i wzmocnienia wiezi miedzy poszczegélnym klasami.
Chcial, by duchowni i $wieccy, solidarnie wspotpracowali nad roz-
wigzaniem kwestii spotecznej, kierujac sie przede wszystkim do-
brem Kos$ciota i wlasnej Ojczyznym.

Ordynariusz przemyski wychodzit z zalozenia, ze nie da sie
zupelnie oddzieli¢ spraw religijnych od egzystencjalnych, poniewaz
zarowno jedne, jak i drugie maja wplyw na katolikéw, zyjacych
w konkretnych realiach rzeczywistosci ziemskiej. Kosciét musi wiec
wlaczy¢ sie w przemiane niesprawiedliwego ustroju spolecznego,
wdrazajac zasady katolickiej nauki spotecznej, oparte] na Ewangelii.
Duchowni, zblizajac sie do ludzi §wieckich i ich doczesnych proble-
mow, przyczynig sie do transformacji ziemskiej struktury Kosciota,
ktory bardziej bedzie stawal sie braterska wspdlnota wyznawcow
Chrystusa, nawzajem o siebie zatroskanych i odpowiedzialnych za
dobro wspélne. Biskup Pelczar uwazal, ze wszelkie pozyteczne
1 tworcze reformy na plaszczyznie spolecznej powinny angazowaé
duchowienstwo i laikat, by wspélnymi sitami mogli rozwiagza¢ kwe-
stie spoleczna, bedaca réwniez wielkim utrapieniem dla ludzi Ko-

” Ks. S. KRZYWINSKI, Dzialalnosé duszpasterska Jozefa Sebastiana Pelczara
biskupa przemyskiego w latach 1899-1924, Przemy$l 2003, s. 227-228; ks. J.
MAJKA, Mysl i dzialalnosé spoteczna biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, w: Bi-
skup Pelczar. Materialy z sesji naukowe] po$wieconej zyciu i dzialalnosci Stugi
Bozego J. S. Pelczara, Krakow, 21 III 1974, red. Ks. B. PRZYBYSZEWSKI - s. K.
M. KASPERKIEWICZ, Rzym 1975, s. 30; BP I. TOKARCZUK, Homilia wygloszona w
kosciele sidstr sercanek podczas Mszy Swietej na zakoriczenie sesji pelczarowskiej
(27.04.1991 r.), w: Jozef Sebastian Pelczar Profesor Uniwersytetu Jagielloriskiego
Biskup Przemyski i Zatozyciel Zgromadzenia Stuzebnic Najswietszego Serca Jezu-
sowego w przededniu beatyfikacji (sesja naukowa 26 i 27 kwietnia 1991 r.), Kra-
kéw 1992, s. 163.
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Sciota. Naprawa stosunkéw spotecznych wymagala wlaczenia sie
katolikow we wszystkie dziedziny zycia publicznego, czyli w sprawy
gospodarcze, kulturalne, polityczne itp. Ordynariusz pragnat wy-
chowac polski lud do odpowiedzialnosci za losy Kosciota i Ojczyzny,
a kaplanéw i inteligencje zachecal nie tylko do pracy nad ludem,
ale przede wszystkim dla ludu i z ludem. Idea pracy spotecznej
z udzialem wszystkich warstw spotkala sie ze zrozumieniem znacz-
nej czesci katolickiego ziemianstwa i inteligencji. W ich imieniu
w czasie zorganizowanego w Przemyslu Kongresu Marianskiego,
polaczonego z wiecem Kkatolickich organizacji polskich (1911 r.),
stowa uznania pod adresem biskupa Pelczara wypowiedzial znany
dziatacz katolicko-spoleczny, prezes Akademii Umiejetnosci w Kra-
kowie, hrabia Stanistaw Tarnowski: ,Ekscelencjo, Ty$S mial stusz-
nosc¢, skoro$ chcial pracowac¢ dla ludu z ludem, a my$Smy sie mylili,
bo$my uznali lud jeszcze za niedojrzaly do wspélpracy, wiec chceieli-
$my pracowac jedynie nad ludem”*.

W zupelnie odmiennej sytuacji pod wzgledem spoleczno-
politycznym, a takze eklezjalnym nauczat i dziatal bp Ignacy Tokar-
czuk. Obejmujac rzady w diecezji przemyskiej w 1965 r. mogt reali-
zowaé rewolucyjne, jak na éwczesne czasy, uchwaly Soboru Waty-
kanskiego II, akceptujace w pelni uczestnictwo ludzi $wieckich
w apostolskiej misji Kosciola w §wiecie. Oczywiscie zadanie to bylo
niezwykle trudne, poniewaz w Polsce na wszystkich plaszczyznach

18 Cyt. za s. J. NEDZA, Biskup Pelczar — asceta i spotecznik, Dziennik Polski
- Dodatek Tygodniowy (Detroit) (1974), nr 30-31, s. 6. Zob. BISKUP PELCZAR,
Materialy z sesji naukowej..., s. 64; ks. W. JEDYNAK, Udzial laikatu w apostolskiej
postudze Kosciola wedlug biskupa przemyskiego Jozefa Sebastiana Pelczara, Studia
Sandomierskie 11 (2004), z. 1, s. 104-107. Nie ulega watpliwosci, ze wielki
wplyw na nauczanie i dzialalno$¢ spoteczna biskupa Pelczara mialo nauczanie
papieza Leona XIII, a zwlaszcza jego encyklika ,Rerum novarum” (1891 r.). Pel-
czar byl jednym z pierwszych duchownych, ktéry zawarte w niej idee populary-
zowal na ziemiach polskich. Niestety, dokument papieski spotkal sie z opozycja
ze strony czesci duchowienstwa, gdyz nie we wszystkich diecezjach zostal oficjal-
nie ogloszony. Decyzje o wstrzymaniu odczytania tresci encykliki z ambon podjat
metropolita Iwowski bp Seweryn Morawski (1819-1900), mimo, ze wcze$niej nie
stosowal podobnej praktyki wobec innych pism papieskich. Por. ks. J. MAJKA, dz.
cyt., s. 30; Cz. STRZESZEWSKI, Ewolucja katolickiej..., s. 72-73; tenze, Chrzescijarn-
ska mysl i dziatalnosé spoteczna w zaborze austriackim w latach 1865-1918, w:
Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce 1832-1939, red. CZ. STRZESZEWSKI - R.
BENDER - K. TUROWSKI, Warszawa 1981, s. 195-198.
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zycia publicznego trwala zacieta walka instytucji i stuzb peerelow-
skich z Kosciolem katolickim. Biskup Tokarczuk, jako wytrawny
praktyk-socjolog zdawal sobie sprawe, ze religii katolickiej grozi
$miertelne niebezpieczenstwo ze strony ateistycznego systemu tota-
litarnego. Jedyny ratunek i oparcie widzial w realizacji bardzo re-
alistycznej koncepcji spotecznej Kosciola, ktéra polegala na zinte-
growaniu i zaangazowaniu wszystkich §rodowisk katolickiego laika-
tu w obrone religii katolickiej. Duchowni, chocby nawet najlepiej
przygotowani do pracy duszpasterskiej, w realiach otwartej] wojny
ideologicznej panstwa z Kosciotem sami nie byli w stanie poradzic¢
sobie z bezwzglednym aparatem przemocy. Konieczne okazywalo
sie zdecydowane poparcie ze strony ludzi §wieckich. Biskup Tokar-
czuk wiedzial, ze Ko$ciét polski, by oprzeé sie niszczycielskiej pote-
dze komunizmu, powinien czerpaé doczesna sile ze swej powszech-
nosci i poparcia narodu katolickiego. Jego zdaniem, ludzie wierzacy
musieli zobaczyé i zrozumieé, ze w wymiarze calego narodu pol-
skiego stanowia zdecydowana wiekszo$¢, natomiast swoje poglady
chce im silg 1 przemoca narzucié¢ garstka ateistow, bedacych na
ustugach radzieckiej centrali. W okresie wielkiego upokorzenia
1 ponizenia spoleczenstwa, jakim byl stan wojenny, biskup Tokar-
czuk wzywal naréd do zachowania solidarnosci i wiernosci Bogu.
W 1982 r. wolat do zgromadzonych na Jasnej Gorze setek tysiecy
wiernych: ,Kosciél z narodem byl przez tysiac lat i Kosciét z naro-
dem pdjdzie dalej w doli i niedoli, bo naréd sam jest Kosciotem,
a Ko$ciél w narodzie. (...) Sily przeciwne chcialyby nas dzielié, od-
dzieli¢ chlopa od robotnika, Kosciét od narodu, kazda grupe sktécié
1 podzieli¢ w mys$l zasady: ‘dziel i rzadz’. (...) Tylko w jednosci zwy-
ciezymy, nikomu nie szkodzac, nikogo nie przesladujac” "

Biskup Tokarczuk dostrzegal nie tylko pilng potrzebe wia-
czenia sie szerokich rzesz katolikéw Swieckich w obrone Kosciota w
panstwie totalitarnym, ale rowniez zachecal laikat do czynnej
ewangelizacji wszystkich dziedzin Zzycia publicznego w panstwie
komunistycznym, tj. spraw spolecznych, politycznych, gospodar-
czych, kulturalnych, zawodowych, rodzinnych itp. Jego zdaniem,

"L TOKARCZUK, Stenogram kazania wygloszonego przez biskupa Ignacego
Tokarczuka na Jasnej Gorze, 5 wrzesnia 1982 r., Zagadnienia i Materialy (1982),
nr 37, s. 45, 47.
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bardzo niekorzystny wplyw na postawe wielu wiernych $wieckich
mialy szkodliwe dla Kosciota uwarunkowania historyczne, ktore
doprowadzily do niedowarto$ciowania powotania ludzi $wieckich,
a posrednio do ich znacznej biernosci w sprawach religijnych. Cze-
sto sami duchowni z nieukrywana rezerwa i brakiem zaufania od-
nosili sie do wielu warto$ciowych i pozytecznych inicjatyw oséb
$wieckich. Uwazali, ze laikat byl zbytnio zwigzany ze spawami do-
czesnymi, a wiec nie mial wystarczajacego rozeznania w sprawach
religijnych. Prébujac uzdrowié sytuacje, biskup Tokarczuk twierdzit,
iz Kosciél powinien sie odklerykalizowaé, by stworzyla sie harmo-
nijna i trwala rownowaga miedzy czynnikiem $wieckim a czynni-
kiem duchownym15.

Wedlug ordynariusza przemyskiego, glebsze wlaczenie oséb
$wieckich w sprawy Kosciola, sprawi, ze poczuja sie oni bardziej
odpowiedzialni za sprawy Boze i narodowe. Dzieki temu wytworzy
sie zdrowe $rodowisko zycia ko$cielnego i narodowego, a takze sze-
roki front wspétpracy w Kosciele obejmujacy plebanie, chlopskie
chaty oraz robotnicze i inteligenckie mieszkania. Ordynariusz
przemyski uwazal, ze solidarno$¢ miedzy poszczegélnymi klasami
spotecznymi jest niezbedna ze wzgledu na pelny, wszechstronny
1 w miare doskonaly obraz Kosciola, oddychajacego gleboko swoimi
dwoma plucami, tj. praca duchowienstwa i laikatu. Ponadto, twor-
cze wspoéldziatlanie wzbogaci duchowo i umocni spotecznosci ko-
$cielne, przyczyniajac sie do ich rozwoju. Natomiast biernosé¢ ludzi
Swieckich sprawia, ze Kosciét nie tylko traci utalentowanych
1 przygotowanych wspoétpracownikéw, ale ponadto pod pewnym
wzgledem wypacza swoja strukture i czyni ja niepelna. Nie wyko-
rzystywanie potencjalu drzemiacego w laikacie, jest - zdaniem or-
dynariusza - wielka szkodg i strata dla religii katolickiej, a takze
dla narodu polskiegow.

P TOKARCZUK, Perspektywy, Przewodnik Katolicki 57 (1967), nr 21, s.
186; tenze, Przemiany wspolczesnej religijnosci, Przewodnik Katolicki 59 (1969),
nr 3, s. 28.

16 1. TOKARCZUK, Problematyka pastoralna w encyklice ,,Redemptor hominis”,
Znak 31 (1979), s. 1222; ks. T. SZCZUREK, Konsekracja oraz ingres do bazyliki
katedralnej w Przemyslu J. E. Ks. Biskupa Ignacego Tokarczuka, Kronika Diecezji
Przemyskiej (dalej KDP) 52 (1966), s. 44.
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Biskup Tokarczuk uwazal, ze laikat wyzbywajac sie swojego
kompleksu nizszosci, powinien mieé pelna $wiadomo$é i przekona-
nie, ze jego droga zyciowa, polegajaca na realizowaniu otrzymane-
go od Boga powolania, jest pelnowartosciowa. Co prawda, rézni sie
od drogi kaptana czy zakonnika, ale ostatecznie obie drogi - Swiec-
ka i duchowna - wzajemnie sie uzupelniaja i sa konieczne w Koscie-
le. Rola ludzi swieckich okazuje sie réwnie niezastapiona, jak rola
duchowienistwa, 1 nie moze byé obcigzona poczuciem niedowarto-
$ciowania. Apostolskie zaangazowanie laikatu stwarza wiec - we-
dtug biskupa Tokarczuka - ogromna szanse dla przetrwania i rozwo-
ju Kosciola w panstwie totalitarnym, jakim byta Polska ludowa'’.

W pogladach obydwu hierarchéw przemyskich uwidacznia
sie koncepcja Ko$ciola majaca obok podloza spolecznego réwniez
wymiar teologiczny. Biskupi Pelczar i Tokarczuk odwoltuja sie do
nauczania $wietego Pawla Apostota, ktory poréwnywal spotecznosé
Kos$ciota do organizmu, a konkretnie do Ciata Chrystusa. Przypo-
minaja, ze Bog rozdziela miedzy wiernych wszystkich stanow okre-
$lone dary i talenty, czyniac ich gotowymi i przysposobionymi do
wykonywania réznych zadan i funkcji w KoSciele i §wiecie. Chrze-
$cijanie powinni wykorzystywaé réznorodno$é i bogactwo otrzymy-
wanych daréw dla wzmacniania wewnetrznej i zywej wspo6lnoty Lu-
du Bozego, czyli do budowania jednego organizmu ko$cielnego. Po-
dobnie, jak w ludzkim ciele kazdy organ ma do spelnienia okreslone
czynnosci dla dobra caltosci, tak tez kazdy wierny powinien swoim
dzialaniem przyczyniaé sie do ,bonum commune” Kosciola'®.

" Por. Kazania na 600-lecie diecezji (Kazanie wygloszone 27.08.1977 r. w
Majdanie Krolewskim), Teczka 1, s. 3, mps w Archiwum Prywatnym bpa I. To-
karczuka.

'® Bp J. S. PELCZAR, List pasterski na Wielki Post roku 1910 o milosci bliz-
niego, KDP 9 (1909), s. 4; tenze, Religia katolicka, jej podstawy, jej Zrodia i jej
prawdy wiary. Rozprawy dogmatyczne dla ludzi wyksztatconych, wyd. 2 rozsz.,
Przemysl 1923, s. 48; I. TOKARCZUK, Kazania pasterskie 1966-1992 (Wybér i
opracowanie ks. J. TWARDY), Przemysl 1992, s. 82; tenze, Perspektywy rozwoju
Kosciota (2), Zwiazkowiec (Toronto) (1979), nr 62-63, s. 2. Poglady biskupa Pel-
czara harmonijnie korespondowaly z pojawiajacym sie akcentami w mysli ko-
$cielnej, poniewaz na gruncie teologii polskiej ujmowanie Kos$ciota jako Mistycz-
nego Ciata Chrystusa dawalo sie coraz wyrazniej zauwazyé w pierwszych latach
XX wieku. Zob. ks. W. PIATKIEWICZ, Mistyczne Cialo Chrystusa a charaktery sa-
kramentalne. Studium dogmatyczne, Krakéw 1903; ABP J. BILCZEWSKI, O Kosciele
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Ponadto, biskup Pelczar wprowadza element bardzo cieply
1 rodzinny do swojej koncepcji Kosciola, ukazujac go jako troskliwa
matke. Podkreslajac jego opiekunczy i wspdlnotowy charakter,
przypomina, ze jest w nim miejsce dla wszystkich, ktérzy pragna
stuzy¢ Bogu, tworzac jedna katolicka rodzine. Proponowana wizja
odbiega zasadniczo od tradycyjnej instytucjonalnej koncepcji, sta-
nowiacej pozostatos¢ jozefinizmu, i przesuwa akcent na wspoélnoto-
wos$¢ rodzinnag. Biskup naucza, ze Kosciél jako matka plodna rodzi
chrze$cijan do Zzycia z wiary, a nastepnie nimi sie opiekuje, prowa-
dzac do szczes$cia wiecznego; ,Milujcie [...] Kosciot sw., bo on mat-
ka wasza, czcigodna i mitosci pelna. Ta matka bierze czlowieka od
kolebki na swe ramiona i uswieca go, odziewa, karmi, uczy, strzeze
1 cieszy, btogostawiac kazdej chwili jego Zycia”lg.

Analizowane poglady biskupéw przemyskich pokazuja, ze
obaj mieli bardzo dojrzala i realistyczna koncepcje spoleczna Ko-
Sciola, ktory apostolujac w $wiecie powinien zmierzaé do ewangeli-
zacji wszystkich dziedzin ludzkiego zycia. Skuteczne realizowanie
tego zamiaru nie jest mozliwe bez udzialu szerokich rzesz katolikow
$wieckich, ktorzy stanowia zdecydowana wiekszo$é w Kosciele. Du-
chowni ze swej strony musza zadbaé o stworzenie zyczliwej atmos-
fery i zapewnienie odpowiedniej plaszczyzny wspélpracy, zwlaszcza
przez otwarcie sie na egzystencjalne i doczesne problemy $wieckich.
Zarowno bp Pelczar jak i Tokarczuk zwracali uwage na pilng po-
trzebe wykorzystania olbrzymiego potencjalu energii oraz wiedzy
drzemiacej w katolickim laikacie. Jedynie dzieki zespoleniu sit du-
chownych i1 §wieckich Kosciél bedzie mégt wyjsé naprzeciw oczeki-
waniom swoich wiernych, niosac im pomoc nie tylko w sprawach
duchowych, ale i doczesnych. Ponadto aktywny, oddany sprawie
i dobrze przygotowany laikat stanie sie najlepszym obronca religii

Chrystusowym czyli Kosciol rzymsko-katolicki jest jedynie prawdziwym Kosciolem
zatozonym przez Jezusa Chrystusa. List pasterski..., Cieszyn 1908. Natomiast na-
uczanie biskupa Tokarczuka dotyczace teologicznej koncepcji Kosciota, znajdowa-
to swoja inspiracje w dokumentach Soboru Watykanskiego II. Zob. np. Konstytu-
¢gja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” (KK), w: Sobor Watykariski II. Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, wyd. 3, Poznan b.r., nr 7, 12-13.

¥ List pasterski na Wielki Post r. 1902 o obowiqzkach wzgledem Kosciola
sw., KDP 2 (1902), s. 19. Por. tenze, List pasterski... Biskupa Przemyskiego ob-
rzqdku tac., wydany w dniu intronizacji, 13-go stycznia 1901 r., KDP 1 (1901), s.
4.
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katolickiej przed atakami ludzi i systeméw wrogo usposobionych do
Kosciota. Z pogladéw obydwu hierarchéw wynika, Ze najbardziej
skuteczng i przekonujaca apologia Kosciota nie jest wiedza teologow
1 opasto$é pisanych przez nich traktatéow, ale dzialalno$é na plasz-
czyznie spoleczno-dobroczynnej, zmierzajaca do wprowadzenia
w zycie publiczne zasady mitosci i sprawiedliwosci.

III. Wplyw stowarzyszen i grup nieformalnych na proces
integracji koscielnych spolecznosci lokalnych

Biskupi Pelczar i Tokarczyk przywiazywali olbrzymia wage
do funkcjonowania organizacji i grup katolicko-spolecznych integru-
jacych, a takze uaktywniajacych ludzi $wieckich. W okresie zarza-
dzania diecezja przemyska przez biskupa Pelczara funkcjonowanie
stowarzyszen ko$cielnych nie napotykalo na zadne trudnosci ze
strony zaborczych wiladz austriackich. Prawodawstwo panstwowe
zapewnialo obywatelom monarchii austro-wegierskiej wolno$é zrze-
szania sie w réznego rodzaju organizacjach. Kosciél popieral zakla-
danie zwigzkow i stowarzyszen katolickich, poniewaz uwazal, ze
przyczynialy sie one do umacniania wiezi spotecznej miedzy ludzmi
wierzacymi, byly liczaca sie sila na arenie zycia publicznego, a tak-
ze stanowily skuteczng przeciwwage dla zrzeszen wrogich religii
1 Kosciolowi, wérod ktérych przodowaly loze masonskie oraz partie
socjalistyczne i ludowo-radykalne. Dostrzegajac pilng potrzebe inte-
gracji srodowisk katolickich, wierni zwierali szeregi i tworzyli silne
or,g{emizacje20

Takiej mozliwosci nie mial Kosciél katolicki pod rzadami
komunistéw w powojennej Polsce. Wladze panstwowe, chcac przejaé
kontrole nad stowarzyszeniami kos$cielnymi, wydaly w dniu 5
sierpnia 1949 r. specjalny dekret, ktéry nakazywal zarejestrowanie
wszystkich organizacji religijnych, czyli w rzeczywistosci podpo-
rzadkowanie ich kontroli administracji $wieckiej. W przeciwnym
razie stowarzyszenia mialy zosta¢ rozwigzane, a ich majatek skonfi-
skowany. Episkopat Polski nie zgodzil sie na spelnienie zadan, kté-

% EON XIII, Encyklika o kwestii robotniczej ,,Rerum novarum”, w: Dokumen-
ty nauki spolecznej Kosciota, cz. 1, red. ks. M. RADWAN - 0. L. DYCZEWSKI - A.
STANOWSKI, Rzym - Lublin 1987, s. 61-62; ks. A. ALBIN, O bractwach, ich zada-
niu i kierownictwie, Tarnéw 1912, s. 8-9;
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re pozbawialy organizacje koscielne niezaleznosci i jednocze$nie
dawaly panstwu mozliwo$é interwencji w ich wewnetrzne struktury.
Tym samym zrzeszenia katolickie, tj. bractwa koScielne, trzecie
zakony i1 pobozne zwiazki, a wsrod nich sodalicje marianskie, prze-
staly istnieé na terenie PRL. Represyjna polityka wtadz sprawita, iz
Kosciot polski przez prawie piecdziesiat lat musial prowadzi¢ dzia-
talno$é apostolska bez stowarzyszen laikatu®'.

7 przedstawionych faktow wynika, ze biskupi-spotecznicy
przemyscy musieli dziala¢ w diametralnie odmiennych uwarunko-
waniach spoleczno-politycznych. Biskup Pelczar korzystajac z do-
godnej sytuacji, skoncentrowal sie na tworzeniu i popieraniu dzia-
lalno$ci organizacji katolickich. Doskonale wiedzial, iz geneza zrze-
szania sie wynika ze spolecznej natury ludzkiej, dzieki ktérej czto-
wiek odczuwa potrzebe laczenia sie z innymi dla osiagniecia wspoél-
nych celéw. Pojedyncza osoba, mimo najlepszych checi, zdolno$ci
1 sil, ma bardzo ograniczone mozliwosci i niewiele moze indywidu-
alnie zdzialaé. Natomiast w dobrze zorganizowanej grupie sily
1 talenty jednostek ulegaja zsumowaniu, zespoleniu i pomnozeniu
przez co wzrasta wszechstronny potencjal spolecznosci. Wzrost ilo-
$ci organizacji pracujacych dla dobra wspdlnego spoteczenstwa pol-
skiego, Swiadczyl - wedlug ordynariusza - o podnoszeniu sie $wia-
domosci religijnej, moralnej i narodowej. Przyczyniat sie tez do
wzmocnienia ducha apostolskiego Kosciota i do wiekszej aktywnosci
katolikow Swieckich. Ponadto, biskup Pelczar chcial z pomoca or-
ganizacji katolickich przywroci¢ parafii jej pierwotny charakter, by
byta nie tylko wspdlnota religijna, ale i socjalna. W przesztosci, na
skutek réznych uwarunkowan historycznych ulegta zinstytucjonali-
zowaniu, a wierni stali sie anonimowymi czlonkami skostnialej
struktury administracji ko$cielnej. Uleczeniem o6wczesnej choroby
wspolnot parafialnych mialy zajaé sie stowarzyszenia pracujace nad
przywréceniem dawnych wiezi taczacych wiernych nie tylko z pro-
boszczem ale roéwniez miedzy soba. Biskup Pelczar doszedt do
wniosku, iz najskuteczniejszym sposobem mogacym podnie$é po-

! Komunikat Episkopatu Polski o rozwiqzaniu zrzeszern religijnych w Polsce
(Jasna Gora, 20-21 wrzesnia 1949 r.), w: Komunikaty Konferencji Episkopatu
Polski 1945-2000 (Wstep i opracowanie J. ZARYN), Poznan 2006, s. 54; A. DUDEK
- R. GRYZ, dz. cyt., s. 47; ks. E. WERON, Budzenie olbrzyma. Laikat - duchowosé —
apostolstwo — Akcja Katolicka, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 1995, s. 181.
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ziom Zzycia religijno-spotecznego jednostek i calego narodu jest za-
kladanie nowych bractw w parafiach, a takze ozywienie i odnowie-
nie juz istniejacych22.

Chcac pomoc kaptanom i laikatowi w organizowaniu preznie
dzialajacych zrzeszen, biskup Pelczar dawatl im cenne i praktyczne
wskazowki, dotyczace zakladania i funkcjonowania organizacji kato-
licko-spotecznych. Wedlug niego, osoby zamierzajace powotaé do
istnienia w swojej parafii konkretne stowarzyszenie, powinny
przede wszystkim same solidnie zapoznaé sie z caloksztaltem za-
gadnien zwiazanych z jego dzialalno$cia. Zdobycie odpowiedniej
wiedzy okazywato sie bowiem podstawowym warunkiem sprawnego
funkcjonowania organizacji, posiadajacych wtasng specyfike i okre-
Slone cele religijno-spoteczne. Nie mniej waznym elementem byto
poznanie Srodowiska lokalnego i ludzi w nim zyjacych, poniewaz
istnialy spotecznosci, w ktorych okreslone stowarzyszenia dobrze
sie rozwijaly, inne za$ upadaly, nie znalazlszy sprzyjajacych warun-
kéw. Na skutecznos$é oddzialywania organizacji katolickich istnieja-
cych w parafii wptywato gruntowne uswiadomienie wiernych o kon-
kretnych korzysciach ptynacych z funkcjonowania okreslonych
wspolnot ko$cielnych. Bez solidnej i przekonujacej motywacji laikat
z reguly nie przyktadal sie do pracy w stowarzyszeniach, co oczywi-
Scie ostabialo, a nawet uniemozliwialo realizacje celéw wytyczonych
w statutach. Wedlug biskupa Pelczara, o zywotnosci wspélnot zrze-
szajacych wiernych decydowali gorliwi i oddani sprawie czltonkowie
i liderzy, przekonani do wprowadzania w zycie konkretnych ideatéw
i dysponujacy wystarczajacym czasem. Dzieki swojemu nieprzeciet-
nemu zaangazowaniu stawali sie oni dusza ozywiajaca prace stowa-
rzyszenia, gromadzac wokol siebie pozostatych czlonkéow. Kierujac
sie roztropnoscig, powoli, ale systematycznie i konsekwentnie

* Akta Kongregacyi Synodalnej czyli Synodu dyecezalnego dwudziestego

pierwszego odbytego w dniach 7, 8, 9 lipca 1914 r. w Chyrowie pod przewodnic-
twem Jozefa Sebastyana Pelczara Biskupa przemyskiego ob. tac., Przemys§l 1916, s.
60; BP J. S. PELCZAR, List pasterski na Wielki Post roku 1912 (Co nam daje wia-
ra, jakie grozq jej dzis niebezpieczeristwa i jak jej broni¢ w sobie i w drugich),
Kronika Diecezji Przemyskiej (dalej KDP) 12 (1912), s. 22; tenze, Pasterz wedlug
Serca Jezusowego czyli ascetyka pasterska, Lwow 1913, s. 220. Zob. ks. W.
GRYZIECKI, Duchowieristwo a socyalna kwestya, Lwéw 1902, s. 101-108.
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wdrazali w zycie zapisy statutu, wystrzegajac sie rownoczesnie
zgubnej pokusy robienia wszystkiego od razu”.

Biskup Pelczar uwazal, ze najlepsza metoda decydujaca
o wzro$cie liczby organizacji w parafiach bylo wspieranie juz istnie-
jacych 1 zakladanie nowych. Stare bractwa i stowarzyszenia nie
mogly zatracaé swej zywotnosci i preznosci, poniewaz woéwczas po-
padaly w stagnacje i stawaly sie skostniatymi reliktami przeszlosci,
figurujacymi jedynie w wykazach statystycznych. Dla zachowania
zywotnosci i ducha katolickiego powinny oprécz zadan wynikaja-
cych z wlasnych statutéw, spelniaé takze uczynki milosierdzia
chrzescijanskiego, dzieki ktéorym odradzaty sie duchowo i stuzyly
spoleczenstwu. Natomiast przy zakladaniu nowych zrzeszen, biskup
Pelczar zalecal, by wplywaly one na rozwdj i poglebienie poboznos$ci
wiernych, propagowaly czynne milosierdzie i przyczynialy sie do
wyrabiania wiekszej aktywnosci apostolskiej u ludzi $wieckich.
Przekonujac duchownych i laikat do zaktadania wspdlnot kosciel-
nych, biskup w pierwszej kolejnosci zachecal do organizowania
bractw religijnych, ktére mialy wdrazaé, umacniaé i pielegnowac
wartosci religijne oraz moralne w zyciu indywidualnym i spotecz-
nym. Ponadto, przywiazywal wielka wage do pomnazania ilo$ci
stowarzyszen, mobilizujacych wiernych do wytrwalej pracy na
plaszczyznie katolicko-spolecznej. Wynik tych dziatan byl imponuja-
cy, poniewaz w omawianym okresie w kazdej parafii diecezji prze-
myskiej preznie funkcjonowalo przynajmniej kilka organizacji zrze-
szajacych ludzi $wieckich™,

Stowarzyszeniem, ktéremu biskup Pelczar powierzyl szcze-
gélne zadania, okazal sie Zwiazek Katolicko-Spoteczny, koncentru-
jacy swoja réznorodna dziatalno§é¢ na sprawach religijnych, oswia-

» Bp J. S. PELCZAR, Oredzie do Wielebnego Duchowieristwa w sprawie
Zwiqgzku katolicko-spolecznego i organizacyi katolickiej, KDP 6 (1906), s. 17, 19;
tenze, Wskazowki praktyczne co do zakladania, organizacyi i dziatalnosci Zwiqzku
katolicko-spotecznego, KDP 6 (1906), s. 191-193; tenze, Odezwa do Wielebnego
duchowieristwa w sprawie tworzenia Zwigzkow katolicko-spotecznych i zakladania
czytelni parafialnych, KDP 6 (1906), s. 310; tenze, Przemowa Najprzewielebniejsze-
go Arcypasterza o potrzebie pracy katolicko-spotecznej i kurséw praktycznych tej
pracy, KDP 7 (1907), s. 392; tenze, Pasterz wediug Serca Jezusowego..., s. 354-
355.

# Sprawozdanie z V Kongregacyi Ksiezy Dziekanow odbytej w Przemyslu 18
kwietnia 1906, KDP 6 (1906), 179.
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towych, spotecznych, gospodarczych i narodowych. Zasadniczym
celem jego pracy byta obrona wartosci katolickich, a takze krzewie-
nie ich w zyciu prywatnym, rodzinnym, publicznym i w wychowa-
niu mlodego pokolenia. Zwiazek staral sie $cislej zjednoczyé w Ko-
$ciele katolikéw $wieckich pracujacych nad zmianag i naprawa sto-
sunkéw spotecznych w duchu sprawiedliwosci i mitosci chrzescijan-
skiej z wylaczeniem dziatalnos$ci politycznej. Ponadto zobowigzat sie
do umacniania zdrowej tradycji i kultury narodowej nierozdzielnie
zwigzane] z warto$ciami chrze$cijanskimi, bedacymi duchowym
fundamentem spoteczenstwa polskiego. Wedlug biskupa Pelczara,
sity 1 organizacje wrogo usposobione do Kosciola staraly sie catko-
wicie ograniczy¢ wplyw wartosci chrzescijanskich na zycie katolic-
kiego spoleczenstwa, by stopniowo doprowadzi¢ do jego sekularyza-
cji. W mowie wygloszonej w 1907 r biskup przestrzegal: ,Patrzmy,
oto u goéry masonerya i pokrewne jej zwiazki, u dolu socyalizm
i idacy za nim anarchizm kusza sie ze wszystkich dusz wyrwaé na-
wet wiare w Boga i jak moéwia, odchrzescijanié¢ spoleczenstwo.
U nas masonerya dotad 16z nie ma, ale juz zaczyna sie przemycac
pod bandera ,Wolnej mys$li”, propagowane]j szczegélnie posrod doj-
rzalej mlodziezy. Toz samo socyalizm nie rozgalezil sie jeszcze sze-
roko; ale w sojuszu z radykalizmem polskim i ruskim, jako tez
z syonizmem zydowskim stanowi on grozng falange”25.

Biskup Pelczar goraco zachecal wiernych, by chetnie i licznie
wstepowali w szeregi Zwigzku, ktory przyczynial sie do usuwania
nagromadzonych przez wieki uprzedzen klasowych, zblizajac do
siebie duchownych i §wieckich reprezentujacych wszystkie stany
spoteczne. Wedlug ordynariusza, katolicy byli zobowiazani do
wspoélnej pracy apostolskiej, majacej na celu umocnienie wiary
w narodzie, podniesienie poziomu zycia moralnego i poprawienie
sytuacji ekonomicznej ludnosci. Traktujac rozwéj Zwigzku jako za-
danie priorytetowe, Ordynariusz nakazal proboszczom, aby w kaz-
dej parafii zakladali jego kota. Poczatkowo dzialania te spotkaly sie

* Przemowa Najprzewielebniejszego Arcypasterza o potrzebie pracy kato-
licko-spotecznej..., s. 390. Por. BP J. S. PELCZAR, Wskazowki praktyczne co do
zakladania organizacyi..., s. 194; tenze, Wezwanie do wpisywania sie na cztonkoéw
»Zwigzku katolicko-spotecznego”, KDP 5 (1905), s. 81; tenze, List pasterski na
Wielki Post r. 1906 o obowigzkach katolikow w naszych czasach i o potrzebie
organizacyi katolickiej, KDP 6 (1906), s. 10.
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z umiarkowanym zainteresowaniem kaptanéw i wiernych, ktorzy
potraktowali Zwiazek jako kolejne stowarzyszenie zalecane odgornie
przez witadze kos$cielne. Jednak z czasem, na skutek intensywnej
akcji uSwiadamiajacej, wzrastalo spoleczne zainteresowanie organi-
zacja. W ostatecznym bilansie, dokonania Zwiazku okazaly spore,
gdyz zrealizowal wiele cennych inicjatyw na réznych ptaszczyznach
zycia spolecznego. Mankamentem organizacji stat sie fakt, ze zostat
wprowadzony obligatoryjnie i byl podporzadkowany hierarchii. Nie
wyrést z oddolnego ruchu katolickiego, ale mial go dopiero stwo-
rzyé, co okazalo sie niezwykle trudnym zadaniem w o6wczesnych
stosunkach spotecznych. I choé nie spetnil calkowicie ambitnych
oczekiwan swojego zalozyciela, to jednak okazal sie kamieniem mi-
lowym na drodze do szerszego wlaczenia laikatu diecezji przemy-
skiej w prace katolicko-spoleczng Kosciola®.

W zupetlnie odmiennych warunkach, ponad pét wieku péz-
niej realizowal swoja spolecznag koncepcje integrowania $rodowisk
koscielnych i aktywizowania laikatu biskup Tokarczuk. Nie mogt
oficjalnie zakladaé nie uznawanych przez wladze panstwowe organi-
zacji katolicko-spotecznych, pomimo, iz dostrzegal pilng potrzebe
ich funkcjonowania. Dlatego zachecal ludzi §wieckich, by organizu-
jac sie w ramach réznego rodzaju duszpasterstw zawodowych i sta-
nowych, prowadzili dzialalno$§é zrzeszeniowa. Szczegdlnag wage
przywiazywal do akcji katolicko-spolecznej podejmowanej przez gru-
py zawodowe: rolnikéw, robotnikéw i inteligencji, ktére w swoim
Srodowisku ukazywaly zasadno$é ludzkiej pracy oraz sens wykony-
wanego zawodu, bedacego realizacja otrzymanego od Boga powo-
lania®’.

Wedlug biskupa Tokarczuka, wazna funkcje w spoleczno-
Sciach wiejskich mialy do spelnienia duszpasterskie wspélnoty rol-

% Ks. S. KRZYWINSKI, dz. cyt., s. 243-244; ks. A. SZAL, Dzialalnosé spolteczno-
polityczna biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, w: Jozef Sebastian Pelczar Profe-
sor..., s. 110; ks. W. JEDYNAK, Spoleczny wymiar apostolstwa ludzi swieckich w
ujeciu biskupa przemyskiego Jozefa Sebastiana Pelczara (1900-1924), Sandomierz
2006, s. 505-506.

" Bp L TOKARCZUK, Duszpasterstwo zawodowe (Wprowadzenie do pracy
»Nabozenstwa rézaricowe dla roznych zawodow”), b.m. 1977, s. I, Zob. ks. W.
JEDYNAK, Znaczenie zorganizowanych grup laikatu (chtopow, robotnikow i inteli-
gencji) w zyciu Kosciola lokalnego wedtug bpa I Tokarczuka, Studia Sandomier-
skie 13 (2006), z. 2. s. 63.
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nikéw, gdyz pomagaly w uaktywnieniu swojej grupy zawodowej,
a takze byly dla srodowisk chtopskich inspiracja do wiekszego zain-
teresowania sie sprawami Kos$ciota i narodu. Ordynariusz uwazal,
ze wie$ polska zawsze dawata Kosciotowi 1 OjczyZnie wartosciowych
ludzi, uczac odpowiedzialno$ci, rzetelno$ci, solidarnosci oraz gtebo-
kiego przywiagzania do wartosci religijnych i patriotycznych. Polski
chtop zakorzenial naréd i na trwate taczyl go z ziemia ojczysta, ma-
jac $wiadomosé, ze uprawiana przez niego rola jest od wiekow zy-
wicielka calego spoteczenstwa, a on staje sie kontynuatorem dziela
tworzonego z wielkim poswieceniem przez kolejne chtopskie poko-
lenia. Odpowiednio przygotowani, a takze uformowani religijnie
1 spolecznie rolnicy stanowili olbrzymi potencjal dla katolickiego
narodu. Zakladane przez biskupa Tokarczuka duszpasterskie grupy
rolnikéw w obliczu zagrozenia kolektywizacja, wspieraly rozwéj go-
spodarstw indywidualnych, przyczynialy sie do obrony godnosci
chtopa polskiego oraz do wyrabiania szacunku dla zawodu rolnika
przez ukazywanie ogromnego znaczenia ciezkiej pracy na roli. Po-
nadto przypominaly polskim chlopom, iz kazdy z nich powinien
mieé poczucie wlasnej wartosci i godnosci, poniewaz jest zywicielem
narodu i jednoczesnie tworzy kulture ludowa wyrazajaca sie w bo-
gatej tradycji oraz pieknych zwyczajachzs.

Kolejng grupa zawodows, ktéra integrowala sie w ramach
wspoélnot duszpasterskich byli robotnicy, stanowiacy w Polsce naj-
liczniejsza klase spotecznag decydujaca o przyszlosci kraju. Pozosta-
wali oni otwarci na wartos$ci religijne, poniewaz - wedlug biskupa
Tokarczuka - w swojej masie nie przeszli proceséw ateizacyjnych w
takim stopniu, jak mialo to miejsce w innych krajach, a takze nie
przejawiali zachowan antyklerykalnych. Pozostawali jednak nie-
ustannie pod presja indoktrynacji ideologicznej ze strony rzadzacej
partii komunistycznej. Nalezalo wiec stworzy¢ im odpowiednie wa-
runki do rozwoju i poglebienia zycia religijnego, ,opanowujac”
duszpastersko olbrzymie osiedla. Mozliwos¢ taka dawaly nieformal-

* Bp 1. TOKARCZUK, Gleba z ktorej czerpie narod. Rozmowa z ksiedzem bi-
skupem..., rozm. P. POPIAK, Zielony Sztandar (1990), nr 44, s. 3; tenze, Problemy
kultury regionu w duszpasterstwie rolnikow, Niedziela 28 (1985), nr 47, s. 6;
tenze, Prawo narodu do istnienia i rozwoju, Colloquium Salutis Wroctawskie
Studia Teologiczne 23-24 (1991-1992), s. 28; tenze, Do rolnikow w Czestochowie,
Jutro Polski (Londyn) 39 (1982), nr 10, s. 2-3.
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ne grupy katolickich robotnikéw skupionych wokoét parafii miejskich.
Prowadzily one dzialalno$é apostolska wsrod ludzi pracy, przyczy-
niajac sie do wzmocnienia wiezi Srodowiska robotniczego ze swoimi
duszpasterzami 1 parafia, a takze wspieraly proces budownictwa
sakralnego. Wzmozenie aktywnosci duszpasterskich grup robotni-
czych nastapilo wraz z powstaniem NSZZ ,Solidarnos$é”. Najprez-
niej dzialaly one w Rzeszowie, Stalowej Woli, Tarnobrzegu, Kroénie,
Jasle, Sanoku i Przemyslu. Biskup Tokarczuk uwazal, ze zwrocenie
sie ludzi pracy ku wartosciom religijnym pokazuje, ze nie da sie
czlowiekowi narzuci¢ sila ateistycznego Swiatopogladu przez elimi-
nowanie religii z zycia publicznego. Jej obecnosé¢ w srodowisku lu-
dzi pracy przyczynia sie do podniesienia poziomu zycia moralnego,
gospodarczego i kulturalnegoZg.

Biskup Tokarczuk zabiegal réwniez o organizowanie grup
duszpasterskich inteligencji, ktérej znaczna cze$é¢ odnajdywata
w religii sens zycia, a takze dostrzegala w Kosciele obronce praw
i godnos$ci czlowieka oraz propagatora kultury opartej na prawdzi-
wie humanistycznych warto$ciach. Wedlug niego, w okresie PRL
wérod ludzi wyksztalconych nastepowala wyraznie zauwazalna pola-
ryzacja postaw wobec religii. Jedni pozostawali pod wplywem ide-
ologii ateistycznej i agnostycznej, inni za$§ traktowali katolicyzm
powaznie i dojrzale szukajac w nim drogowskazu dla siebie. Dusz-
pasterskie wspélnoty zawodowe w diecezji przemyskiej wychodzity
naprzeciw oczekiwaniom inteligencji, dajac jej mozliwos¢ pracy apo-
stolskiej oraz wyrobienia wiekszej Swiadomos$ci religijnej i brania
kolegialnej odpowiedzialno$ci za dobro wspodlne Kosciota. Dzieki
przynalezno$ci do tych grup, katolicka inteligencja uczestniczaca
aktywnie w zyciu spotecznym i politycznym, zachowywalta zwigzek
z Ko$ciolem i brata udzial w jego apostolskiej dzialalnosci™.

* Bp 1. TOKARCZUK, Perspektywy rozwoju Kosciota, Zwigzkowiec (Toronto)
(1979), nr 61, s. 2; tenze, Duszpasterstwo polskie w perspektywie roku 2000 (Pro-
pozycje do rozwazarn), Niedziela 28 (1985), nr 13, s. 7; tenze, Rodzi sie nowe.
Rozmowa z ksiedzem biskupem... ordynariuszem diecezji przemyskiej, czlonkiem
Rady Giéwnej Episkopatu Polski, rozm. K. WYzGA, Nowe Zycie 6 (1988), nr 24,
s. 4.

% Bp I TOKARCZUK, Problemy spoleczne w duszpasterstwie w Polsce. Aktual-
ne postulaty i mozliwosci, w: Problemy duszpasterskie, t. 5, Warszawa 1981, s. 43;
tenze, Moc i wytrwatosé (Wybér i redakcja T. FIJALKOWSKI - J. ILLG), wyd. 2,
Krakéw 1987; s. 59-69; tenze, W starciu z totalitaryzmem, rozm. T. FREDRO-

209



INTEGRACJA SPOLECZNOSCI KOSCIELNYCH

Obok duszpasterstw zawodowych, olbrzymia role w integracji
katolickiego spoteczenstwa diecezji przemyskiej odegraly nieformal-
ne grupy wiernych §wieckich zaangazowane w budownictwo sakral-
ne, ktore na Podkarpaciu przybrato forme i rozmiar niespotykanego
nigdzie w $wiecie fenomenu religijno-spotecznego. W latach 1965-
1989 mimo oficjalnego zakazu witadz komunistycznych, wybudowa-
no ok. 400 obiektéw sakralnych oraz prawie tyle samo doméw ka-
techetycznych i plebanii. Ponadto biskup Tokarczuk, majac poparcie
kaptanow i katolikow Swieckich, erygowal 225 nowych parafii, za-
geszczajac struktury Kosciola lokalnego i integrujac lokalne spo-
tecznosci wiernych. Wznoszenie nowych koscioléw i tworzenie pla-
cowek duszpasterskich dokonywalo sie wbrew zarzadzeniom i de-
kretom administracji paflstwowej31. Komunisci doskonale wiedzieli,
ze gloszona przez siebie ideologia marksistowska nie przekonajg
polskich katolikow do wyrzeczenia sie wiary w Boga. Dlatego po-
stanowili zniechecié ludzi Swieckich do wykonywania praktyk reli-
gijnych. Okazje taka dawaly zbyt rozlegle i przeludnione parafie,
w ktorych wierni mieli utrudniony kontakt z duszpasterzami oraz
spolecznoscia parafialng, a nierzadko czuli sie w niej anonimowi
1 zagubieni. Dotychczasowe struktury istniejace w wiekszych mia-
stach okazywaly sie przestarzalte i niefunkcjonalne, poniewaz rozra-
staly sie osiedla robotnicze, tworzac olbrzymie skupiska ludzkie. Na
terenach wiejskich powaznym problemem byly znaczne odleglosci,
jakie katolicy musieli pokonywaé, by dotrze¢ do swojego parafialne-
go ko$ciota. Niezbyt wydolna sie¢ §wiatyn i parafii sprawiala, ze
wierni mimo dobrej woli, mieli ograniczone mozliwosci w poglebia-
niu 1 rozwijaniu wlasnego zycia duchowego. Chcac utrzymac istnie-

BONIECKI, Paris 1994, s. 167-168; tenze, O brakach naszej religijnosci, Przewodnik
Katolicki 59 (1969), nr 13, s. 114.

M. RUDNICKA, Budownictwo sakralne misjq trudnych czasow, w: Ksiega ju-
bileuszowa 25 lat pasterskiego postugiwania ks. biskupa Ignacego Tokarczuka, red.
J. F. ADAMSKI - M. RUDNICKA, Brzozéw - Stalowa Wola 1991, s. 91; ks. W.
JEDYNAK, Troska Bpa Ignacego Tokarczuka o koscioly i cerkwie unickie w Diecezji
Przemyskiej, Spoleczenstwo i Rodzina. Stalowowolskie Studia KUL 2 (2005), nr
2, s. 42-43; ks. K. BELCH, dz. cyt., s. 44-45; S. BOBER, Konflikt wladz PRL z bi-
skupem Ignacym Tokarczukiem na tle budownictwa sakralnego, Nasza Przesztosé
106 (2006), s. 298-299.
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jacy stan, a nawet go pogorszy¢, wladze komunistyczne celowo nie
wydawaty pozwolen na budowe nowych obiektéow sakralnych?’z.
Woéwezas biskup Tokarczuk postanowil pokonaé komunistéow
ich wlasna bronia. Doskonale wiedzial, ze wladze panstwowe, mimo,
iz stosowaly totalitarne metody rzadzenia, to jednak w oficjalnych
i propagandowych deklaracjach skladanych dla uwiarygodnienia
siebie w oczach opinii publicznej, twierdzily, ze reprezentuja lud
pracujacy miast 1 wsi, a takze spelniaja jego wole. Dlatego ordyna-
riusz przemyski inicjatywe budownictwa sakralnego postanowit od-
daé¢ w rece wiernych $wieckich, by oni sami, po konsultacji z kapta-
nami, decydowali o potrzebie wybudowania $§wiatyni w danej miej-
scowosci. Byl przekonany, ze komunisci majac w pamieci krwawe
protesty spoleczne, nie wystapia otwarcie przeciwko katolickiemu
spoleczenstwu, upominajacemu sie o poszanowanie konstytucyjnego
prawa do wolnego wyznawania religii. W diecezji przemyskiej
w proces budownictwa sakralnego angazowaly sie cale spolecznosci
lokalne. Po kolegialnym podjeciu decyzji o rozpoczeciu budowy,
sposrod parafian domagajacych sie od wladz pozwolenia na wybu-
dowanie nowego kosSciola, wylaniala sie zazwyczaj zorganizowana
grupa, ktoéra brala na swe barki gtéwny ciezar budowy i stawala sie
zaczynem dla uaktywnienia pozostalych wiernych. Tylko powszech-
ne i spontaniczne poparcie ze strony miejscowej ludnosci dawalo
gwarancje na zrealizowanie inwestycji, gdyz walczace z religia wta-
dze panstwowe nie mogly sie zdecydowaé na aresztowanie czy ka-
ranie grzywnami calej wioski czy spolecznosci parafialnej33.
Powstajace w parafiach nieformalne grupy, zwane czesto
komitetami budowy ko$ciota, stawaly sie iskra rozpalajaca plomien
gorliwo$ci u pozostatych parafian, ktérzy spontanicznie i solidarnie
wlaczali sie w proces wznoszenia S$wiatyni. W pierwszym etapie
realizowania inwestycji, komitety zajmowaly sie wszystkimi najwaz-
niejszymi sprawami, zwigzanymi z prowadzeniem budowy. Z uply-
wem czasu w roboty budowlane wilaczali sie pozostali wierni. Na ich

2 Ks. A. GARBARZ, Dzialalnosé duszpastersko-spoteczna arcybiskupa Ignacego
Tokarczuka, Rzeszéw 2006, s. 277-281. Por. ks. J. MAJKA, Socgjologia parafii, Lu-
blin 1971, s. 91.

% Bp 1. TOKARCZUK, ,Nie pracuje sam, mam w zapleczu cala ofiarng diece-
zje...”. Rozmowa z ksiedzem biskupem... Rozmawial M. BRAT, Informator Duszpa-
sterski ,Serafik” 2 (1989), nr 6, s. 12; tenze, Wytrwaé i zwyciezyé..., s. 98-100.
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barkach spoczywal gléwny ciezar pracy fizycznej, gdyz odplatnie
zatrudniano jedynie wykwalifikowanych fachowcow. Pozostate prace
wykonywali miejscowi parafianie majac Swiadomosé, ze swoimi re-
kami wznosza ko$ciél dla siebie i nastepnych pokolen. Ponadto
wierni z wlasnych oszczednosci regularnie, az do zakonczenia inwe-
stycji finansowali budowe kosciola, gdyz jedynie w przypadku bied-
niejszych parafii wsparcie pieniezne dawaly wtadze koscielne®.

Biskup Tokarczuk doskonale wiedzial, ze spotecznym owo-
cem funkcjonowania grup nieformalnych skupionych woké6t budo-
wanego kosciota bedzie przede wszystkim integracja lokalnego Sro-
dowiska parafialnego oraz jego wieksza aktywnos$é, wplywajaca na
skuteczno$é podejmowanych dzialan. Dlatego sam popieral, a nawet
inicjowal powstawanie komitetéw budowlanych. Wedlug niego, du-
chowni bez wsparcia ludzi §wieckich byli bezbronni wobec totalitar-
nego systemu przemocy i skazani na przegrang. Nalezalo wiec po-
taczyé sily 1 przetamacé bariere strachu. Wspdlny wysilek przy po-
konywaniu licznych trudno$ci wyzwalal u wiernych ducha pracowi-
tosci, ofiarnosci i posSwiecenia, przezwyciezajac apatie, pesymizm
i biernosc. Stwarzatl réowniez okazje do wzmacniania wiezi miedzy-
ludzkich i poglebial przywiazanie do swojej parafii i proboszcza
nawet u os6b niezbyt religijnych35.

Wiadze komunistyczne za wszelka cene staraly sie zastra-
szy¢ budowniczych ko$ciotéw i rozbi¢ jedno$é $rodowisk parafial-
nych. Niepokornych karano wiezieniem, wysokimi grzywnami,
a nierzadko zwalniano z pracy. Jednak represje te przynosily naj-
czescie] odwrotny skutek. Sankcje zamiast wzbudzaé strach i za-
trzymacé rozpoczete inwestycje, przyczynialy sie do wiekszej konso-
lidacji prze§ladowanych ludzi i utwierdzaly ich jeszcze bardziej

“ Bp L. TOKARCZUK, Rosnie Kosciot zywy. Rozmowa z Jego Ekscelencja ks.
biskupem... ordynariuszem przemyskim. Rozmawiali J. DWORAK I J. ZAKOWSKI,
Nasza Rodzina (1985), nr 6, s. 11. Zob. B. LOZINSKI, Najbardziej wojujgcy biskup
w Polsce (sesja IPN o abpie I. Tokarczuku), Wiadomos$ci KAI (2002), nr 46, s.
17; P. CHMIELOWIEC, Dzialania lokalnego aparatu bezpieczeristwa wobec biskupa
Ignacego Tokarczuka, Studia Rzeszowskie 10 (2003), s. 80-81; ks. H. SZAREYKO,
Wspdldziatanie spolecznosci wiejskich przy nielegalnej budowie obiektow sakralnych
diecezji przemyskiej w latach 1966-1980, Warszawa 1994, s. 108.

% Bp I. TOKARCZUK, Wytrwaé i zwyciesyé (red. T. FIJALKOWSKI - J. ILLG),
Krakéw-Lublin-Warszawa 1987, s. 101.
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w przekonaniu, ze stuszna podjeli decyzje‘%. Funkcjonowanie grup
nieformalnych przyczynialo sie do rozwoju i wzrostu Kosciota zy-
wego, poniewaz podnosil sie poziom zycia religijnego wiernych,
ktorzy czesciej i liczniej uczestniczyli w nabozenstwach oraz regu-
larniej przystepowali do sakramentow. Zwiekszenie ilosci praktyk
religijnych wptywato na moralno$é wiernych, gdyz spadato spozycie
alkoholu oraz zmniejszata sie liczba kiétni, proceséw i sasiedzkich
nieporozumien. Parafie, w ktérych mimo represji wtadz wybudowa-
no kosciol, zyskiwaly prestiz, uznanie i autorytet w okolicy. Nie
ulega watpliwosci, iz rozpoczety przez biskupa Tokarczuka w nie-
spotykanym dotychczas wymiarze fenomen budownictwa sakralnego,
inicjujacy powstawanie grup nieformalnych, odegrat bardzo wazna
role w procesie integracji spolecznosci koscielnych w diecezji prze-
myskiej. Zyskala ona przez to doskonale zorganizowang siec¢ koscio-
tow i placéowek duszpasterskich, ktéra nie tylko w minionych cza-
sach komunizmu, ale réwniez obecnie, w obliczu nasilajacej sie se-
kularyzacji stanowi dla wielu katolikéw centrum zycia religijnego
i spolecznego37

7 przedstawionych faktéw wynika, ze obaj biskupi Pelczar i
Tokarczuk doceniali znaczenie organizacji religijno-spotecznych dla
integracji i umocnienia lokalnego Kosciola przemyskiego. Biskup
Pelczar przyczynit sie do znacznego pomnozenia liczby stowarzy-
szenn ko$cielnych, a zwlaszcza do powstania i funkcjonowania
Zwiazku Katolicko-Spotecznego. Organizacje zrzeszajace ludzi
Swieckich reprezentujacych rézne warstwy spoteczne pomagaly
znacznie w zacieraniu antagonizméw, wynikajacych z podzialéow
klasowych i sympatii politycznych, a takze uczyly odpowiedzialnosci
za dobro wspdlne Kosciola i Ojczyzny. Podobnag funkcje spetniaty
grupy nieformalne inicjowane i popierane przez biskupa Tokarczu-

% S. BOBER, Persona non grata. Biskup Tokarczuk i wladze PRL, Lublin
2005, s. 210-213; ks. A. BONIECKI, Budowa kosciotow w diecezji przemyskiej, Lu-
blin b.r., s. 10; ks. H. SZAREYKO, Walka o koscioly (na przykladzie diecezji przemy-
skiej), Poznan 1980, s. 1-10.

 Bp L TOKARCZUK, Budowa kosciola parafialnego w stuzbie tworzenia
wspolnoty koscielnej, Ateneum Kaptanskie 113 (1989), s. 59; tenze, W starciu z
totalitaryzmem..., s. 79; tenze, Kazania pasterskie 1966-1992 (Wybér i opracowa-
nie ks. J. TWARDY), Przemys$l 1992, s. 105. Zob. ks. W. JEDYNAK, Apostolstwo
ludzi swieckich w Kosciele i Swiecie w ujeciu biskupa Ignacego Tokarczuka (1965-
1993), Lancut 1998, s. 192-193; ks. K. BELCH, dz. cyt., s. 138-162.
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ka. Okazaly sie one bardzo skutecznym sposobem rozbudzania ak-
tywnosci szerokich rzesz ludzi swieckich i staly sie przejawem po-
spolitego ruszenia Srodowisk katolickich, bronigcych swoich praw
obywatelskich przed komunistycznym systemem zniewolenia. LuzZno
funkcjonujace grupy cieszyly sie wielka popularnoscia wsréd wier-
nych, nawet tych niezbyt religijnych, poniewaz ich dzialalno$é nie
byla ograniczona sztywnymi ramami statutéow czy regulaminéw, ale
najczescie] wynikala z potrzeby serca i z checi wzmocnienia wiezi
z katolicka spoteczno$cia lokalna.

Podsumowanie

Biskupi Pelczar i Tokarczuk dostrzegali pilna potrzebe inte-
gracji spoleczno$ci koscielnych przez poglebienie wiezi katolikow
$wieckich ze swoimi wspélnotami parafialnymi. Koniecznoscia sta-
walo sie wiec zaangazowanie szerokich rzesz laikatu we wszystkie
sfery dzialalno$ci apostolskiej Kosciota i przyjecie wiekszej odpo-
wiedzialnosci za jego dobro wspdlne. Biskup Pelczar, uwazal, ze
katolicy powinni czynnie wlaczyé sie w akcje katolicko-spoleczna,
przyczyniajac sie do podniesienia poziomu zycia religijno-moralnego
1 wyksztalcenia spoleczenistwa, a takze do poprawy warunkéw by-
towych klas najnizszych. Inicjatywy wiernych $wieckich powinny
jednak pozostawaé pod czujnym okiem duchowienstwa. Natomiast
biskup Tokarczuk, beda pod wplywem soborowej wizji KosSciola,
wiekszy akcent kiadl na samodzielnosé laikatu, nie tylko w spra-
wach spoteczno-politycznych, ale réwniez eklezjalnych. Kwestie
funkcjonowania organizacji katolickich, a zwlaszcza Zwiazku Kato-
licko-Spotecznego dzialajacego na terenie diecezji przemyskiej, bi-
skup Pelczar staral sie regulowaé odgérnie, zalecajac kaplanom
obligatoryjne tworzenie jego struktur, co spotkalo sie z niechecig
niektérych $rodowisk. Inaczej podobny problem prébowat rozwia-
zywaé biskup Tokarczuk, ktéry inicjatywe tworzenia grup niefor-
malnych i budownictwa sakralnego oddal zasadniczo w rece ludzi
Swieckich, wierzac, iz sa na tyle dojrzali i odpowiedzialni, ze w po-
rozumieniu z duchownymi, potrafia decydowaé o najwazniejszych
przedsiewzieciach w parafii. Oddolne dziatania katolikow Swieckich
okazaly sie skutecznym sposobem na neutralizacje represyjnej poli-
tyki wyznaniowej wladzy komunistycznej, a takze przyczynily sie do
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ozywienie wspélnot parafialnych oraz do powstania i rozwoju pro-
cesu budownictwa sakralnego.

SUMMARY
Integration of church communities in the catholic so-
cial thought and activities of the bishops-community
workers of Przemysl (in the 20" century ).

The Catholic Church is a community which consists not only
of a spiritual dimension, but also a human factor, due to great im-
portance of the later. This human factor includes worldly condi-
tioning which exists in a specific local environment. Therefore the
bishops of Przemysl: Jozef Pelczar and Ignacy Tokarczuk, in their
teaching and activities, drew particular attention to well-balanced
relations between religious and earthly matters within church
communities. Both of them attached a great significance to create
inner, strong relations uniting the faithful who represented
different professions and social classes. They were convicted that
the Church Hierarchy should genuinely be interested in earthly
problems of laics in order to show them sagacious solutions to
unfair social relationships. Catholic - social organizations, which
integrated local church communities, had a particularly important
task to do. Namely, their task was to arouse an interest in parish
matters, teach activeness and responsibility for the common good
of the Church and the State. They also taught to defend the pres-
ence of religious and patriotic values in public life.
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Lectio divina w katechezie

W katechezie posoborowej czym$ trwalym stata sie juz sa-
modzielna katecheza biblijnal. Najwieksze znaczenie ma w niej nie
tyle méwienie wprost o Biblii, ile raczej korzystanie z jej tekstow na
zasadzie formalnego zrodlta. W zaleznosci od sposobu wykorzysta-
nia i przekazu tego zrédla w konkretnej jednostce katechetyczne;j,
mozemy méwic¢ o rozmaitych metodach pracy z tekstami biblijnymi.
W ich klasyfikacji istnieje duza réznorodnosc. B. Twardzicki® dzieli
je na trzy odrebne i bogate grupy: metody o charakterze egzege-
tyczno-egzystencjalnym, dramowym i nabozenstwowo-refleksyjnym.

Wsrod wielu metod pracy z tekstem biblijnym w katechezie
wymienia sie tez katechetyczna medytacje biblijng. Katechetycy nie
utozsamiaja ja jednak wprost z metoda lectio divina i uwazaja, ze
moze by¢ przeprowadzana za pomoca réznych form®. A. E. Klich
stwierdza, ze w katechetycznej medytacji biblijnej dokonuje sie przy-
gotowanie katechizowanych do przezywania lectio divina®. Wydaje sie
jednak, ze dzi§ nadszedl juz czas, by w ramach katechezy prakty-
kowac lectio divina. Nie wystarczy wiec méwié tylko o samych rela-
cjach laczacych lectio divina z katechezef’, ale stosowac ja w prakty-
ce zgodnie z wymogami dydaktyki katechetycznej.

Wychodzac naprzeciw tej potrzebie, chce przedstawi¢ propo-
zycje wykorzystania lectio divina w ramach katechezy przy pomocy

! Zob. A. E. KLICH, Pismo Swiete w polskiej katechezie posoborowej. Studium
egzegetyczno-katechetyczne, Krakow 2005, s. 75-91.

* B. TWARDZICKI, Pismo Swiete w katechezie, ,Biuletyn katechetyczny” 10
(2008), s. 113-123.

® A. DLUGOSZ, B. STYPULKOWSKA, Wprowadzenie do dydaktyki biblijnej, Kra-
kéw 2000, s. 113-114.

*A.E. KLICH, Pismo swiete, s. 300.

® Zob. J. KOCHEL, Lectio divina a katecheza, w: Biblia w katechezie, red. dJ.
KOCHEL, J. KOSTORZ, Opole 2005, s. 35-43.
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mozliwo$ci, jakie dajag rézne metody pracy z tekstami biblijnymi.
Korzystanie z nich musi jednak uwzglednia¢ wypracowany przez
wieki schemat i dynamike lectio divina, dostosowujac go do jej
praktyki w grupie katechizowanych.

Po wstepnym wprowadzeniu w temat katechezy nastepuje
modlitwa do Ducha Swie;tego, o ktoérej nalezy zawsze pamietac.
Droge lectio divina rozpoczyna czynno$¢ glosnej lektury wybranego
tekstu biblijnego (lectio). Moze to czyni¢ wyznaczony lektor lub w
zaleznosci od tekstu moze to by¢ czytanie z podzialem na role. Po
proklamacji tekstu, jak w liturgii mszalnej, moze nastapi¢ Spiew
odpowiedniego psalmu lub stosownej piesni.

Poniewaz droga do ustyszenia w Biblii Stowa Bozego prowa-
dzi przez litere” tekstu, nie wystarczy go jedynie przeczytac, ale
nalezy podjac¢ wysilek jego zrozumienia. Chcac, by tekst przemowit,
odslaniajac glebie i bogactwo zbawczego oredzia, trzeba wysitku
1 trudu analizy jego zewnetrznej, materialnej strony jako dziela lite-
rackiego. Z tej czynno$ci nigdy nie nalezy rezygnowaé, gdyz jak
mowi I. Gargano: Wiernos¢ w poszukiwaniu dostownego znaczenia
Bozego stowa jest jedng ze statych cech koniecznych dla autentycznej
lectio divina®. Zadaniem katechety bedzie wiec pokierowanie wspodl-
notowym szukaniem zrozumienia tekstu. Im wieksza jest jego umie-
jetno$é analizy tekstu biblijnego, tym wieksza gwarancja zrozumie-
nia prawdziwego znaczenia tekstu przez katechizowanych. Wymaga
to wspélnego podjecia pracy z tekstem, rozumianej jako jego wyja-
$nienie za pomoca stosownej analizy. Pod tym wzgledem wspétcze-
sna biblistyka daje bardzo duze mozliwosci, uwzgledniajac charak-
ter tekstu biblijnego i rozmaito$¢ metod i podejs¢ do Biblii'. Pocie-
szajace jest tez to, ze konkretne formy pracy z tekstem biblijnym
proponuje sie w podrecznikach metodycznych oraz materiatlach dla
katechety przeznaczonych dla dzieci okresu dorastania i mlodzieZys.
Przy korzystaniu z jakiejkolwiek metody analizy tekstu Pisma Swie-
tego w katechezie nalezy pamietaé, ze lectio finalizuje sie
w skonkretyzowaniu odkrytego oredzia, tak by dla wszystkich sta-

% I. GARGANO, Lectio divina. Wprowadzenie, ttum. G. PIATEK, Krakéw 2001,
s. 35.

" Zob. Z. MAREK, Biblia w katechetycznej postudze Stowa, Krakéow 1998, s.
137-186.

®A.E. KLICH, Pismo S’wigte, s. 294,
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nowilo pokarm dla dalszej lektury. Wspdlnotowa praca nad tekstem
biblijnym musi bowiem prowadzi¢ do wydobycia zawartego w nim
oredzia, tak by katechizowani mogli usltysze¢ Slowo Boze wraz
Z wezwaniem w nim zawartymg.

Nagroda za zrozumienie tekstu i zebranie jego oredzia staje
sie gotowos$¢ do przejScia w nastepny etap katechetycznej lectio
divina, jakim jest medytacja (meditatio). Wszelkie korzystanie
z Biblii, a wiec réwniez w katechezie, nie moze w zadnym wypadku
zostaé¢ podporzadkowane samej tylko intelektualnej wiedzy, ale ma
przyczyniaé sie do rozwoju zycia duchowego zgodnie z chrze$cijan-
ska wiara. Katechizowac¢ biblijnie oznacza przyczyniaé sie do doj-
rzewania wiary poprzez Stowo Boze. Stad tez niezbedne jest, by
odkryte wczesniej zbawcze oredzie laczyé z osobistymi i codzienny-
mi sprawami katechizowanych. Na etapie meditatio nalezy im po-
mée w szukaniu duchowego pokarmu dla siebie oraz w lepszym
zrozumieniu i rozeznaniu swego zycia w $wietle Stowa Bozego 10
Metody, jakimi mozna postuzyé sie w tym celu, winny stuzyé¢ wyra-
zeniu subiektywnych i bardzo osobistych przezyé. Chodzié¢ bedzie o
wszelkie formy pracy z tekstem, ktore daja mozliwo$é obcowania
z nim, tak by przemoéwit do indywidualnego adresata i poruszyl go
od wewnatrz, dotykajac najglebszych pokladéw jego duszyll. Kazdy
katecheta winien czyni¢ wszystko, by prawda tekstu biblijnego i
prawda zycia katechizowanych zeszly sie i nawiazaly dialog, tak by
z niego moglo narodzi¢ sie ich nowe zycie moca przyjetego z wiarg
Stowa Bozego. Jesli w tym celu nie korzysta sie ze specjalnych me-
tod, katechizowanym zawsze nalezy da¢ mozliwos¢ chwilowej cho¢-
by asymilacji oredzia biblijnego, tak by kazdy odpowiedzial sobie na
pytanie: jakie znaczenie ma tekst dla niego osobiscie?

Z chwila gdy medytowane Stowo Boze wniknelo w umyst i
serce kazdego, w katechezie przychodzi kolej na modlitwe (oratio)
jako odpowiedz na przyjete Stowo. Dzieki niej duchowa lektura Bi-

? Por. J. KUDASIEWICZ, Wymiar biblyny, w: Podstawowe wymiary katechezy,
red. M. MAJEWSKI, Krakéow 1991, s. 27

' Por. S. HAREZGA, Lectio divina szkolg stuchania i postuszeristwa Slowu
Bozemu, ,Biblia i Ekumenizm” 1 (2004), s. 135-136.

" Do metod pracy z odkrytym zbawczym oredziem Z. Marek zalicza opo-
wiadanie i sceniczne przedstawienie tresci tekstu biblijnego, zob. Biblia, s. 187-
204.
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blii przeksztalca sie w dialog milosci stworzenia ze Stwérca12. Na
ksztalt i forme modlitwy winien mieé wptyw nie tylko tekst Pisma
Swietego, ale réwniez jego oddzialywanie na czytajacych go podczas
katechezy.

7 odpowiedzia modlitwy musi i§¢ w parze odpowiedz zycia
zgodnie z ,zamystem” Chrystusa (contemplatio). Jedynie w Nim pod
wplywem Ducha Swiqtego moze bowiem doj$¢ do rozpoznania moz-
liwo$ci uczynienia swego zycia darem dla drugich. W tym celu
mozna wykorzystaé¢ dialog aktualizujacy, by pokazac¢ katechizowa-
nym punkty styczne istniejace miedzy oredziem Stowa Bozego a ich
zyciem. Konkretyzacja tej pracy bedzie podjecie jakiego$§ koricowego
postanowienia, ktére uwzgledniajac realizm zycia, byloby wprowa-
dzaniem Slowa Bozego w czyn milosci'®. Po zapisie osobistych po-
stanowien podsumowaniem katechetycznej lectio divina moze byé
modlitwa wiernych, w ktorej obecni wyrazaja swoje intencje wynika-
jace z konkluzji, do jakich doszli na podstawie medytacji nad tek-
stem biblijnym. Cale spotkanie konczy modlitwa wzywajaca blogo-
stawienstwa Pana na zycie wedlug rozwazanego Stowa Bozego.

Ksztaltowanie katechezy w formie wspdlnotowej lectio divina
wpisuje sie w realizacje wolania Kosciola o wprowadzanie wiernych
w zwyczaj modlitewnego spotykania sie ze Stowem Bozym. Odpo-
wiada to rowniez potrzebie miodych pragnacych autentycznego
i zywego spotkania z Bogiem. Na koniec nalezy wyrazi¢ zyczenie,
by praktyka lectio divina nie pozostawala jedynie w sferze czysto
teoretycznych rozwazan, ale na trwate wchodzitla do podrecznikéw
metodycznych i w codzienng praktyke katechetyczna. Stad mdj
konicowy wniosek i postulat, by wspoélpraca biblistow i katechety-
kow zaowocowala powstaniem wzorcowego zbioru calych jednostek
katechetycznych w formie lectio divina w ramach jakiego$ jednego,
konkretnego programu katechetycznego.

" Por. KO 21.
¥ Por. S. HAREZGA, Lectio divina, s. 138.
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»Chodz ukaze ci Oblubienice, Malzonke Baranka” (Ap 21,9).
O wybranych znakach milosci oblubieniczej we Mszy sw.*

Eucharystia jest miejscem objawiania tajemnicy Kosciola.
Nie mozna pelniej i piekniej ukazaé $wiatu natury Kosciola, jak
tylko poprzez celebracje Eucharystyczng. Eucharystia bowiem uka-
zuje cala pelnie i istote Kosciola jaka jest milo§¢ Boga objawiona
w dJezusie Chrystusie i rozlana przez Ducha Swietego na ludzka
wspélnote.

Mito$ci nie da sie zdefiniowad, jest bowiem tajemnica udzielania
sie Boga w Duchu Swietym. Ta niewypowiedziana tajemnica na
zewnatrz wyraza sie w bezinteresownym darze osoby z samej siebie.
Ten fenomen jest znamieniem prawdziwej mitosci, ktora jest w Bo-
gu i z Boga. B6g mituje czlowieka, objawia mu swa miltosé i udziela
mu jej obficie. Na drodze objawiania swej mitosci postuguje sie
pewnymi poréwnaniami do rzeczywistosci ludzkiej i relacji, ktore
czlowiek okresla terminem milo§é. Czlowiek mowi o mitosci rodzi-
cielskiej, braterskiej, pasterskiej, a w koncu takze o mitosci oblu-
bienczej. Totez Bog objawia sie jako Ojciec, Brat, Pasterz czy Oblu-
bieniec. Kazdy z tych wymiaréw milo$ci niesie w sobie jaki$§ rys
charakterystyczny, pewna ceche, ktora odréznia rézne wymiary tej
wieloksztaltnej rzeczywistosci. Tak to mito§é macierzynska bedzie
cechowac zyciodajno$é, ojcowska - autorytet rodzacy zaufanie, bra-
terska - rownosc. Milos¢ oblubiencza odrézniac¢ bedzie dwa zasadni-
cze rysy: wylacznosc i wiernosc.

W niniejszym opracowaniu sprébujemy zatrzymac sie i podjac
medytacje nad objawianym w celebracji Eucharystycznej oblubien-
czym charakterem milosci Boga. Mito§¢ Boga ku nam mozemy bo-

* Wyktad inauguracyjny wygloszony 06 pazdziernika 2005 r. w auli WSD w Prze-
my$lu.
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wiem poznaé poprzez analogie do ludzkiej mitosci jaka rodzi sie
pomiedzy mezczyzna i kobieta, oblubiencem a oblubienica.

Na poczatku nalezy zaznaczyé, ze podejmowana tu interpretacja
znaku w perspektywie oblubiericzej nie jest jedyna mozliwa inter-
pretacja. Symbolika kazdego z oméwionych znakéw jest o wiele
szersza i niesie w sobie bogatsza niz zaprezentowana ponizej tresc.
Swiadomie dokonano tutaj pewnej selekcji ze wzgledu na pragnie-
nie ukazania tylko jednego z wymiaréw symboliki eucharystyczne;j
celebracji. Dlatego prezentowana interpretacja nie pretenduje do
miana interpretacji kompletnej.

Pierwszym, szczegélnym i specyficznym znakiem milosci
oblubienczej w liturgii jest stowo Boze. Ono objawia milo§¢ Boga,
do stworzenia a zwlaszcza do czlowieka, stworzonego z milosci.
Tekstéw objawiajacych te prawde w liturgii jest wiele. Poszukiwaé
ich bedziemy w zbiorze czytan biblijnych przeznaczonych do liturgii.
O oblubienczym wymiarze mitosci Boga beda mowic¢ czytania prze-
znaczone na msze obrzedowe przy zawieraniu malzenstwa, na msze
w dniu §lubéw zakonnych i konsekracje dziewic oraz msze wspélne
o $wietych dziewicach. Mamy tutaj perykopy wziete z Piesni nad
pie$niami, proroctw Izajasza (Iz 61,9-11) i Ozeasza (Oz 2,16.21-22),
ksiegi Tobiasza (Tb 7, 9¢-10.11c-17 oraz Tb 8, 5-10) i Syracydesa
moéwigce o relacjach w malzenstwie. Dalej mamy teksty Ewangelii
moéwiace o relacjach oblubienczych, choéby przypowiesé o roztrop-
nych pannach czy teksty traktujace o pelnym zjednoczeniu z Chry-
stusem wziete z ewangelii wg §w. Jana (J 15, 1-8 i J 15, 9-17). We
wspomnianych zestawach odnajdujemy czytania z Apostota o ta-
jemnicy malzenstwa jako znaku zwigzku Chrystusa z KosSciolem (Ef
5, 2a.21-33) oraz te, ktére méwiag o dziewictwie jako doskonalszym
obrazie i partycypacji w tej relacji (1 Kor 7, 25-35). Nie spos6b po-
mingé tu tekstow wzietych z Apokalipsy ukazujacych Kosciél jako
zaslubiona Barankowi oblubienice, oczyszczona i przyozdobiona ze
$piewem wychodzaca na spotkanie Oblubierica (Ap 3, 14b.20-22 i
Ap 21,12-14.16-17.20). Czytania te stanowia jedno z gléwnych zré-
det interpretacji liturgicznych znakéw. Zasadnym wydaje sie ich
solidna analiza egzegetyczna. Niemniej zostala ona pominieta ze
wzgledu na charakter niniejszego opracowania.

Drugim zasadniczym zrédlem mistagogiczej analizy omawianych
znakow beda ksiegi liturgiczne zawierajace rubryki oraz teksty mo-
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dlitw towarzyszace znakowi. Trzecim bedzie pewien wspoélczesny
i historyczny kontekst kulturowy omawianego znaku.

Posr6d ogromu pomniejszych znakéw tworzacych wielki
znak Eucharystii mozna doszukiwaé wielu®, ktére moga kojarzy¢ sie
z oblubienczym charakterem mitosci. Takim znakiem moze w kon-
tekscie przypowiesci o roztropnych pannach byé $wiatlo weselnego
korowodu rozblyskajace w eucharystycznej celebracji. Zatopiony
w lekturze ,Piesni nad piesniami” odnajdzie ten walor w $piewie,
w kwiatach i1 zapachu kadzidla. Biorac pod uwage powyzsze zaltoze-
nia w niniejszym opracowaniu poddamy glebszej analizie trzy litur-
giczne znaki wystepujace w celebracji Eucharystycznej a majace
wyrazne konotacje oblubiencze, mianowicie: pocalunek, pierscien
1 welon. Odnajdujemy je w celebracji eucharystycznej jako znaki
o charakterze raczej drugorzednym, niemniej przyblizenie zrozu-
mienia ich natury moze staé¢ sie okazja do glebszego wejscia
w misterium Eucharystii. Bedzie to wazne szczegdlnie dla tych,
ktorzy przez celibat i konsekrowane dziewictwo weszli, lub maja
zamiar wej$¢, w misje bycia znakiem mitosci oblubienczej Chrystusa
do Kosciota.

Znakiem milosci oblubienczej w Eucharystii jest pocatunek.
Jest to specyficzne dotkniecie, zblizenie, ktore w powszechnym
przekonaniu naszej kultury zwiazane jest z pojeciem szczegodlnej
blisko$ci dwéch oséb. Catuja sie osoby, ktore sa sobie bliskie po-
przez wiezy rodzinne lub malzenskie. Analizujac ten gest od strony
historii kultury uwaza sie, iz niewykluczone jest, ze jednym z mo-
tywow wzajemnego skladania sobie pocalunku bylo przeswiadczenie

? Znaki te w swojej mistagogii moga by¢ interpretowane bardzo szeroko.
Przyktadem moze tu byé chocby znak procesji. Mozliwe sg bowiem w jej interpre-
tacji liczne odniesienia do wydarzen biblijnych: Exodus Izraela z Egiptu, pochéd
z arka Pana, wejscie Jezusa do $§wiatyni czterdziestego dnia po narodzeniu, droga
Chrystusa z apostolami, wjazd do Jerozolimy, kroczenia z Krzyzem na Kalwarie
az do eschatologicznego powrotu Jezusa na Koncu czaséw. Mozna w niej widzieé¢
nawet opisywany w Biblii wielokrotnie znak orszaku §lubnego, w ktérym dokonu-
je sie zblizenie sie oblubienicy Kosciola do swojego Pana i przyjScie Oblubierica
na gody swej oblubienicy. Ta pewna jednoczesno$§é obu zblizen jest czyms$ cha-
rakterystycznym dla interpretacji znaku procesji w pryzmacie oblubieniczo$ci. Nie
mozna tych obu kierunku rozdzieli¢ jednoczesnie dokonuje sie zejscie Oblubierica
i wychodzenie oblubienicy.
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o przekazywaniu sobie w ten sposéb szczegdlnych sil witalnych.
W takim ujmowaniu tego gestu zasadnicza role odgrywala potrzeba
zjednoczenia z druga osoba a takze pragnienie oddania jej szacun-
ku’. Nie mozna zatem pocatunku kojarzyc jedynie z oblubieniczym
wymiarem milosci. Jednak mimo to w tej relacji znak ma swoje
zasadnicze zapodmiotowienie.

Celebracja Eucharystii przewiduje trzy pocalunki: pocatunek
olttarza, pocatunek ksiegi Ewangelii i znak pokoju, ktéry w swojej
historycznej formule miatl posta¢ pocatunku. Ogélne Wprowadzenie
do Mszalu Rzymskiego w nr 123 okresla, ze pocalunek oltarza wy-
konywany przez kaptana po oddaniu czci oltarzowi oznacza czesc
dla tego wyjatkowego znaku. Oltarz caluje takze diakon (OWMR
173) oraz kaptani koncelebrujacy.

Aby zrozumieé znaczenie tego gestu, trzeba odwolaé sie do
glebokiej symboliki ottarza, w ktorej mocno zaznacza sie rys oblu-
bieniczy. Oltarz ustawiony posrodku kosciota jest symbolem Chry-
stusa, w tajemnicy Jego ofiary, ktora jest najwiekszym objawianiem
sie Jego milo$ci. Biskup w modlitwie poswiecenia oltarza moéwi:
»,Niech ten oltarz wyciosany z kamienia bedzie dla nas znakiem
Chrystusa, z ktorego boku wyplyneta krew i woda”*. We wSspo-
mnianych obrzedach pos§wiecenia zaraz po cytowanej modlitwie
nastepuje obrzed namaszczenia oltarza, w ktéorym poprzez znak
wonno$ci wyraznie wida¢ odniesienie do rzeczywistosci nazywanej
mito$cig oblubiencza. Namaszczeniu towarzyszy Spiew Psalmu 45,
ktory jeszcze mocniej wprowadza konotacje z obrzedem zaslubin.
Juz samo namaszczenie bylo niekiedy spotykane w takowym obrze-
dzie5, zas sam psalm, jak wskazuje sam tytul, zostal napisany ,na
zaslubiny kréla”, co jeszcze poglebia 1 uzasadnia oblubienczy cha-
rakter znaku oltarza. Namaszczony krzyzmem oltarz bedzie mogt
by¢ rozumiany jako znak Pomazanca Panskiego, Jezusa Mesjasza -
Oblubienica, ktory poprzez ofiare milosci taczy sie ze swoja oblubie-
nica Ko$ciotem. Pragnienie tego zjednoczenia i cze$é wyraza tu
pocalunek skladany przez urzedowego reprezentanta wspolnoty

® M. LURKER, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznan 1989, s. 179-180.

* Pontyfikat Rzymski, Obrzedy poswiecenia kosciota i ottarza, Katowice 2001,
s. 145.

® Komentarz historyczno - kulturowy do Biblii hebrajskiej, red. J. H. WALTON
iin., Warszawa 1998, s. 598.
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jakim jest kaplan. Zatem juz sam poczatek celebracji eucharystycz-
nej nosi w sobie, obok wielu innych, znamiona o charakterze oblu-
bieniczym. Pragnienie zjednoczenie w mitosci jakie wyraza pocalu-
nek ottarza dokonywany przy radosnym $piewie wspodlnoty wpro-
wadza w atmosfere prawdziwych godéw Baranka zrealizowanych
w ofierze Kalwarii, a uobecnianych kazdorazowo w Eucharystyczne;j
celebracji.

Drugi pocalunek w Eucharystii jest skladany na ksiedze
Ewangelii po proklamacji stowa Bozego. Podobnie jak poprzednio
wyraza on przede wszystkim peten tkliwosci i bliskos$ci szacunek
oraz pragnienie zjednoczenia. Przyjecie wiara stowa Bozego jest
prawdziwym zjednoczeniem, ktére ma takze wymiar oblubienczy.
Kos$ciélt - Oblubienica sktada pocatunek na ksiedze wyrazajac tym
samym pragnienie postuszenstwa w mitosci. Nie ma tu mowy
o postuszenstwie z niskich pobudek strachu, czy dwulicowosci w
przyjeciu woli Oblubienica. Chodzi o dobrowolne uznanie w mitosci
autorytetu gltosu Oblubienca i sluchanie Go z najwyzsza rado$cia.
Inaczej pocalunek 6w stanie sie pocatunkiem zdrady i ze znaku
najwyzszego zjednoczenia stanie sie przewrotnym znakiem cudzo-
toznego upadku.

Trzeci oblubienczy pocalunek w Eucharystii skladany jest ja-
ko znak pokoju. Pierwotnie w tym miejscu zgromadzeni na celebra-
cji przekazywali sobie wzajemnie pocalunek pokoju, pdzniej zasta-
piony pacyfikalem, a w koncu poklonem czy usciskiem dloni. Jed-
nak zasadnicza wymowa pozostata niezmienna. Jest to znak zjedno-
czenia w milo$ci wszystkich zgromadzonych na Eucharystii. W ta-
kim kontek$cie pocalunek wyraza pragnienie oblubienczego zjedno-
czenia z Chrystusem obecnym w kazdym czlowieku. Biorac pod
uwage rzeczywisto$¢ wiary nie powinno dziwié, ze pocalunek jako
znak bardzo bliskiego zjednoczenia oséb poprzedza i zapowiada
rzeczywisto$¢ zjednoczenia uczniéw Chrystusa w komunii Euchary-
stycznej, ktore przewyzsza kazde zjednoczenie realizowane na dro-
dze ludzkiej tylko milosci. Ta jednoscia oblubienczej milo$ci wyra-
zonej w pocalunku, Kosciéot - Oblubienica obejmuje wszystkich,
zwlaszcza stabych i ubogich, ktérzy poprzez ubdstwo materialne
i duchowe w szczegélny sposéb uobecniaja Jezusa obecnego posrod
swego ludu.
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Kolejnym znakiem przez ktory wyraza sie w liturgii prawde
o oblubienczej milo$ci Jezusa do Kosciota jest pier§cienr. Pierscien
w Biblii jest przede wszystkim ozdoba, najpierw przybytku i arki
a potem ozdobg nakladang przez ludzi. Oprécz tego jest symbolem
wladzy, a jego wreczenie jest znakiem przekazania prawa decydo-
wania o majatku (bk 15,22-23). W opowiesciach biblijnych, gdzie
pojawiaja sie pierScienie, autorzy biblijni podkreslaja niezastuzonag
przychylno$é, ktorej Bog udziela czlowiekowi pod postacia pierscie-
nia wraz z towarzyszacym mu bogactwem, panowaniem i pojedna-
niem®. Przekazanie pierscienia w Biblii nie jest zatem zawiazane
z obrzedem zawarcia malzenstwa, jedynie klejnoty funkcjonuja jako
ozdoby darowane oblubienicy przysposabianej do zaslubin (Pnp
10.11 1 Ap 21, 2.9).

W naszym kontekscie kultycznym nakladanie i posiadanie
pierscienia uzyskuje jednak wyrazne nachylenie o charakterze oblu-
bienczym. Pier$cien pojawia sie w liturgii eucharystycznej na reku
biskupa, malzonka i dziewicy. Nalezy jednak zaznaczyc, ze w przy-
padku malzonkéw i dziewic pierScien przybiera forme obraczki, co
bedzie mialo pewne znaczenie w interpretacji tego znaku w Eucha-
rystii.

Pierscien jest najpierw jednym ze znakéw pontyfikalnych,
ktore nosi biskup celebrujac Eucharystie. ,Caeremoniale Episcopo-
rum” okresla, ze piersScien jest znakiem wiernosci i zwigzku oblu-
bienczego jaki taczy biskupa z Kosciotem, jego oblubienica.
W:zmiankowane ksiega zaznacza, iz 6w pierscien winien by¢ noszo-
ny przez biskupa zawsze . Jedyna celebracja, ktorej biskup prze-
wodniczy bez pierScienia jest liturgia na czes§¢ Meki Panskiej
w Wielki Piqteks. W ten bowiem dzien Kosciét w liturgicznym zna-
ku celebruje czas, w ktéorym ,zabrano Oblubienica”. Przy nakladaniu
pierscienia nowemu biskupowi szafarz §wiecen wypowiada nastepu-
jace slowa: ,Przyjmij pierScien, znak wiernosci, i zachowaj nienaru-
szong wiare. Strzez od skazenia Boza Oblubienice, to jest Ko$ciét

% Stownik symboliki biblijnej, red. L. RYKEN i inni., Warszawa 1998, s. 685-
686.

" Caeremoniale Episcoporum, Roma 1984, nr 57-58.
8 . .
Ceremoniale Episcoporum, nr 315.

226



KS. PIOTR KANDEFER

éwiety”g. One to ustawiaja symbolike biskupiego pier$cienia w per-
spektywie oblubiericzej mitosci, ktéra wyraza sie przez wiernosé'’.
Widaé stad, ze przyozdobiony pier§cieniem biskup przewodniczacy
Eucharystii jest znakiem Chrystusa - Oblubienica wiernego zawsze
swojej oblubienicy - Ko$ciotowi.

Ciekawe implikacje mistagogiczne niesie fakt, iz ksiegi litur-
giczne na okreslenie obraczki malzenskiej daja to samo stowo, co
na okreslenie pierscienia biskupa (anulus), zatem i symbolika ob-
raczki bedzie podobna. Tak tez okresla ja Rytuat Rzymski podajac
w tekstach formuly blogostawienstwa obraczek malzenskich wyra-
zenie: ,znak milosci i wiernosci” . Obraczka wystepuje takze
w obrzedach konsekracji dziewic. Jej symbolike wyjasniaja stowa
wypowiadane przy jej nakladaniu: ,Przyjmijcie obraczke, znak za-
§lubin z Chrystusem i dochowajcie nienaruszonej wiernosci wasze-
mu Oblubienicowi, aby$cie mogly wejs¢ na wieczyste gody” 2 0b-
raczki sa tu traktowane jako widzialny znak zawartego malzenstwa
czy Slubu dziewictwa. Sa znakiem odpowiedzi czlowieka na Oblu-
biencza mito$é Jezusa poprzez wiernos$é. Obraczka zatem rézni sie
od pierscienia biskupa. Réznica ta wynika stad, ze pierScien jest
noszony przez tego, ktory reprezentuje Oblubienca, obraczka przez
tych, ktorzy reprezentuja oblubienice. Z tego wlasnie powodu pier-
Scien biskupa jest, inaczej niz obraczka, ozdobiony szlachetnym
kamieniem lub inna dekoracja.

Pierscien i obraczka sa znakiem oblubienczej milosci, ktorej
cecha jest wierno$é - stale trwanie przy sobie Oblubienica i oblu-
bienicy. W Eucharystycznym spotkaniu to bycie przy sobie osiaga
swoj szczyt. Eucharystia zawsze jest najpelniejszym znakiem ,trwa-
nia” Oblubienca, ktéry zawsze przybywa, oczyszcza i przyozdabia
swoja oblubienice. Kosciél zas§ patrzac na wiernosé chrzescijanskich
malzonkéw poprzez ich swiadectwo odczytuje wezwanie do wierno-
§ci Panu. To wezwanie jeszcze wyrazniej rozbrzmiewa w Swiadec-

’ Pontyfikat Rzymski, Obrzedy swieceri biskupa, prezbiterow i diakonow. Po-
znan 1999, s. 37.

' Tak tez owa symbolike wyjasnia inny tekst pontyfikatu: Nalozenie pier-
$cienia wskazuje na wiernos§é biskupa Kosciolowi Bozej Oblubienicy. Obrzedy
Swiecen biskupa, nr 26.

1 Rytual Rzymski. Obrzedy sakramentu matzenistwa, Katowice 1996.

12 Pontyfikat Rzymski. Obrzedy konsekracji dziewic, Katowice 2001, s. 37.
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twie os6b konsekrowanych, ktére ,z natchnienia Ducha Swietego
wyrzekaja sie ludzkiego zwiazku, a pragna zwiazku wyzszego, kto-
rego malzenstwo jest cieniem; nie zawieraja malzenstwa, ale milujg
rzeczywisto$é, ktora ten znak zapowiada”13. Ten zwigzek w sakra-
mentalny sposéb jest zrealizowany w celebracji Eucharystycznej, na
uczcie godow Baranka.

Trzecim znakiem mitosci oblubieniczej obecnym w Euchary-
stii jest welon. Znak, rzec by mozna, malo widoczny, ale wiele zna-
czacy. Welon czyli zaslona lub nakrycie pojawia sie w celebracji
Eucharystycznej jako okrycie kielicha - naczynia liturgicznego ota-
czanego najwiekszym szacunkiem.

Wymowe welonu pomagaja zrozumieé biblijne teksty zwia-
zane z umieszczeniem w przybytku Jahwe zastony odgradzajacej
miejsce najswietsze Swiatyni zydowskiej. Tam przechowywano Arke
Przymierza - najwieksza $wietos¢ Izraela. Zastona ta byla z jedne;j
strony odgrodzeniem, bariera pomiedzy sacrum a profanum, z dru-
giej oslaniala symbol najwiekszej Tajemnicy Izraela - znak Boga,
ktory jest obecny posrod swego ludu. Zastona przybytku rozdarta w
godzinie Paschy Chrystusa odnajduje swoje reminiscencje liturgicz-
ne w ikonostasie, umbraculum, konopeum czy welonie a nawet
w zatobnym kirze.

Zaslanianie i oslanianie sg czynno$ciami, ktére moga uswia-
domic¢ trwajacy dynamizm objawiania sie Boga, odstaniania Bozej
twarzy, odkrywania prawdy. To odstanianie jest bardzo mocno wro-
$niete w misterium Eucharystii, tutaj ma miejsce nieustanna ,wela-
cja” - wszystko pozostaje ostoniete ,welonem” liturgicznych znakow.
Jednoczesnie te same znaki sa dla nas ,rewelacja” - odstonieciem
nie tylko prawdy o milo$ci Boga, ale moze bardziej udzieleniem
tego daru Kosciotowi - Oblubienicy.

Rytuat zaslubin Starego Testamentu obejmowal przede
wszystkim ceremonie jaka bylo sprowadzenie oblubienicy do domu
oblubienca. Oblubienica z glowa ozdobiona diademem w towarzy-
stwie swoich przyjacidtek i przy akompaniamencie udawala sie do
domu narzeczonego. Sama byla wspaniale ubrana i ozdobiona Kklej-
notami, ale jej twarz pozostawala zastonieta welonem. Te zastone
zdejmowala dopiero w malzeniskiej alkowie. Podobne zwyczaje za-

¥ Tamze, s. 35.
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chowaly sie dzi§ w krajach arabskich - tylko maz moze tam ogla-
da¢ twarz swojej zony. Zwyczaj okrywania twarzy oblubienicy welo-
nem i zdejmowania go po uroczystosciach zaslubin jest obecny
1 W naszej kulturze'.

Welonem okryta jest takze dziewica konsekrowana i1 mnisz-
ka. A zatem ona caly czas jest w stanie przezywania duchowych
godow, zadlubin z Jezusem. Okryta welonem dziewica jest znakiem
eschatycznym i ukazuje aktualny stan Ko$ciola, ktéry juz zaslubio-
ny Chrystusowi jeszcze nie w pelni dostepuje tajemnicy zjednocze-
nia z nim w chwale.

Eschatologiczna interpretacje znaku welonu niesie tradycja
zwigzana z pogrzebem i istniejacym do dzi§ zwyczajem okrywania
zalobnym welonem czyli kirem ciala zmartego. Znaczenie tego zna-
ku i pewna interpretacje teologiczng wprowadza modlitwa odma-
wiana przy welacji ciala Biskupa Rzymu w dniu jego pogrzebu:
»Wszechmogacy wieczny Boze, Panie zycia i $mierci, wierzymy
i ufamy, ze zycie papieza Jana Pawla jest teraz ukryte w Tobie.
Oblicze jego, dla ktorego zagast juz blask $wiatla ziemskiego, niech
zostanie o$wiecone prawdziwa jasnoscia, ktéora od Ciebie, niewy-
czerpanego zrodia, pochodzi. Oblicze jego, ktore dokladnie poznato
juz Twoje drogi, po to, aby ukazac je Kosciotowi, niech oglada Two-
ja Ojcowska twarz. Oblicze jego, ktorego juz nie ogladamy, niech
kontempluje twoje piekno i poleca tobie, Wieczny Pasterzu, swoja
owczarnie” 1o

Na podstawie cytowanego tekstu rozumiemy, ze okrycie
zmarlego welonem uswiadamia uczestnikom liturgii, ze jego aktual-
ne zycie poprzez $mier¢ jest dla nas niepoznawalne. Jednoczeénie
jest dla niego samego wlasnie teraz odkryte. To bowiem dopiero

" R.DE VAUZX, Instytucje Starego Testamentu, Poznan 2004, s. 34-45.

15 Omnipotens sempiterne Deus, vité et mortis Domine, speramus et credimus
vitam Summi Pontificis loannis Pauli nunc in te absconditam esse. Vultus eius,
cui lumen huius mundi evanuit, vera luce qué ex te, indeficienti fonte, manat,
iugiter collustretur. Vultus eius, qui tua itinera est perscrutatus ut ea Ecclesi¢
ostenderet, tuum paternum vultum videat. Vultus eius, qui e nostro conspectu
discedit, pulchritudinem tuam contempletur et gregem tibi, cterno Pastori,
commendet. Qui vivis et regnas per omnia sccula scéculorum. Liturgia pogrzebu
papieza Jana Pawla II - tekst spisany z zapisu audio przez autora.
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w domu Ojca ma miejsce ostateczne ,zdjecie welonu” 1 pelne do-
$wiadczenie spotkania z Oblubiencem.

W konwencji ,oblubienicze}” mozna tez interpretowac zdje-
cie welonu z kielicha na przygotowanie daréw. Oto rozpoczyna sie
czas ostatecznego objawienia sie Boga w tajemnicy Eucharystii.
Oblubienic ukazuje nam swa twarz i choc¢ postrzegamy Go jakby
w zwierciadle niejasno, bo okryty jest sakramentalnymi znakami
chleba i wina, kiedy$ ujrzymy Go takim jaki jest. Juz dzisiaj jednak
dochodzi pelnego zjednoczenia, mozna by rzec do wejscia do kom-
naty Oblubierica poprzez Komunie sakramentalna W niej Oblubie-
niec oddaje sie calty swojej oblubienicy

Powyzsze rozwazanie sa podstawa do wysnucia kilku wnio-
skow teologicznych:

1. Eucharystia jest miejscem szczegélnego spotkania w mitosci
majacej zréodto w uprzedzajacej i darmowej lasce Pana, ktory
poprzez bezinteresowny dar swojej paschalnej ofiary przy-
garnia do siebie wspdlnote Kosciota. Milo§é ta jest pozna-
wana przez analogie do ludzkiej milosci oblubiericze;j.

2. Milosé oblubienicza realizowana w Eucharystii jest przede
wszystkim zjednoczeniem z Chrystusem poprzez dar Jego
ofiary, stlowa i1 wspdlnoty.

3. Milo$é oblubiencza charakteryzuje sie znamieniem wiernosci,
ktora jest niezawodna ze strony Chrystusa - Oblubienca, Ko-
$ciol wyzwany jest i uzdalniany w Eucharystii do dawania
Swiadectwa wiernos$ci.

4. Miloéé oblubiencza w Eucharystii objawia sie w sposéb pelny
cho¢ sakramentalny, tj. wyrazony w jezyku liturgicznych
znak6éw 1 noszacy znamiona przemijalnosci. Pelnia doswiad-
czenia zjednoczenia z Chrystusem, bez zaslony, ma miejsce
dopiero w rzeczywistos$ci eschatologiczne;j.

Kosciot w Eucharystii ukazuje sie jako Oblubienica Bozego
Baranka i wchodzi razem z Nim na Gody Weselne, zasiada przy
Spiewie, posrod kwiatow 1 Swiatla lamp do wspanialej uczty zapo-
wiadajacej] pelne zjednoczenie w uszczesSliwiajacej Komunii.
A Duch i Oblubienica méwia; ,Przyjdz!”
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Parafia miejscem rozwoju duchowego

i tworzenia zycia wspolnotowego®

1. Zamiast wstepu

,Chociaz wspdlnota koscielna zawsze posiada wymiar po-
wszechny, to jednak swéj najbardziej bezposredni i widzialny wyraz
znaj-duje w zyciu parafii. Parafia jest niejako ostatecznym umiej-
scowieniem Kos$ciola, a poniekad samym Kosciotem zamieszkuja-
cym posrod swych synow i corek.

Wszyscy powinnismy odkryé¢, poprzez wiare, prawdziwe obli-
cze parafii, czyli sama ‘tajemnice’ KoSciola, ktéry wlasnie w niej
istnieje i dziala. Ona [...] nie jest po prostu struktura, terytorium,
budynkiem, ale raczej ‘rodzina Boza jako braci ozywionych duchem
jednosci’, ‘domem rodzinnym, braterskim i go$cinnym’, ‘wspdlnota
wiernych’.

Parafia wreszcie jest zbudowana na gruncie rzeczywistosci
teologicznej, bowiem jest ona wspoélnota eucharystyczna, czyli
wspoélnota zdolnag do sprawowania Eucharystii, bedacej zywym zroé-
dtem jej wzrostu i sakramentalnym wezlem doskonalej komunii
z calym Kosciolem. Ta zdolno$é wynika z tego, ze parafia jest
wspoélnota wiary oraz wspélnota organiczna, czyli taka, ktora sktada
sie z wySwieconych kaptanéw i z innych chrzescijan, i w ktérej pro-
boszcz, reprezentujacy biskupa diecezji, jest hierarchicznym ogni-
wem laczacym parafie z calym Ko$ciotem partykularnym”l.

* Tekst wystapienia wygloszony 24.03.2007 na Sympozjum odbywajacym sie
w Iwoniczu-Zdroju z okazji obchodéw 50-lecia istnienia Parafii uzdrowiskowej,
zatytutowanym: ,Ewangelizacyjna i kulturalna dzialalno$é parafii w Iwoniczu-
Zdroju 1957-2007”.

' JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 26, w: tenze, Ad-
hortacie Ojca Swietego Jana Pawta II, t. I, Krakéw 1996, s. 307-308.
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Stowa Ojca Swietego Jana Pawla II z jego adhortacji apo-
stolskiej Christifideles laici (1988) niosa w sobie cala gltebie teolo-
gicznego pojmowania rzeczywistosci parafii, jej struktury oraz misji,
jaka ma do wypelnienia wobec czlowieka.

Odpowiadajac na propozycje przedstawienia krotkiej refleks;ji
na temat parafii jako miejsca rozwoju duchowego i tworzenia zycia
wspélnotowego, w nawigzaniu do zacytowanych wlasnie stow Stugi
Bozego Jana Pawla II, chce skupi¢ sie na dwéch wymiarach tej bo-
gate] w treSé rzeczywistosci, jaka jest kazda parafia. Chodzi
o aspekt teologiczno-duchowy oraz gar$é refleksji duszpastersko-
pastoralnych dotyczacych parafii jako wspdlnoty - communio.

2. Krotki zarys historyczny

Na poczatek jednak dluzni jesteSmy stuchaczom, chociaz
w wielkim skrécie, nieco informacji natury historycznej. Termin
sparafia” wywodzi sie od greckiego slowa paroikéo (przebywaé
wérod kogo$, znajdowac sie blisko kogo$, zamieszkiwaé chwilowo)
oraz paroikia (pobyt w obcym kraju, w drodze). Poczatkowo termin
paroikia (parafia) oznaczat:

(a) gmine chrzescijaniska wraz z biskupem na jej czele;

(b) kosciot biskupi, przy ktorym mieszkat biskup wraz z rada
kaptanéw.

W III wieku tworza sie na terenach rozrastajacego sie
chrzescijanstwa tzw. koscioty tytularne, do ktoérych biskup posytal,
na niedziele i §wieta, swoich ksiezy. Dalszy rozwéj (V wiek) doma-
gal sie jednak, aby mniejsze osrodki posiadaty ,wlasnych” kaptanow,
podlegtych biskupowi i utrzymujacych z nim jednos’,é2 i tak zaczely
sie formowac mniejsze osrodki zycia chrzescijanskiego, ktore dzisiaj
znamy jako parafie. Zrazu bylo to kilka doméw mieszkalnych na
okreslonym obszarze. Podzial na parafie uksztaltowat sie zatem na
przestrzeni wiekéw od III do VI. Az do VI wieku uzywano nazwy
lacinskiej titulus, pdzniej paroecia i parochia. Ciekawe, ze terminu
parochus uzywali juz Rzymianie na okreslenie wiejskiego urzednika,
ktory mial obowiazek dostarczaé udajacym sie do Rzymu panstwo-
wym postanicom wszystkiego, co moglo okazac sie niezbedne w ich

? Por. Z. PAWLAK, Parafia, w: Katolicyzm A - Z. Praca zbiorowa pod red. Z.
Pawlaka, L.odz 1989, s. 305.
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podréZy3. Nazwe te poézniej przeniesiono na chrzescijanskich du-
chownych, jako ze dostarczaja oni wiernym, podazajacym przez
ziemskie zycie do Boga, rzeczy koniecznych na plaszczyznie ducho-
wej.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze w poczatkach chrzesci-
janstwa parafig okreslano pewien okreslony teren, ktérego miesz-
kancy zaliczali sie do Kosciota lokalnego i pozostawali pod duchowa
opieka kaplana, wyznaczonego do tej wlasnie funkcji przez biskupa
danego regionu. Az po dzien dzisiejszy parafia pozostaje w struktu-
rach administracyjnych Kosciola najmniejsza jego jednostka. Ko-
deks Prawa Kanonicznego z 1983 roku, odnoszac sie do wewnetrz-
nej organizacji Ko$cioléw lokalnych, jasno definiuje, ze parafia:
sjest okreslona wspélnota wiernych, utworzona na sposéb staly
w Kosciele partykularnym, nad ktora troske pasterska, pod witadza
biskupa diecezjalnego, powierza sie proboszczowi jako jej wlasnemu
pasterzowi”4. Ta wspélnota wiernych, bedac ,rodzing Boza jako
braci ozywionych duchem jednoéci”5 sklada sie z wys$wieconych
kaptanéw oraz innych chrze$cijan, a na jej czele stoi proboszcz,
ktory reprezentuje biskupa diecezji i tym samym taczy parafie
z diecezja jako Kos$ciolem partykularnyms.

Pierwsze gminy chrzescijanskie - wspomniane przez nas
wyzej, to niejako prehistoria parafii7, ale ciagle powracamy do nich
jak do ozywczego Zrddia. ,Patrzcie, jak oni sie miluja” - moéwili
poganie, obserwujac zycie pierwszych chrzescijan. Oni za$ trzymali
sie razem, gromadzac sie na niedzielna liturgie, na sprawowanie
Eucharystii. Wszyscy byli siostrami i braémi w Chrystusie. Wszy-
scy w Nim odnajdywali jedno$é. Mieli jedno serce i jedna dusze.
Nikt nie nazywat swoim tego, co posiadal. Dzielili sie dobrami du-
chowymi i materialnymi. Zaradzali swoim potrzebom. To byto
pierwsze imie chrzescijan - $wieci. Wiedzieli, ze do tego sa powo-
lani. Pragneli z calych sil tak wlasnie zyé. Mowia o tym Dzieje

? Por. L. SLIPEK, Parafia jakiej pragne, Warszawa 2001, s. 20.

* KPK, kan. 515, par. 1.

® Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 28.

% Por. L. SLIPEK, dz. cyt., s. 20-21.

" Por. M. NOWAK, Razem - znaczy skuteczniej. Budowanie wspdlnoty para-
fialnej, Lublin 2002, s. 11, dalej cyt. jako: ,Razem - skuteczniej”.
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Apostolskie - pierwsza historia Kosciola w rozdziatach drugim
. 8 ) . . .
1 czwartym”. Tamte wspdlnoty, pierwsze parafie, byly dla chrzesci-
jan szkola i miejscem rozwoju duchowego i narodzin Scistej wspdl-
noty miedzy soba, opartej na Chrystusie i Jego lasce. Takie zadania
stoja przed nami, parafianami XXI wieku, takze dzisiaj. Sprébujemy
przyjrzeé sie z bliska ich zakresowi i realizacji.

3. Parafia miejscem rozwoju duchowego

Kazda parafia jest zywa i aktywna czastka Kosciota. Jako
taka staje sie nieustannie miejscem odniesienia do rzeczywistosci
nadprzyrodzone;j. Jej rola polega na urzeczywistnianiu Kosciota jako
Mistycznego Ciala Chrystusa, zjednoczonego $ciSle ze swym Zbawi-
cielem. W parafii zatem - jak tez w calym Kosciele - dokonuje sie
zbawcze dzialanie Boga po$réd swego Ludu. Ma miejsce rozwdj i
poglebienie zycia taski, zycia Duchem Chrystusowym. Hasto aktual-
nego roku duszpasterskiego brzmi jak wiemy ,Przypatrzcie sie,
bracia, powolaniu waszemu (1 Kor 1, 26)”. Powolaniem naszym jest
uswiecanie sie na codziennej drodze za Chrystusem. Chyba najpel-
niej 6w proces rozwoju duchowego i realizowania zadan, pltynacych
z chrzescijaniskiego powolania, dokonuje sie wlasnie kazdego dnia w
biegu zycia parafialnego.

Jako istotna cze$é Kosciola, parafia pomaga nam na tej dro-
dze przez: (1) przepowiadanie Slowa Bozego (ewangelizacje, kazno-
dziejstwo, katechizacje), (2) Eucharystie i sprawowanie Sakramen-
tow Swietych, (3) rozwazanie Pisma $wietego oraz (4) modlitwe
wspolnotowa i indywidualna. Czynna mito§¢ w braterskiej postudze
bliznim, tak bardzo istotna w kazdej parafii, stanie sie przedmiotem
naszej uwagi w dalszej czesci tych rozwazan.

3.1. Gloszenie Ewangelii’

Prawdziwe i skuteczne gloszenie Ewangelii ma miejsce tylko
wowczas, gdy dzieto to opiera sie i odnosi w calosci do zbawienia,
ofiarowanego czlowiekowi przez Boga w Jezusie Chrystusie. Gdy
ewangelizowanie prowadzi czlowieka do przemiany zycia. Gdy dzie-

® Por. tamze, s. 11-12.

° Na temat dziela ewangelizacji wspélnoty parafialnej, trudnosci i wyzwan
w tym zakresie zob. J. PLECH, Jak ewangelizowaé parafie?, ,Pastores” 33 (2006)
nr 4, s. 40-50.
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ki niej zmienia sie w nim to, co najistotniejsze i najbardziej osobi-
ste: kryteria oceny rzeczywistos$ci, hierarchia wartosci i débr, po-
stawy moralne i nawyki myslowe, najglebsze motywy postepowania,
modele zyciowe, plany i marzenia. Potwierdzeniem takiego rodzaju
przemiany sa konkretne znaki zewnetrzne: widoczna odnowa ducha,
pragnienie dawania $wiadectwa, otwarte przyznawanie sie do Chry-
stusa, pelne zaangazowania wejScie w zycie wspdlnoty parafialne;j,
wiez z Chrystusem i KosSciolem przejawiajaca sie w regularnym
przystepowaniu do sakramentéw, wreszcie ewangelizowanie in-
nychlo. Gloszenie Ewangelii na terenie parafii zwiazane jest, biorac
pod uwage duchowienstwo, przede wszystkim z kaznodziejstwem
1 katecheza.

Elementami zasadniczymi ewangelizacji parafialnej, jej ,zy-
wotna substancja” pozostaje od wiekéw kilka istotnych zasad, ktore
nie moga ulec zmianie, ani by¢ narazone na jakikolwiek uszczerbek.
LPilerwsza zasada méwi o tym, ze ewangelizowaé to przede wszyst-
kim $wiadezy¢é zwyczajnie i wprost o Bogu objawionym przez Jezu-
sa Chrystusa, w Duchu Swietym; ze Bég umitowal ten §wiat w swo-
im Synu; ze w Stowie Wcielonym dal wszystkim rzeczom istnienie,
a ludzi powotal do zycia wiecznego. Zasada druga polega na ukazy-
waniu, ze Stworzycielem dla czlowieka jest nie jakas odlegla i bez-
imienna moc, ale Ojciec. Fundamentem, centrum i szczytem dyna-
mizmu ewangelizacji pozostaje zasada odwaznego gloszenia, iz tylko
w Chrystusie ofiarowane jest kazdemu czlowiekowi zbawienie, jako
dar taski i milosierdzia - zbawienie nadprzyrodzone i eschatolo-
giczne, ktére zaczyna sie w tym zyciu, a wypelnia w wiecznosci” .

Zadanie bycia ,nosicielem i narzedziem” ewangelizacji w pa-
rafii, spoczywa nie tylko na duszpasterzach, ewentualnie jeszcze na
siostrach zakonnych, a zatem na tych, ktérzy przyjeli sakrament
$wiecen lub zlozyli profesje zakonng. JesteSmy coraz bardziej Swia-
domi, ze ewangelizacja jest misja wszystkich ochrzczonych i bierz-
mowanych. Obowigzek ten ptynie bowiem z faktu przystapienia do
sakramentu bierzmowania. ,Poniewaz wiekszo§¢ parafian wierza-
cych i praktykujacych ma niewystarczajaca swiadomo$é tego impe-

10 .
Por. tamze, s. 41.
M Tamze, s. 43, por. takze, PAWEL VI, Adhortacja apostolska Evangelii nun-
tiandi, 27.
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ratywu, rodzi sie konieczno$é systematycznego uswiadamiania im
tego zadania, stojacego takze przed nimi. Gloszone homilie i kate-
chezy, a takze systematyczna praca w grupach formacyjnych ru-
chéow odnowy Kosciota przy parafii winny ktasé silny akcent na
konieczno$¢ ewangelizacji i stawania sie przez ich uczestnikéw
ewangelizatorami innych (...) Ich serca przepelnia¢ bedzie wzrasta-
jaca mito$é do Jezusa Chrystusa jedynego Zbawiciela §wiata - naj-
silniejszy bodziec i trwaly motor wszelkich dzialan w tym wymia-
rze” "

Rekolekcje 1 misje parafialne to szczytowe momenty pracy
1 $wiadectwa ewangelizacyjnego. Wiele od nich zalezy. Moga staé
sie okazja do zmobilizowania ludzi gorliwych i nawrdcenia zanie-
dbanych religijnie. Wazne jest wczesniejsze zawiadomienie, modli-
tewne przygotowanie i zorganizowanie samych céwiczen rekolekcyj-
nych. Najwazniejsze jednak pozostaje zmobilizowanie wszystkich
wspolnot parafialnych i calej spotecznosci do nawrdcenia i to za-
réwno w wymiarze indywidualnym, jak i wspdlnotowym, a takze
zapewnienie kontynuacji dzieta rekolekcyjnego, czy misyjnego. Gdy-
by po kazdych rekolekcjach, czy misjach powstawalo w parafii cos
pozytywnego i konkretnego, byloby to znaczne wzbogacenie jej zy-
cia'®. Z uwagi na brak miejsca nie bedziemy zajmowacé sie na tym
miejscu katecheza, ktora zazwyczaj ma miejsce w ramach zajec
szkolnych, cho¢ oczywiscie pozostaje ona jedna z najistotniejszych
form ewangelizacji dzieci i mlodzieZyM. Podkresli¢ trzeba tutaj tak-
ze ogromna wage katechizacji dorostych w parafii, a takze zadania
katechezy inicjacyjnej i okotosakramentalne;j "

3.2. Zycie sakramentalne

(1) Od administrowania do celebrowania. Ogélne spostrzeze-
nia.

Reguly rzadzace tym Swiatem sa w prostej linii przenoszone
na rzeczywistos¢ wiary, zauwaza ks. Leszek Slipeklﬁ, podobnie jak

" Tamze, s. 49.

¥ Por. M. NOWAK, O nowq wizje parafii, Warszawa 1993, s. 57, dalej cyt.
jako: ,0 nowq wizje”.

" Por. L. SLIPEK, dz. cyt., s. 135-142.

' Por. tamze, s. 142-148.

% Por. tamze, s. 65.
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wiekszo$é socjologéw religii wspélczesnej doby. Sprzyja temu kon-
sumpcyjny styl zycia i zwigzany z nim stosunek ludzi do Kosciota.
W praktyce, staje sie to szczegélnie widoczne w odniesieniu do zy-
cia sakramentalnego. Obserwujemy, ze celem osob przystepujacych
do sakramentéow w parafii, moze sta¢ sie uzyskanie koniecznego
dokumentu (chrztu, bierzmowania, malzenstwa). Wtedy przyjmo-
wanie sakramentu nie jest juz wyrazem wyboru wiary, lecz gore
biora ,Swiatowe” elementy ceremonii (szczegélnie w wypadku $lu-
bu: konkretny budynek, znane sanktuarium, przepych, stroje, re-
stauracje, filmowanie). Sakrament zostaje sprowadzony do swego
rodzaju ,towaru”, ktéry otrzymuje sie po spelnieniu okreslonych
formalnosci 1 w odpowiedniej inscenizacji. Mozna powiedzieé, ze
w takiej sytuacji sakramenty sa celebrowane w kosciotach, ale nie
w Kosciele, tzn. w parafialnych budynkach kos$cielnych, ale nie
w konteks$cie wiary, ktora wyraza sie i umacnia w chrzescijanskiej
wspélnocie”. Odnosi sie przy tym nieodparte wrazenie, ze przyjecie
sakramentu jest tutaj zakorniczeniem pewnej drogi praktycznych,
intensywnych przygotowan, po czym nastepuje zwolnienie rytmu
w $wiadomosci ,zaliczenia” kolejnego z wymagan Kosciola'®. Tym-
czasem celebrowanie sakramentow, ktore jest bardzo waznym ele-
mentem zycia kazdej parafii powinno inspirowac i rozpoczynaé pro-
ces nawracania sie czlowieka, poglebiania jego wiary we wspoélnocie
z braémi i siostrami i doskonalenia sie wewnetrznego. Sakramenty
powinny zatem budowaé Koscidl, takze ten w jego wymiarze lokal-
nym, a nie przysparzaé¢ kancelarii parafialnej kolejnych klientow.
Pokrétce, z uwagi na szczupto$¢ miejsca, odniesiemy sie teraz do
najistotniejszych w zyciu parafialnym sakramentéow.

(2) Chrzest.

Chrzest §wiety nie jest jednym z wielu sakramentéw, ale jest
sakramentem o znaczeniu fundamentalnym dla chrzescijanstwa
i jego lokalnych wspdlnot, jakimi sg parafie. Na nim opieraja sie
wszystkie inne sakramenty, rozwijajace w réznych kierunkach to,
co niejako w zawiazku na chrzcie otrzymaliSmy. Ponadto czesto
przy chrzcie (chodzi tutaj o najczestszy w naszych parafiach przy-

17 .
Por. tamze.

18 .
Por. tamze.
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padek chrztu dzieci) swiadomym i odpowiedzialnym podmiotem
tego wydarzenia nie jest samo mate dziecko, ale wspélnota Ko$ciota,
w ktorej wierze dziecko ma byc ochrzczone. Te wspélnote stanowia
kaptan, rodzice dziecka, chrzestni i rodzina kandydata do chrztu.
W dalszym znaczeniu wchodza w niag wszyscy uczestnicy liturgii
sakramentu a takze cala wspélnota parafialna. ,Kaptan, rodzice,
chrzestni i wspdlnota lokalnego Kosciota odpowiedzialni sa za przy-
gotowanie do chrztu, ktére nigdy nie powinno byé uwazane ani za
zwykla formalno$é, ani za jaki$§ ciezar nalozony na uczestnikow
ceremonii, ale za konieczna ewangelizacje i katecheze mistago-
giczna, wprowadzajaca w misterium chrystianizmu” ¥ Warto tez
nieustannie u$wiadamiaé¢ sobie, ze laski plynace z sakramentu
chrztu $wietego sa organicznie zwigzane z misterium paschalnym
Jezusa Chrystusa, jako najistotniejszym fundamentem i odniesie-
niem naszej wiary oraz centrum roku liturgicznego. W przezywaniu
tajemnicy Meki, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa chrzescija-
nie dostrzegaja zrédlo swojej wiary 1 sakramentéw wyrazajacych
i ksztaltujacych te wiare. Dlatego chrzest powinien by¢ celebrowany
w parafii szczegélnie w okresie paschalnym. Sprzyja to bowiem
refleksji na temat gléwnych owocéw Ofiary Chrystusa dla naszego
zbawienia, jakimi sg wlasnie sakramenty. Dlatego tez kolejnym wta-
Sciwym miejscem sprawowania sakramentu chrztu jest niedzielna
Msza $wieta w obecnosci wspdlnoty parafialne;.

(3) Pokuta.

W adhortacji Jana Pawta II O pojednaniu i pokucie, ktora
jest poklosiem rozwazan Synodu poswieconego tej tematycezo, mowi
sie wyraznie o kryzysie przezywania sakramentu pojednania i jako
lekarstwo na niego widzi sie poglebiona katecheze, a takze nie
mniej dogtebna analize o charakterze teologicznym, historycznym,
socjologicznym i prawniczym dotyczaca zagadnienia pokuty w ogole
i sakramentu pokuty w szczeg(’)lnoécim. Duszpasterskie podej$cie do
spowiedzi na parafii powinno obroni¢ praktyke tego sakramentu od
sprowadzania go do kolejnej formalnosci, wymagane] w Wielkim

¥ M. NOwAK, O nowg wizje, s. 84.

? Por. JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia,
w: tenze, Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, t. I, Krakéw 1996, s. 191-267.

*! Por. M. NOWAK, O nowq wizje, s. 88.
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Poscie czy niekiedy w Adwencie od wiernych przez duszpasterzy
jako przedstawicieli Kosciota. Tym bardziej trzeba sie takze strzec
przed pojmowaniem spowiedzi jako magicznym sposobem pozbywa-
nia sie grzechu. Sakrament ten - caly przenikniety milosierna mi-
toscia Chrystusa - powinien doprowadzi¢ do osobowego spotkania
skruszonego grzesznika ze Zbawicielem® . To spotkanie mozliwe jest
dzieki paschalnemu zwyciestwu Chrystusa nad grzechem, a ze stro-
ny czlowieka przez postawe wiary i gleboko pojetego nawrécenia.
Sakrament pokuty wymaga od duszpasterzy i wiernych
stworzenia atmosfery skupienia, ciszy wewnetrznej i zewnetrznej,
szczegblnej powagi, dzieki czemu czlowiek jest w stanie stanaé
przed Bogiem w prawdzie - jest zdolny przezy¢ moment rozgrze-
szenia 1 poczué moc laski milujacego Ojca. Przystepowanie do kra-
tek konfesjonalu nie moze w niczym przypominaé czynnosci wyko-
nywanej w pospiechu, byle jak, na boku, czy w biegu, by znowu
moc wykresli¢ z listy kolejny punkt z serii nieprzyjemnych spraw
do zatatwienia, z przykrych obowigzkéw wobec Kosciola czy tez, jak
to sie gdzieniegdzie zdarza, wobec ksiedza proboszcza. Swiadoma
wiara i czlonkostwo w Ko$ciele, manifestujace sie w przynaleznosci
do wspdlnoty parafialnej wymagaja poswiecenia specjalnej uwagi
1 czasu na pokutne spotkanie ze spowiednikiem. Sklania do tego
takze fakt, ze czlowiek wspoélczesny nierzadko bladzi po nader
skomplikowanym labiryncie rzeczywistosci i przychodzi do konfe-
sjonatu z problemami, ktérych nie podobna zamknaé¢ w kroétkiej
formule ogélnikowego dialogu23. One czekaja na rozwigzanie w cza-
sie wspolnej analizy, serdecznej, pelnej zaufania rozmowy. To wia-
$nie jej niedosyt zdaja sie dzi§ dostrzegaé ludzie wszystkich pokolen.
7 drugiej strony kaptan na parafii powinien wykazywac delikatno§¢
oraz indywidualne podej$cie do spowiadajacego sie. Powinien by¢
dla niego towarzyszem 1 bratem, gdy ten diwiga ciezar wlasnej wi-
ny, kontestacji czy uwiklania sie w zte wybory. ,Wspdlczesny czlo-
wiek podejdzie do konfesjonalu wtedy, gdy bedzie traktowany
z odpowiedniag uwaga. Zwlaszcza ludzie mlodzi i $redniego pokole-
nia odczuwajg duzy niedosyt rozmowy w konfesjonale. W wielu

*2 Por. tamze, s. 89.
*® Por. L. SLIPEK, dz. cyt. s. 118.
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wypadkach ten brak zniecheca i sprawia, ze przychodza do spowie-
dzi raz na rok”*".

Parafianie potrzebuja zaréwno indywidualnej spowiedzi, jak
i wspélnotowych celebracji sakramentu pojednania. Przy okazji
,Zwykle]” spowiedzi Kosciél symbolizowany jest przez kaplana -
spowiednika, natomiast w celebracji pokutnej widoczny jest réwniez
we wspolnocie grzesznikéow. ,Celebracje pokutne powinny zatem
wydobywaé ten wspdélnotowy wymiar sakramentu pojednania.
I zwlaszcza wtedy warto ukazaé spoleczny wymiar grzechu, by pa-
rafianie mieli §wiadomos$é, ze grzech jednego czlowieka ma wplyw
na innych”25. W praktyce parafialnej pierwsze piatki miesiaca pozo-
staja wlaSciwym czasem spotkania z przebaczajaca miloscia Boga
w sakramencie pojednania i podczas przezywania celebracji pokut-
nej.

(4) Eucharystia.

Jak uczy teologia, liturgia i wieloletnia tradycja, Eucharystia
objawia Kosciél. Mozna wrecz powiedzieé: pokaz mi, jak celebrujesz
Msze $wieta, a powiem ci, jaki jest twéj Kosciét i jaka jest twoja
parafia. Wobec tego, je§li Eucharystia ma wlasciwe miejsce we
wspoélnocie wierzacych i jest sprawowana w nalezyty sposéb, to jest
to nieomylny znak, ze i cale zycie parafialne jest uporzadkowane.
Istnieje bowiem $cisla zalezno$é pomiedzy zyciem wspdlnoty wier-
nych i ich stosunkiem do zbawczej Ofiary Jezusa Chrystusa %
Sprawowanie Eucharystii w kosciele parafialnym sprzyja wypelnie-
niu zalecen Soboru Watykanskiego II o pelnym wlaczaniu sie
wszystkich uczestnikow w Misterium ciggle na nowo urzeczywist-
niane przez Chrystusa i w Chrystusie. W czasie liturgii kazdy jej
uczestnik powinien czynié wszystko to i tylko to, co do niego nale-
Zy27. Ojcowie soborowi wyrazaja pragnienie, aby duszpasterze gor-
liwie i cierpliwie zabiegali ,o liturgiczne wychowanie oraz czynny
udzial wiernych, tak wewnetrzny, jak 1 zewnetrzny, stosownie do

* Tamze, s. 119.

* Tamze, s. 124.

% Por. tamze, s. 87.

*T Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum
Concilium, 28.
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ich wieku, stanu, rodzaju zycia i stopnia kultury religijnej”28. A za-
tem Eucharystia w parafii jest wspotcelebrowaniem, a nie teatrem
jednego aktora (w tym wypadku kaptana). Nalezy ze wszystkich sit
zadbadé, aby Msze $wieta w parafii sprawowaé w sposéb jak najbar-
dziej godny i pelny, przy udziale calej wspdlnoty. Trzeba zatem
zwréoci¢ uwage na szereg momentéw warunkujacych odprawianie
Eucharystii oraz na wlasciwe przygotowanie oséb pelniacych postu-
ge w czasie celebracji. Bardzo wazna jest formacja ministrantéw,
lektoréw, a takze wykorzystanie przez samego celebransa wszyst-
kich mozliwosci, jakie daje do dyspozycji Mszat RzymskiZQ.

Wazna role odgrywa animator S$piewu, organista, ktory tak
dobiera $piewy 1 muzyke, by odzwierciedlaly sakralny charakter
obrzedéw i nawiazywaly do czytanych w liturgii fragmentéw Pisma
Swietego, czy tez danego okresu liturgicznego. Lektoréw czytan
mszalnych dobieramy raczej ze starszej mlodziezy lub wrecz oséb
dorostych, gdyz proklamacja Bozego slowa wymaga odpowiedniego
przygotowania i pewnego autorytetu osoby czytajacej 30,

Oszczedzimy sobie na tym miejscu szczegélowego rozwaza-
nia innych zalecen liturgicznych, odnoszac sie jedynie do coraz cze-
$ciej pojawiajacego sie zagadnienia przyjmowania podczas Euchary-
stii Komunii Swietej na reke. Wydaje sie, ze przybywa osob, ktore
sg §wiadomymi uczestnikami celebracji liturgicznej, odbierajacych
podawanie Komunii do ust jako pewnego rodzaju infantylnosci.
Spotyka sie zdania, ze podobne jest do sposobu, w jaki ptak karmi
swe, niezdolne jeszcze do samodzielnego zycia, piskleta. Nic dziw-
nego zatem, ze kiedy wierny otrzymuje Komunie $wieta na reke,
przezywa to jako znak dojrzatego traktowania. Otrzymuje na reke
ten dar, ktory wypracowal, owoc ziemi i pracy rak ludzkich, prze-
mieniony w Ciato Panskie dzieki lasce Ducha Swietego. Otrzymuje
z powrotem to, co ofiarowal, tym razem jednak przemienione
1 przemieniajace jego samego. Jesli zatem obecny jest we wspélno-
cie gromadzacej sie w kosciele kto§, kto kieruje sie takimi pobud-
kami, jesli czuje sie §wiadomy i odpowiedzialny za te wspélnote, to

* Tamze, 19.
» Por. L. SLIPEK, dz. cyt., s. 87.
% Ppor. tamze, 88.
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nic nie stoi na przeszkodzie, aby przychyli¢ sie ku jego oczekiwa-
niom”".

Osobnym zagadnieniem jest parafialna pierwsza Komunia
Swieta. Jest ona dla dziecka wielkim §wietem, ktore organizuje ro-
dzina, nierzadko zreszta nadajac temu przesadng oprawe. Nie wol-
no nam jednak zapomniedé, ze istota tego wielkiego wydarzenia po-
lega na wlaczeniu u$wiadomionego tym razem (w przeciwienstwie
do udziatu we chrzcie swietym) dziecka w Zzycie wspdlnoty parafial-
nej, na uroczystym wprowadzeniu go w pelne uczestnictwo we Mszy
Swietej, ktora wspodlnota celebruje. ,Powinna ona uzewnetrzni¢ sie
w Swietowaniu calej rodziny parafialnej. Eucharystia nie jest spra-
wa wylacznie rodziny dziecka, ale calej Wspélnoty32. Pierwsza Ko-
munia $wieta, majaca miejsce w wieksze] wspdlnocie uswiadamia
dziecku, ze sa obok niego takze inne dzieci, ktére podobnie jak ono
przystepuja do Komunii lub nie, ktére zna lub nie, lubi lub wrecz
przeciwnie. To wlasnie wtedy ksztaltuje sie w nim odczucie i poj-
mowanie wspélnoty, takze wspdlnoty wiary. Do pelnego udzialu we
Mszy $wietej rodzina 1 parafia przygotuje dziecko wtedy, gdy do-
prowadzi sie je do zrozumienia elementéw podstawowych dla Eu-
charystii. Tymi wyznacznikami sa: slowo, uczta, ofiara i mitosc.
Chodzi o przyswojenie przez dziecko podstawowych wiadomosci
o Pi$mie $wietym, jego historii i zawarto$ci. Dobrze sluza takiej
edukacji rozmowy po niedzielnej Eucharystii, ktére pomoga w ro-
zumieniu przeczytanej Ewangelii i wygloszone] homilii. Drugie za-
danie to przygotowanie dziecka do przezywania liturgii Mszy $wie-
tej rozumianej jako uczta. Tak, jak w zyciu rodzinnym i spotecznym,
wspoélne zasiadanie przy stole jest czyms$ innym, niz spotkania in-
nego rodzaju, jest czynnoscia rodzaca szczegélnego rodzaju wspdl-
note i wzajemna odpowiedzialnosé, tak tez spotkanie z Bogiem
1 parafia w ramach uczty eucharystycznej nie da sie niczym innym
zastapié. To wydarzenie i blisko§é Jezusa, ofiarujacego za nas sa-
mego siebie, rodzi glebokie rozumienie sensu i potrzeby samej ofia-
ry dla wlasciwego uksztaltowania zycia swojego i swoich bliskich.
Nie wolno nam w koncu zapomnieé, ze Eucharystia jest darem mi-
losci, rodzi mito§é 1 uczy milosci blizniego. To ona ma zawladnacé

* Por. tamze, s. 89.
* Tamze, s. 93.
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calym sercem czlowieka, aby juz ,nie on zyl, lecz zyl w nim Chry-
stus” (por. Ga 2, 20).

Celem sakramentu FEucharystii jest pelne wlaczenie do
wspolnoty Kosciola, uobecniajacej sie na plaszczyznie parafialne;j.
W sakramencie chrztu zostajemy wezwani do formowania Jednego
Ciata. Eucharystia realizuje to wezwanie. Komunia §wieta zatem to
nie tylko otrzymanie Jezusa eucharystycznego. Otrzymuje sie Go,
by tworzy¢ Kosciél, by stawacé sie czlonkiem Mistycznego Ciala
wraz z tymi, ktérzy obok mnie i za mna powolani sa do Swietosci,
realizowanej w realiach mojej parafii.

(5) Maltzeristwo.

Sakrament malzenstwa tworzy podstawowa tkanke Kos$ciota
1 kazdej parafii. Kazda rodzina to Kosciét domowy. Stad ogromne
znaczenie tego sakramentu. Jakie bowiem rodziny - taki Ko$ci6t
i taka tez wspdlnota parafialna. Tu wychowuja sie przyszli chrzesci-
janie. Tutaj wiara zalamuje sie lub zwyciQZa33. Formacja ale i de-
formacja rodzinna siega najglebiej i jest najtrwalsza. Trudno prze-
ceni¢ znaczenie sakramentu malzenstwa i rodziny dla zycia para-
fialnego. Do zycia w malzenstwie i rodzinie potrzebne jest odpo-
wiednie przygotowanie. Duszpasterstwo parafialne ma tutaj ogrom-
ne pole do dzialania i zadania przed soba. Narzeczeni powinni do-
strzec mozliwo$ci uswiecania sie w malzenstwie poprzez wzajemna
mitosé, przebaczenie, ofiare i spelnianie obowiazkéw wynikajacych
z ich powolania34. Tego nie zalatwi zaden kurs, nawet najdluzszy
1 najsprawniej prowadzony. Taka postawa rodzi sie w Zzyciu z ob-
serwacji, dialogu i nasladowania tych, ktorzy droga mito$ci malzen-
skiej i rodzinnej postepuja przed nimi i potrafig pociagnaé ku reali-
zacji powolania malzenskiego w najbardziej skromny, zwykly ale
1 szcezytny sposob. Jesli Koscidl, jesli parafia chce mie¢ $wiete mat-
zenstwa, musi zmierza¢ w zdecydowany sposob w kierunku jakiejs
statej szkoly malzonkéw, gdzie odpowiedzialnie potraktuje sie za-
réwno wiedze psychologiczng, pedagogiczna, seksuologiczng, jak
i formacje ascetyczno—religijna35. Nie mozna lekac¢ sie stawiania

% Por. M. NOWAK, O nowq wizje, s. 90.
# Por. tamze, s. 91.
35 .

Por. tamze.
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wymagan na tym polu. Sa one konieczne i szybko przynosza pierw-
sze owoce. Wszystko to, co mozemy postulowaé pod adresem matl-
zenstw we wspdlnocie parafialnej: wspélna modlitwa, umiejetnosé
dialogu, wlasciwe podjecie rol malzenskich, umiejetnosé przezwycie-
zania kryzysow, praca dla dobra dzieci, wspélne czytanie Pisma
Swietego 1 korzystanie z sakramentéw, tworzenie klimatu wycho-
wawczego 1 religijnego w rodzinie - musi koniecznie wychodzi¢
poza teoretyczne dywagacje i stawaé sie konkretng rzeczywistoéciaSG.

Oprécz zwyklego duszpasterstwa malzenstw i rodzin sakra-
mentalnych, nalezy pomy$leé¢ w zyciu parafialnym o wyspecjalizo-
wanych sposobach oddzialywania duszpasterskiego na zwiazki nie-
sakramentalne, rozbite 1 znajdujace sie w szczegdlnych trudnosciach.
Pilnym zadaniem jest takze pomoc rodzinom zréznicowanym reli-
gijnie, oraz malzenstwom bezdzietnym, ktére moglyby odnalezé
sens zycia w sluzbie innym rodzinom, w dzialalnos$ci parafialnej
roznego rodzaju.

3.3. Rozwazanie Pisma swietego

Takze w zyciu parafialnym ciagle aktualne sg stowa wielkie-
go egzegety chrzescijanskiego $§w. Hieronima (ok. 347-429), ktéry
powiedzial: ,Kto nie zna Pisma $wietego, ten nie zna Chrystusa”.
Ciagle jeszcze zbyt malo znamy Biblie, czytamy ja i kochamy. Mimo,
ze sam tekst, sama ksiega wydaje sie by¢ dobrze rozpowszechniona,
trzeba pracowacé nad zwyczajem codziennej lektury Pisma $wietego.
Trzeba pomagaé innym ludziom w zrozumieniu tego, co czytaja.
Kazde glebsze odrodzenie parafii powinno sie opieraé¢ na odniesie-
niu do Ewangelii. To jest podstawa wszystkiego: takze wzajemnego
zrozumienia, braterstwa miedzy ludzmi i glebokich wiezi w parafii.
Ludzie, ktorzy skupiali sie wokél Jezusa i stluchali Jego stow,
otrzymywali nowa tozsamos$é, jednoczyli sie w rozumieniu Bozych
spraw i checi milowania braci. To wlasnie stéw Jezusa, skupienia
sie na oredziu Ewangelii, siega geneza jednego serca i jednej duszy,
ktore ozywialy wszystkich wierzacych pierwszych gmin, czyli pierw-
szych parafii chrzescijariskich (por. Dz 4, 32)°". Jedne z najprost-
szych spotkan o charakterze religijnym w rodzinie i parafii to spo-

% Por. tamze, s. 92.
37 Por. tamze, s. 27.
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tkania biblijne. ,Krag biblijny ludzi, ktérzy gromadza sie wokot
Ksiegi, zapalaja $wiece i czytaja Pismo Swiete, modla sie w ciszy,
$piewaja psalmy, dziela sie wzajemnie doswiadczeniem wiary
1 swymi przezyciami zwigzanymi ze stowem Bozym, wszedl juz na
state do zycia wspétczesnych wspdlnot chrzeécijaﬁskich”38.

Biblia uczy nas rozumieé siebie, nasze zycie i powolanie.
Jest to szczegélnie wazne w tym roku duszpasterskim, przezywa-
nym pod hastem: ”Przypatrzcie sie bracia, powolaniu waszemu”.
Nowy Testament trzeba czyta¢ w $wietle Starego i odwrotnie,
wszystkie szczegoty widzie¢ w $wietle ogdlnej syntezy i panoramy
catego Bozego planu zbawienia czlowieka. A nade wszystko trzeba
przy tym pamietaé, Ze Zadne proroctwo Pisma nie jest do prywatnego
wyjasniania (2 P 1, 20), ale trzeba odczytywaé je w duchu, w jakim
zostalo napisane. To laczy sie $Scisle z uwzglednieniem wskazan
Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Biblia jest bowiem Ksiega calego
Kosciota i rozumienie jej tresci trzeba niejako uzgadniaé z tym, co
rozumie lud Bozy, a zwlaszcza nastepcy tych, co te Ksiege pod na-
tchnieniem Ducha Swietego pisali. Jej wlasciwe rozumienie trwa
w Kosciele i broni przed zejSciem na manowce bledu, subiektywi-
zmu i relatywizmu. Ono wlasnie zespala Kosciol, ono jest wieziag
taczaca kazda parafie 39, z niego wyplywa pragnienie szczerej i go-
racej rozmowy z Bogiem - modlitwy.

3.4. Modlitwa, ktora taczy

Szukajac srodkéw ciaglego odradzania sie ducha parafii oraz
pogltebiania jej wspélnotowego charakteru, trzeba na pierwszym
miejscu postawi¢ modlitwe i odkrywanie jej sity. Nie kazda jednak
modlitwa w réwnym stopniu potrafi taczyé ludzi. Chyba najubozsze
pod tym wzgledem jest nieco mechaniczne odmawianie pacierzy.
Czesto nie posiadamy wtedy glebszej relacji do innych, niekiedy
inni wrecz nam przy modlitwie przeszkadzaja. Tymczasem modlitwa
we wspolnocie, najlepiej o charakterze spontanicznym, w ktorej
ludzie najpelniej objawiaja sie sobie w prawdzie o sobie, w swych
bélach, radosciach i potrzebach jest wzajemnym wspieraniem sie
w duchu nadprzyrodzonej solidarnosci. Kazda wspdélna modlitwa,

58 Tamze, s. 28, por. takze L. SLIPEK, dz. cyt., s. 149-155.
¥ Por. M. NOWAK, O nowq wizje, s. 28.

245



PARAFIA MIEJSCEM ROZWOJU DUCHOWEGO

laczac nas z Bogiem, przed ktérym razem stajemy, otwiera nas jed-
noczesnie z zyczliwo$cia na troski i potrzeby bliznich. ,,Swoje spra-
wy potrafimy wtedy postrzega¢ w perspektywie zycia innych ludzi.
Niekiedy juz samo to nam pomaga, ukazuje wlasciwe proporcje na-
szych spraw i ktopotéw. Chrystus objawia nam moc takiej modlitwy,
gdy stajemy przed Bogiem i zgodnie o co$§ prosimy. Podobnie
w dziekczynieniach wzajemnie sie mobilizujemy i przescigamy. Pod-
czas tego rodzaju modlitw przekazujemy sobie wzajemnie swoje
do$wiadczenie modlitewne. Dzieje sie to jakby niezauwazalnie i bez
przymusu. Ten sposéb modlenia sie¢ ma ogromne walory wycho-
wawcze 1 formacyjne”40.

Niestety czasem odnosi sie wrazenie, jakby parafie ostygaly
w modlitwie. A przeciez zapotrzebowanie na te forme duchowosci
jest ogromne. Jest jeden rodzaj modlitwy szczegdlnie godny plece-
nia - to liturgiczna modlitwa Kosciota, tzw. brewiarz. OczywiScie
byloby rzecza wskazana, aby np. jutrznia i nieszpory byly przy-
najmniej niekiedy odmawiane w $§wiatyni wspoélnie przez kaptanéw
1 tych parafian, ktérzy odczuwaja potrzebe takiego kontaktu z Bo-
giem.

Wspdélnoty modlitewne na parafii to jedna z najtatwiejszych
do zorganizowania form urzeczywistniajacych spotkanie z Bogiem
1 Kosciotem. Warto je powolywaé do zycia i pielegnowaé. Nie wolno
takze zapominaé o miejscu réznego rodzaju grup charyzmatycznych
w krajobrazie parafii 1 wreszcie o prawdzie, ze nauczycielem modli-
twy dla parafian powinien by sam kaplan“. Ciekawa propozycja
jest tworzenie w parafiach formacji nieustannej modlitwy, dla coraz
nowych ludzi. Gdyby wiele 0s6b zaangazowalo sie w nie, na pewno
zmienilby sie takze klimat Mszy $wietych, nabozenstw i réznych
spotkan parafialnych. W ten sposéb wytwarza sie bowiem w parafii
sie¢ zwiazkow duchowych, wzajemnej odpowiedzialnos$ci, troski
i apostolstwa. Nie na darmo B. Hiring nazwal jedna ze swych ksig-
zek, ktora poswiecil potrzebie modlitwy, Powrdt do Zycia. Trzeba
nam uczyni¢ wszystko, by nasze parafie tetnily pelnig zycia Bozego
i tworzyly zaangazowane wspélnoty ludzkie®.

* Tamze, s. 23.
1 Por. tamze, s. 24.
42 .

Por. tamze.
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4. Parafia miejscem rodzenia sie wspélnoty

Obok przestrzeni do rozwoju duchowego, jaka powinna za-
pewniaé¢ kazda parafia, ma ona takze za zadanie stawaé sie coraz
doskonalsza wspélnota. Sobér Watykanski II nawigzal do wspania-
tej wizji KosSciota pierwszych wiekow, ktéra musi sie sta¢ natchnie-
niem i punktem wyjscia do jego budowy jako ludu Boga zgroma-
dzonego w Duchu Swietym wokél Chrystusa Zmartwychwstatego.
Takie postrzeganie wspoélnoty wierzacych ma sta¢ sie podstawa
wszelkiej dziatalnosci duszpasterskiej (KDK 5). Natura Kos$ciota jest
bowiem odzwierciedleniem natury Troéjjedynego Boga, ktory sam
jest wspolnota Boskich Os6b réwnych sobie i udzielajacych sie sobie
w milosci. Ta wspdlnota jest takze otwarta na ludzi, ktérzy zbawie-
ni przez Chrystusa, moga stawaé sie przez Niego i w Nim dzieémi
Bozymi i $wiatynia Boga. Ow nierozerwalny zwiazek oséb Bozych
miedzy soba - z jezyka lacinskiego communio, posiada swoje od-
zwierciedlenie w Kos$ciele, ktéry jednoczy sie z Bogiem i jest dla
calego $swiata przykladem zjednoczenia rodzaju ludzkiego, siéstr
1 braci w Chrystusie43

4.1. Od masy do Ludu Bozego

Szczegolng struktura ludu Bozego jest kazda diecezja i para-
fia. Tu Kosciél zyje, tu ma sie ciagle odnawiaé i czerpac¢ site do
swojej misji. Tutaj ma podejmowac swe dzialania, uruchamiajac
nieustannie cale bogactwo charyzmatycznych daréw, jaki kazdy
wierzacy w Chrystusa otrzymal dla wspdlnego dobra. Sobér przy-
pomnial nam, ze zbawienie nie jest tylko indywidualne. W peini
realizuje sie je w zespoleniu z Chrystusem i miedzy ludzmi. ,Podo-
balo sie jednak Bogu us$wieca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo,
z wylaczeniem wszelkich wzajemnych powiazan, lecz ustanowic ich
jako lud, ktéry uznatby Go w prawdzie i Jemu $wiecie shuzyt [...]
Glowa tego mesjanskiego ludu jest Chrystus [...] Udzialem tego lu-
du stala sie godno$é i wolnosé¢ dzieci Bozych, w ktérych sercach
Duch Swiety mieszka jak w $wiatyni. Prawem jego stalo sie nowe
przykazanie mitowania, jak sam Chrystus nas umitowat (por. J 13,

3 Por. M. NOWAK, Razem skuteczniej, s. 7.
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34). Celem jego wreszcie jest kréolestwo Boze, zapoczatkowane na
ziemi przez samego Boga”44.

W jednym ciele Kosciota znajduja sie rézne komérki. Zycie
tego mistycznego organizmu wymaga ich ciaglego wspétdziatania.
Ojcowie soborowi podkreslaja takze z moca potrzebe wspélpracy
1 wspotodpowiedzialnosci duchownych i §wieckich: ,Kosciét nie jest
naprawde zalozony, nie zyje w pelni, ani nie jest doskonaltym zna-
kiem Chrystusa wsréd ludzi, jezeli wraz z hierarchia nie istnieje,
nie pracuje autentyczny laikat. Ewangelia bowiem nie moze zapu-
$cié glebokich korzeni w umystach, w zyciu i w pracy jakiego$ na-
rodu bez czynnego udziatu ludzi $wieckich”®. Jesli bowiem nie pra-
cuja dla dobra calos$ci dary Boze zlozone w sercach ludzi $wieckich,
to caly organizm Kosciota tylko na tym traci. Wszedzie chodzi za-
tem o budowe prawdziwej wspdlnoty. Chodzi o réwnowage udzialu
kaptanéw i §wieckich, by Ko$ciét nie byt ani zeswiecczony, ani skle-
rykalizowany. Kazdy ma podjaé¢ w tej wspdlnocie wlasciwe dla sie-
bie zadania. Jedni drugim musza to umozliwiaé. Ale to do ducho-
wienstwa nalezy promowanie, zachecanie i o§mielanie ludzi $wiec-
kich do zaangazowania sie w sprawy parafii, diecezji i catego Ko-
$ciola *® . Marginalizacja udzialu i1 zaangazowania ludzi S$wieckich
w zyciu parafii, sprawia, ze czuja sie oni niepotrzebni i zwolnieni ze
wspoélodpowiedzialnosci za sprawy Kosciota lokalnego. Projekty od-
nowy zycia parafii daza czesto do jej decentralizacji, by duszpasterz
nie musial robi¢ wszystkiego, takze za innych.

W zyciu parafii jest niezastapione miejsce dla kaptana, ale
1 dla ludzi éwieckich. Oni dzialaja w jej strukturach, podejmujac
rozne funkcje, do ktorych nie potrzeba wladzy $wiecen. Odciazaja
w ten sposob duszpasterzy, umozliwiajac im lepsze wykonywanie
ich wlasnych zadan. Nikt nie moze jednak zastapié parafian Swiec-
kich w rodzinach, ani w calej spolecznosci, zwlaszcza, gdy idzie
o wielkie i trudne zadanie uswiecania swiata®. ,Swieccy maja swoje
charyzmaty i rzecza duszpasterzy, a takze calej wspélnoty, do ktorej

* Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium, 9.
** Sobér Watykanski II, Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciola Ad gentes
divinitus, 21.
S Por. M. NOWAK, Razem skuteczniej, s. 62-63.
47 .
Por. tamze, s. 64.

248



KS. NORBERT PODHORECKI

naleza, jest je rozpoznac¢ i uruchomié ich dzialanie. Wtedy sytuacja
w parafii jest zdrowa i normalna, nie przypomina ‘dobrej’ mamy,
ktéra w rodzinie chce zrobi¢ wszystko za dzieci, poswiecajac sie dla
ich dobra, a w rzeczywistosci przeciez czyni im krzyvvde;”48

4.2. Proboszcz, inni kaptani i ludzie swieccy

Wiadomo, ze wspdlnota parafialna to nie tylko ksigdz pro-
boszcz, to takze inni ksieza. Duzo i od nich zalezy. Wiele cennych
inicjatyw i impulséw ksztaltowania zycia parafii wychodzi od nich.
To wprawdzie na proboszcza wszyscy patrza, oczekuja przewodnic-
twa, wskazan i zachety, ale przeciez nawet najlepszy i najSwietszy
proboszcz niewiele zrobi bez wspélpracy innych kaptanéw i swoich
wiernych na parafii. Potrzebne jest tu zrozumienie, dialog, wzajem-
ne poszanowanie kompetencji i zadan i rzeczywiste wspotdzialanie
dla wspdlnego dobra®. Proboszcz powinien by¢é otwarty na inicja-
tywy i cheé wspoélpracy innych kaptanéw i wiernych. Ma im wycho-
dzi¢ naprzeciw, a gdy trzeba - inspirowac. Ale i parafianie powinni
zyczliwie przyjaé¢ swego duszpasterza, probowaé go zrozumieé a
w czym mozna - wytrwale pomagac. Atmosfera niezyczliwosci, po-
dejrzen i pomoéwien nie tylko paralizuje duchowo kaptana, ale wy-
rzadza wielka krzywde wspoélnocie parafialnej. Powaznym btedem
jest generalizacja, przenoszenie winy z jednego kaptana na drugiego,
duch krytykanctwa, uogdlnianie jakich$ jednostkowych wydarzen.
Wiele zla moga uczyni¢ w tym wzgledzie w parafii osoby o nasta-
wieniu plotkarskim, zwlaszcza, gdy beda manipulowane przez in-
nych. Nawet pobozne, ale naiwne osoby, moga stac¢ sie sprawcami
wielkiego i zupelnie zbytecznego zametu50.

Bardzo niebezpieczne bywa ocenianie pracy kaptana wedlug
wzoru jego poprzednika. Kazdy jest przeciez inny i trzeba mu nie
tylko na to pozwolié, ale i cieszy¢ sie z tego, ze wnosi do zycia pa-
rafialnego nowe akcenty, wzory i rozwiazania. Ze od jednej strony
wskazuje na odwieczng prawde Ewangelii, a z drugiej szuka wy-
trwale wspoétczesnych sposobow jej realizacji. Zasada zycia kosSciel-
nego i parafialnego nie jest to, aby wszystko bylo po staremu. Ko-

48 .
Tamze.
* Por. tenze, O nowaq wizje, s. 34.
50 .
Por. tamze.
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$ciét musi nieustannie sie odnawiac¢, aby w nowych czasach mogt
byé wierny Chrystusowi i skutecznie dziala¢ dla dobra ludzi. Tylko
przez odnawiajacy sie Ko§ciél moze sie odnowié oblicze ziemi’".

Mimo braterskiego nastawienia do wspétpracownikéw
i $§wieckich parafian i liczenia sie z nimi, proboszcz nie powinien
zapomnieé, ze na nim spoczywa odpowiedzialno§é za calo$é zycia
parafialnego. Dlatego wszystkie sprawy 1 inicjatywy musza by¢
wczesniej uzgadniane i wspélnie omawiane. Zazwyczaj omawia sie
najpilniejsze sprawy duszpasterskie i gospodarcze na spotkaniach
rady parafialnej. Tutaj jest wlasciwe miejsce na wymiane zdan, pre-
zentacje inicjatyw, koncepcji, wzajemna informacje, czy wreszcie
podejmowanie decyzji. Bardzo czesto od tego, jaki jest wzajemny
stosunek kaptana i parafian, zalezy nie tylko aktualna praca dusz-
pasterska, ale i sprawa nowych powolan z parafii.

Ks. Mieczystaw Nowak zadaje w tym konteks$cie pytania, co
wlasciwie dobrego wiemy o naszym duszpasterzu? Jak z nim
wspotpracujemy? Czy potrafimy mu pomée? Dlaczego niekiedy maja
miejsce jakie$ nieporozumienia? Potrzeba tu powaznej refleksji oso-
bistej kazdego z nas’’.

*! Por. tamze, s. 35.

% Owocnym wprowadzeniem w owg refleksje moze byé humorystyczny, a
zarazem tak bardzo prawdziwy tekst pochodzacy z jednej z gazetek parafialnych
na temat: ,,Co ludzie sadza o swoim proboszczu?”

,Proboszcz zawsze sie myli.

Gdy przedtuzy homilie o kilka minut - usypia nas,

gdy méwi krétko - nie wysila sie,

gdy podniesie glos - krzyczy,

gdy m6éwi normalnie - nie mozna nic zrozumied,

gdy wyjedzie - on jest ciagle w podrézy,

gdy sie nie rusza z parafii - nie zyje biezacymi sprawami,

gdy odwiedza ludzi - nigdy go nie ma u siebie,

gdy siedzi na plebanii - on nigdy nikogo nie odwiedza,

gdy moéwi o finansach - za bardzo lubi pieniadze,

gdy nie méwi o pienigdzach - nie wiadomo, co on z nimi robi,

gdy organizuje uroczystos$ci - on nas meczy,

gdy nic nie organizuje - nasza parafia jest martwa,

gdy odnawia ko§ciél - wyrzuca pieniadze,

gdy tego nie czyni - pozwala wszystkiemu niszczec,

gdy jest za mlody - brakuje mu do$wiadczenia,

gdy jest za stary - powinien i§¢ na emeryture.”
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4.3. Dzialalno$é charytatywna

Parafia jest miejscem, w ktérym rozwija sie i1 jest pielegno-
wane poczucie przynaleznosci do wspdlnoty. W takim miejscu - jak
w rodzinie - wyjatkowo duzo uwagi po$wieca sie osobom bedacym
w szczegolnej potrzebie53. ,Parafia objawia swoje chrzescijanskie
oblicze poprzez pomoc okazywana ubogim, chorym, opuszczonym,
osamotnionym w starosci. Czujemy wewnetrzna potrzebe nie tylko
indywidualnego zaangazowania sie w niesienie pomocy, lecz takze
zjednoczenia swoich wysitkow w tych dziataniach, tak by nasza
wspélnota, majac jedna wiare - jedno tez miata serce””*. Stosunek
wspolnoty parafialnej do ludzi biednych, opuszczonych i nieszcze-
sliwych pokazuje, czy jesteSmy tym, kim w zamysle Bozym by¢ po-
winnismy. Jesli tacy ludzie nie znajduja sie w centrum naszego
zainteresowania, to taka wspdlnota jest Kos$ciolem nieszczesnym
i godnym litosci, biednym i §lepym (por. Ap 3, 17).

Podstawowy aspekt pomocy ludziom w potrzebie - to dzia-
talno§é parafialnych grup Caritas. Trzy sa zazwyczaj zasadnicze
etapy ich aktywnosci:

(1) Odnalezé biednego, chorego, potrzebujacego - pomoc
temu, kto znajduje sie w wyjatkowo trudnej sytuacji.

(2) Umozliwi¢ mu, jesli to wykonalne, powr6t do normalnego
funkcjonowania w spoteczenstwie;

(3) Wesprzeé zdolnego, ale biednego.

Przeradza sie to w pomoc zwiazana z konkretnymi sytu-
acjami - np. dofinansowanie wakacji dla dzieci i mtodziezy, pomoc
ofiarom klesk zywiolowych, oraz pomoc o charakterze dtugofalo-
wym, skierowang do grup, jak i poszczegdélnych 0s6b”’.

Charytatywne dzialania konkretnych jednostek i grup, choc-
by wyjatkowo szlachetne, nie czynia jeszcze z parafii wspolnoty
1 nie przesadzaja o jednoczacej ja swiadomosSci potrzeby dzielenia
sie z innymi. Jesli sa to dorazne poczynania, skazane sa nie-
uchronnie na krotkotrwalos¢é - jak galazki odciete od Zyciodajnego
pnia drzewa. Bycie otwartym na potrzeby drugiego czlowieka musi

A jesli umrze? Ojej, nie ma nikogo, kto by go zastapil!” Por. M. NOWAK, O
nowqg wizje, s. 36.
% Por. L. SLIPEK, dz. cyt., s. 159.
54 .
Tamze.
% Por. tamze, s. 161-162.
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sie sta¢ bowiem fundamentalng zasada zycia calej wspdlnoty.
SStworzenie takiego fundamentu jest czym$ nieodzownym, aby
mozna bylo w sposéb sensowny moéwié o dziatalnosci charytatywne;j
we wspolnocie parafialnej”56.

4.4. Wizyta duszpasterska

Zwyczaj chodzenia ,po koledzie” w naszych parafiach ma
dtuga tradycje57. Zwyczaj ten nie moze stawac sie pustym znakiem,
ale ma przyczyni¢ sie do rozwoju poczucia wspélnoty w parafii.
Spotkanie z kaptanem, przychodzacym z Kosciota, w ktéorym Jezus
Chrystus jest centrum wspélnoty chrzescijan, powinno pobudzaé do
aktywnosci i zaangazowania w sprawy parafialne. Jak w kazdej
rodzinie, tak i w tym wypadku, potrzebne sa pytania, troska, co
mozna jeszcze zmienié na lepsze, sugestie, jak wplywacé na rozwoj,
spieszy¢ z pomoca, gdy co$ nie najlepiej sie uklada. Bardzo istotna
jest wspdlna modlitwa i1 rozmowa, zastanowienie sie, kontakt oséb,
ktore nie sg dla siebie anonimowe. Kontakt bliski, o jaki zdecydo-
wanie trudniej w $wiatyni, gdzie czasem twarze roztapiaja sie
w tlumie. I dlatego dobrze bytoby, gdyby parafianie mieli przy oka-
zji mozliwo§é wypowiedzenia sie, jak wyobrazaja sobie spotkanie
z kaplanem podczas wizyty duszpasterskiej. Z pewno$cig istniejg
sprawy, dotyczace nie tylko ich rodziny, ktére szczegdlnie chcieliby
poruszy¢. Warto, aby proboszcz sie z nimi zaznajomil i dzieki temu
wspolnie z parafianami nadat ,koledzie” ksztalt jak najbardziej zbli-
zony do ich potrzeb58.

4.5. Parafia wspé6lnota wspélnot - rola i miejsce grup para-
fialnych

Bez watpienia trzeba dazy¢ do tego, aby kazdy ochrzczony
czul sie w pelni wezwany do przezywania wiary we wspoélnocie ko-
Scielnej, ktora bedzie przyblizaé¢ go stopniowo do dojrzatosci chrze-
$cijanskiej. Chodzi tu o stworzenie tylu matych grup, wspdlnot ko-
$cielnych, ile w danym czasie i miejscu potrzeba, by kazdy parafia-
nin rzeczywiscie uczestniczyl w zyciu Kosciola. Parafia stanie sie

26 Tamze, s. 163.
°" Por. tamze, s. 188-189.
% Por. tamze, s. 190.
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w ten sposéb organiczng i1 dynamiczng komunia podstawowych
wspolnot koscielnych Kosciota lokalnegosg.

W dzisiejszym czasie parafia jest czesto krytykowana z réz-
nych stron za pewna niespéjno$é z nauka Soboru Watykanskiego 11
1 jego wizja duszpasterstwa. Krytykowana za tradycyjne, nieco
skostniale struktury, za martwote i brak inicjatywy. Za to, ze pro-
wadzi duszpasterstwo albo masowe, albo zbyt indywidualistyczne,
ze nie ma w niej troski o powolywanie, formacje i prowadzenie
wspolnot. Czesto tez spotykamy sie ze zjawiskiem opuszczania pa-
rafii, zwlaszcza przez ludzi miodych, co §wiadczy o tym, ze nie za-
spokaja ona wszystkich potrzeb wspoélczesnego czlowieka. Wielu
czuje sie obco i jakby niepotrzebnymi. Sa nieznani i anonimowi, tak
jak w tlumie. Kieruja wiec swe kroki do sekt, ktore daja im poczu-
cie wiezi, braterskiej wiezi i przynalezno$ci do wspélnotyGO.

To w réznych matych wspdlnotach i ruchach koscielnych ci
ludzie powinni odnalezé i odnajduja to, czego szukaja. ,Papiez Jan
Pawet II wielokrotnie podkreslal, ze wszystkie ruchy apostolskie
powinny odnajdywacé sie w parafii, wzbogacac ja i angazowaé w jej
sprawy - dla wspdlnego dobra. Pozwoli im to wspoéldziata¢ i poznac
sie blizej, tak jak to sie dzieje w skali ogélnopolskiej w Radzie Ru-
chow Katolickich, ktéra patronowala juz dwom kolejnym Kongre-
som. Ujawnily one dynamizm tych Ruchéw w Polsce i to, ze wiosna
Kosciota, ktérej sa one znakiem, doszla juz do nas. Parafia jest
wiec niezbedna jako wspdlny mianownik dla réznych inicjatyw
1 przedsiewzieé, jesli nie maja one nabrac¢ odérodkowej sily i zagra-
zaé jednosci i zwartosci Kosciota (...) Tu moze tez skutecznie dzia-
ta¢ Akcja Katolicka, angazujac wiernych w rézne dziatania spolecz-
ne, a czasem polityczne czy kulturalne”®”.

Ona tez zastuguje na kilka stéw refleksji w tym opracowaniu.
Akcja Katolicka w parafii jest bowiem szczegélnym miejscem orga-
nizowania sie laikatu, pozostajacego w Scistej wspétpracy z hierar-
chig Kos$ciota. Oto mozliwe formy dziatania czlonkéw Akeji w struk-
turach Kosciota parafialnego, ktore akcentuje ksiadz Leszek Slipek:

% Por. M. NOWAK, Razem skuteczniej, s. 33.
60 .

Por. tamze, s. 29.
' Tamze, s. 29-30.
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(1) Praca formacyjna samych czlonkéw Akcji, ktorej celem
jest uksztaltowanie glebokiej wiary, to znaczy usilne dazenie do
przezwyciezenia rozdzialu pomiedzy wiara a zyciem.

(2) Tacy ludzie, po otrzymaniu dobrej formacji religijne;j,
powinni zaangazowac sie w sprawy Kosciola, to znaczy w zalezno$ci
od potrzeb danej wspélnoty parafialnej, zajmowacé sie tymi dziedzi-
nami zycia, ktére dotad lezaly odlogiem.

(3) Czlonkowie Akcji powinni by¢ najblizszymi wspotpracow-
nikami proboszcza, ciagle dyspozycyjnymi i dostrzegajacymi samo-
dzielnie wyzwania jakie niesie czas i sytuacja.

(4) Zadaniem czlonkéw Akcji byloby takze koordynowanie
réoznych ruchéw, organizacji i stowarzyszen bez naruszania ich cha-
ryzmatow i tozsamosci.

(5) Akcja Katolicka wreszcie nie powinna szukaé wlasnych
specyficznych celéw jako stowarzyszenie, ale postawié sobie za
glowny cel udzial w realizacji zadan Kosciola®.

4.6. Duchowos$é wspodlnotowa

Latwo jest rozpraszaé, trudniej gromadzié. Takie jest jednak
dzielo Chrystusa, ktory przyszedl, aby rozproszone dzieci Boze
zgromadzié¢ w jedno (por. J 11, 52). W tej jedno$ci nie zatraca sie
roznorodnos$ci. W jednosci uzyskuje ona swodj pelny sens i przezna-
czenie. Dopelniamy siebie wzajemnie. Mamy we wspélnocie byé dla
siebie, sluzac sobie w milo$ci, troszczac sie nie tylko o wilasne
sprawy, ale i o drugich (por. Flp 2, 4). ,Z tej $wiadomosci rodzi sie
nowy styl bycia cztowiekiem. Tu jest Zrédlo otwartosci, wzajemnego
wzbogacenia, wspdlnych poszukiwan i dzialan, dialogu, ktérymi ma
owocowaé zycie chrzes$cijanskie. Nikt z nas przeciez nie jest samo-
wystarczalny ani niezalezny od innych. Nasze losy, szczes$cie 1 nie-
szczeScie wzajemnie sie warunkuja, jesteSmy za siebie nawzajem
odpowiedzialni”63

Kosciél posoborowy odnalazt ponownie wartosé¢ zycia we
wspélnocie, w komunii. Pisze o tym Stuga Bozy Jan Pawel II
w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte, jaki wystosowal do
catego Kosciola na progu nowego tysiaclecia: ,Czynié¢ Kosciél do-

% Por. L. SLIPEK, dz. cyt., s. 180.
5 M. NOWAK, Razem skuteczniej, s. 73.
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mem 1 szkola komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas
w rozpoczynajacym sie tysigcleciu, jes§li chcemy pozostaé¢ wierni
Bozemu zamyslowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢ na najglebsze
oczekiwania $wiata [...] Nalezy krzewié¢ duchowo$é komunii, pod-
kreslajac jej znaczenie jako zasady wychowawcze] wszedzie tam,
gdzie ksztaltuje sie czlowiek i chrze$cijanin, gdzie formuja sie sza-
farze oltarza, duszpasterze i osoby konsekrowane, gdzie powstaja
rodziny 1 wspélnoty. Duchowo$é komunii to przede wszystkim spoj-
rzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktora zamieszkuje w
nas i ktorej blask nalezy dostrzegac takze w obliczach braci zyja-
cych wokét nas. Duchowos$é komunii to takze zdolno$é odczuwania
wiezi z bratem w wierze dzieki glebokiej jednosci mistycznego Ciala,
a zatem postrzegania go jako ‘kogos bliskiego’, co pozwala dzielié
jego rado$ci i cierpienia, odgadywaé jego pragnienia i zaspokajaé
jego potrzeby, ofiarowaé¢ mu prawdziwa i glteboka przyjaiﬁ”64

Parafia jako wspdlnota musi byé nieustannie budowana
1 odnawiana przez wiare, nadzieje i milo§é. Poprzez modlitwe
1 ofiare. Nie wystarczy zbudowaé ja raz, tak jak ko$ciél parafialny.
O nia trzeba sie nieustannie troszczyc¢. Jesli kto§ nie ma zwyklego
domu, skazany jest na poniewierke i tulactwo. Jesli kto§ nie ma
duchowego domu parafii, nie odkryje nigdy wspaniatej przygody
braterstwa, a moze nawet nigdy nie spotkaé¢ Chrystusa. Parafia nie
jest bowiem nigdy sama dla siebie, albo tylko dla mnie. Jest jakby
lodzia ratunkowa, do ktorej schronié sie moga wszyscy, ktorzy chea
doptynaé¢ do portu zbawienia. Ale to nie tylko azyl, poczucie bezpie-
czenstwa, czy zapewnienie mozliwosci duchowego wzrostu. To
przede wszystkim wspolnota sidstr i braci w Chrystusie. To w niej
uczymy sie nieustannie, co to naprawde znaczy byé Kosciotem, co
to znaczy stuzy¢é innym65

,Odpowiedzialno§¢ za lud Bozy w parafii spoczywa na
wszystkich. Chodzi o to, by ten lud jak Lud Starego Przymierza,
szedl naprzéd w pielgrzymce wiary przez Swiat, pod przewodnic-
twem swych duszpasterzy. By odpowiadal na wezwania Boze i znaki
czasu, jaki Bég do niego kieruje. By uswiecal ten $wiat i jego struk-
tury przenikajac je od wewnatrz - na wzdr zaczynu - obyczaje,

6 JAN PAWEL II, List apostolski Novo millenio ineunte, 43.
% Por. M. NOWAK, Razem skuteczniej, s. 9.
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moralnos¢ i kulture. Lud Bozy jest postany do $wiata z taska zba-
wienia, dlatego sam najpierw musi byé ewangelizowany, formowany
1 staraé sie ze wszystkich sit o wierno$é Bogu”ss.

% Tamze, s. 10.
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Polska szkola duchowosci katolickiej*

Moéwiac o polskiej szkole duchowos$ci katolickiej nalezy za-
znaczy¢, iz w jej sktad wchodza dwa nurty duchowosci, ktére od-
znaczaja sie odmienng specyfika zalozen doktrynalnych oraz orygi-
nalnos$cia wskazan ascetycznych na drodze rozwoju duchowegol.
Oba te charakterystyczne nurty rodzimej duchowosci wyrosty z bo-
gatej historii naszego narodu, a takze ze szczegélnej roli KoSciola,
jaka odgrywal On na przestrzeni wiekow w naszej Ojczyznie. Owe
uwarunkowania historyczne powstania polskiej szkoly duchowos$ci
sa bardzo donioste, i jak sie wydaje, odegraly znaczaca role w osta-
tecznym ukierunkowaniu  duchowosci wielu naszych rodakow.
I chociaz, §ledzac historie Kosciola w naszej Ojczyznie, odnalezliby-
Smy wiele postaci, instytucji, zgromadzen zakonnych czy zrzeszen
chrzescijanskich, ktore ksztaltowaly duchowos$é ludzi sobie wspot-
czesnych, to jednak za najbardziej typowych przedstawicieli polskiej
szkoly duchowosci uwaza sie; marianska, oraz - zainicjowana przez
Bogdana Janskiego - zmartwychwstanska szkote duchowosci. Wy-
mienione nurty zycia duchowego, wyraznie wyodrebnione i opisane
w historii rodzimej duchowosci, ukazuja wielkie bogactwo polskiej
szkoty duchowosci.

Czym jest ,,szkola duchowosci”

Samo pojawienie sie terminu szkota duchowosci nastapito
stosunkowo pézno. Paradoksalnie zatem mozna stwierdzi¢, iz na
przestrzeni wiekow dzialalnosci Kosciola, korzystano z wielkiego
dorobku duchowego wypracowanego w szkotach duchowosci, nie
definiujac ich istnienia, ani okreslajac zrédla wypracowanych du-

* Wyktad inauguracyjny wygloszony 26 wrzesnia 2007 r. w auli WSD w Przemyslu.
! Por. J. MISIUREK, Polska szkota duchowosci, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. CHMIELEWSKI, Lublin - Krakéw 2002, s. 671.
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chowych zasad, czy tez metod ich stosowania. Pierwszy raz termin
»szkola duchowosci” pojawit sie ,w II polowie XIX wieku w zwigzku
z badaniami prowadzonymi nad zyciem monastycznym””. Dla jego
pelnego upowszechnienia i przyjecia w teologii przyczynily sie ba-
dania prowadzone na Uniwersytecie Sacro Cuore w Mediolanie
i Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie oraz publikacje takich
autoréw jak: Pierre Pourrat, Henri Bremond i Jean Gautier”.

W kazdej zaistnialej szkole duchowosci mozemy wyréznié zardw-
no element podmiotowy, ktéry stanowi konkretna osoba fundatora,
badz kilka oséb oraz grono nasladowcéw, ktorzy uznali i przyjeli te
droge zycia duchowego, a takze element przedmiotowy, czyli wy-
pracowana swoista dla danej szkoty doktryne, ktéra znajduje prak-
tyczne zastosowanie’. A zatem powstanie kazdej szkoly duchowosei
rodzi sie niejako z doswiadczenia duchowego wybitnej osobowosci,
badz kilku oséb (np. karmelitariska szkota duchowos$ci) oraz z reali-
zacji tegoz do$wiadczenia w gronie uczniéw, a nastepnie calej rze-
szy kontynuatoréw. W okresleniu wyodrebnienia sie nowej szkoty
duchowosci potrzeba réwniez okreslonego dystansu czasowego, aby
moée wykluczyé zalezno$é danej szkoly duchowosci od innych szkét
oraz zweryfikowaé rozwoj, potwierdzony rzesza nasladoweéw”.

Powstanie wielu szkél duchowosci zwiazane bylo z powstawa-
niem nowych zakonéw, ruchéw czy wspélnot, w ktérych starano sie
wypracowaé swoista droge zycia duchowegos. Niejednokrotnie wy-
magato to wielu bolesnych zmagan i doSwiadczen, jednakze zawsze
w duchu postuszenstwa nauce Kosciola ™. I zapewne dzieki temu
mozemy moéwi¢é o doniostych owocach dziatalnosci poszczegélnych
szkét  duchowosci. Doswiadczenie zycia duchowego wyniesione
z kontaktu obcowania z dana szkola duchowosci, niejednokrotnie
owocowalo u wielu os6b prawoscia zycia moralnego, rozwojem

2 M. CHMIELEWSKI, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytari o Zycie duchowe,
Lublin 2004, s. 51.

% Por. tenze, Szkola duchowosci, w: Leksykon duchowosci... , s. 851

* Por. tenze, Vademecum duchowosci... , s. 51.

® Por. tamze.

6 Stad tez czesto nazwy szk6t duchowosci niemal identyczne sg z nazwami zakonéw
(np. franciszkanska, dominikanska, czy karmelitaniska szkota duchowosci). Niekiedy zas
nazwy tych szkot zostaly wziete od nazwy panstw, w ktorych giéwnie sie rozwinely (np.
francuska, wloska, czy hiszpanska szkota duchowosci). Zob. K. GORSKI, Duchowosé chrze-
Scijariska, Wroctaw 1978, s. 115-127.

" Por. M. CHMIELEWSKI, Vademecum duchowosci... , s. 52.
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praktyk zycia duchowego oraz ksztaltowaniem wlasnej drogi do
doskonatosci chrzescijanskiej. Takie sa tez i zadania, ktére stawia
przed soba kazda ze szké6t duchowosci - prowadzié innych do swie-
tosci zycia. I choé¢ nalezy stwierdzié, iz kazda ze szké6t duchowosci
bardzo cenita sobie dzialalno$¢é naukowa, szczycac sie wielu wybit-
nymi teologami, a nawet Doktorami Koéciolas, to jednak ten wy-
miar dzialalno$ci mial jedynie charakter stuzebny, aby poméc w
rozpoznawaniu drég i metod w dazeniu do doskonatosci. Wypada
réwniez nadmienié, iz zaden wspétczesny ruch posoborowej odnowy
Kosciota, nie moze by¢ jeszcze uznany za szkole duchowosci. W
$wietle ustalonych 1 ogdlnie przyjetych kryteriow metodologicznych
w teologii, nie spelnia on bowiem wymogéw okreslenia - ,szkola
duchowosci”. Przejawem zatem niezrozumienia lub ignorancji ze
strony przywédcow poszczegolnych ruchéw bytaby préba usankcjo-
nowania i rozciggniecia tej nazwy na owe ruchy oraz uznania ich
lideréw za oryginalnych twércéw nowej drogi zycia duchowegog.
Zwykle wyréznia sie wieksze i mniejsze szkoty duchowosci, biorac
pod uwage oryginalno$é zréznicowanych form zycia duchowego
oraz liczebno$§¢ kontynuatoréw danej drogi, lecz nie ma zadnych
przestanek, aby jedne szkoly uznaé za wazniejsze od innych, bo-
wiem bogactwo zycia duchowego w kazdej z tych szkot jest darem
otrzymanym od samego Bogaw.

Wydaje sie, ze role i znaczenie szkol duchowosci najlepiej
ysuchwycil Innocenzio Colombo poréwnujac poszczegdlne szkolty du-
chowosci do pradéw morskich, ktore w istocie nie sg niczym innym
jak morska woda, réznig sie jednak kierunkiem i predkoscia wia-
snego ruchu. Zwykle na obrzezach konkretnego nurtu trudno do-
strzec 6w ruch i kierunek, poniewaz woda miesza sie z innymi, po-
nadto duzo wody pozostaje poza wszelkimi pradami. Statki przeci-
naja te nurty dazac do swych portéow. Jesli jednak potrafia wyko-
rzystac¢ istniejace prady morskie, ich zeglowanie staje sie szybsze,
pewniejsze, latwiejsze. Podobnie jest z chrzescijanskim powolaniem
do $wieto$ci. Moze ono aktualizowaé sie poza jakimikolwiek szko-
lami duchowosci, jednakze wlaczenie sie w okreslony i historycznie

8 Por. tamze.
? Por. tamze, s. 51.
0 por. tenze, Szkola duchowosci, w: Leksykon duchowosci... , s. 851.
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sprawdzony nurt zycia duchowego, jakim jest szkola duchowosci,
bez watpienia pomaga w osiaggnieciu tego celu”'.

Zostana teraz omoéwione oba nurty zycia duchowego (ma-
rianski i zmartwychwstanski) tworzace rodzima, polska szkote du-
chowosci.

Marianski rys duchowosci

Méwiac o marianskim nurcie duchowosci nalezy zasadniczo
wymieni¢ dwie gléwne postacie: btogostawionego zalozyciela o. Sta-
nistawa Papczynskiego (+1701) oraz blogostawionego biskupa Je-
rzego Matulewicza (+1927) - noszacego w tradycji marianskiej za-
szcezytny tytul odnowiciela. W bogatej i trudnej historii zgromadze-
nia marianéw znaczng role odegrali rowniez: o. Kazimierz Wyszyn-
ski (+1755) - XVIII wieczny reformator zgromadzenia, o. Krzysztof
Szwernicki (1894) - niestrudzony apostol Syberii, przez wiele lat
gorliwie postugujacy polskim zestanicom, o. Wincenty Sekowski
(+1911) - tzw. ostatni ,bialy” marianin. Blogoslawiony o. Stanistaw
Papczynski tworzac pierwsza wspolnote zakonng na ziemiach Rze-
czypospolitej oraz pierwsza w calym Kosciele powszechnym noszaca
w swej nazwie tytul Niepokalanego Poczecia Matki Bozej, wyraznie
wytyczyl cele nowopowstajacego zgromadzenia: cze$é Matki Naj-
Swietszej w tajemnicy Jej Niepokalanego Poczecia, niesienie pomocy
duszom czy$écowym oraz troska o zbawienie bliznich (wyrazajaca
sie poprzez ksztalcenie prostego ludu w nauce chrzescijanskiej). Po
wielu latach owocnej pracy, w okresie zaboréw zgromadzenie prze-
zywalo bardzo trudne i bolesne chwile. Jednakze ten okres, choé
zwigzany z konfiskata wielu doméw zakonnych, likwidacja placéwek
oraz pozbawieniem marianéw mozliwosci pelnej dzialalnosci dusz-
pasterskiej i spolecznej, byl juz zalazkiem odnowy. Odrodzenie
zgromadzenia, ktére dokonalo sie w latach 20 - tych XX wieku za
przyczyna dzialalnosci biskupa wilenskiego Jerzego Matulewicza,
ztaczone bylo z reforma zgromadzenia. I tak, §luby uroczyste zosta-
ly zastapione prostymi, obowigzujace do tej pory oficjum za zmar-
lych zostalo zamienione na inne praktyki pobozne w intencji dusz
czy$ccowych, zniesiono dotychczasowy biaty habit (zakonnicy przy-
wdziali zwykle sutanny) oraz wprowadzono Nowe Konstytucje.

" Tamsze, s. 852-853.
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Wspomniane Nowe Konstytucje zgromadzenia posiadaly dwie cha-
rakterystyczne cechy, a mianowicie, byly mozliwe do zrealizowania
w ukryciu oraz to, ze apostolstwo przystosowywaly do nowych po-
trzeb Kosciola, nakazujac nabywanie 1 szerzenie wiedzy wszelkimi
sposobami.

Wraz z powstaniem zgromadzenia zostal zainicjowany przez
0. Stanistawa Papczynskiego i odnowiony przez biskupa dJerzego
Matulewicza, kierunek zycia duchowego, ,akcentujacy potrzebe
osiagniecia doskonato$ci chrzescijanskiej w oparciu o osobisty zwia-
zek 1 przyjazn z Bogiem Jedynym w Trdjcy Oséb, a zwlaszcza
wszczepienie w Jezusa Chrystusa i zywy z Nim kontakt” . Z latwo-
$cig da sie réwniez zauwazy¢é wyrazny rys poboznosci maryjnej,
wyrazajacy sie troska o rozwdj kultu Maryi Niepokalanie Poczetej
oraz pragnieniem nasladowania Jej zycia. Jak sie wydaje nowym
przejawem duchowosci marianskiej, bylo wspieranie modlitwa zmar-
tych, szczegdlnie zolnierzy i ofiary zarazy, pamiec¢ o rzeczach osta-
tecznych oraz pomoc duszom przebywajacym w czysécu. Swoje idee
0. Papczynski zawart w licznych pismach o charakterze ascetyczno
- duchowym. Ws$réd tych pism wymieni¢ nalezy ,Regule zycia”
bedaca zbiorem podstawowych idei zatozonego przez Niego zgro-
madzenia. Dzieto to oparte na Pi§mie $w. i regule §w. Augustyna,
stanowi regule zakonna marianéw. Odnowa zas, ktoéra przeprowa-
dzit biskup Jerzy Matulewicz polegala m.in. na tym, ze elementy
zycia wewnetrznego gloszone przez zalozyciela, pézniejszy biskup
wilenski ,umiejetnie polaczyl i zharmonizowal, dzieki czemu uwy-
puklone zostaly glowne wymiary tej szkoly: trynitarny, eklezjalny,
maryjny i eschatyczny”13.

Powstanie zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego

U podstaw powstania nowego zgromadzenia Zmartwych-
wstancow, a zarazem nowe] szkoly duchowos$ci, lezy dziatalno$é
Bogdana dJanskiego (+1840), ks. Hieronima Kajsiewicza (+1873)
oraz ks. Piotra Semenenki (+1886) - ktérych to zgromadzenie uwa-
za za swoich zalozycieli. U poczatkow zas nowego wymiaru ducho-
wosécl, w ktorym to Tajemnica Paschalna Chrystusa znalazla szcze-

2. MISIUREK, Mariarnska szkota duchowosci, w: Leksykon duchowosci... , s. 488.
13 .
Tamze.
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gélne znaczenie, lezy nawrécenie Bogdana Janskiego, wczesniej
czltowieka pochlonietego sprawami emigracji paryskiej; po Powsta-
niu Listopadowym, zupelnie zagubionego religijnie i zaniedbanego
moralnie. Po wielu wewnetrznych zmaganiach i prébach szukania
Boga po omacku, w koricu odnalazt Chrystusa, o ktéorym pézniej
napisal, ze ,ma $rodki radykalnego reparowania (...) popsutej natu-
ry”"*. Odwroécenie sie od grzechu, zerwanie z nim oraz pojednanie
z Bogiem w sakramencie pokuty, bylo dla niego dniem nowego
przymierza z Bogiem. Owo glebokie nawrdcenie zaowocowato utwo-
rzeniem w Paryzu 17 lutego 1836 r. nowej wspdlnoty na ksztalt
zgromadzenia, ktéra powszechnie nazywano ,Domkiem Janskiego”,
majaca na celu w réznoraki sposéb (duchowy i materialny) poma-
gaé emig‘rantom15. Dewiza Janskiego bylo publiczne os$wiadczenie
sconvertimur” (nawracamy sie), aby dokonacé catkowitej zmiany
zycia, co mialo urzeczywistnié¢ sie przez ,poddanie sie we wszyst-
kim Panu Bogu i oddanie sie Jemu ze wszystkim” % Wezesna
$mier¢ Janskiego (zyl tylko 37 lat) sprawila, ze inni podjeli to dzie-
to. Wéréd nich byl ks. Piotr Semenenko - jeden z najwybitniej-
szych i najbardziej uczonych ludzi Kosciota XIX wieku. Cieszyl sie
wielkim autorytetem. Byt cenionym duszpasterzem, poszukiwanym
spowiednikiem i kierownikiem duchowym wielu os6b, m.in. blogo-
stawionych: C. Borzeckiej, F. Siedliskiej, M. Darowskiej, K. Biatec-
kiej i A. Truszkowskiej. Ponadto wspéltworzyt lub pomagal w za-
ktadaniu wielu zenskich zgromadzen zakonnych, m.in. niepokalanek,
zmartwychwstanek, stuzebniczek, felicjanek, dominikanek i nazare-
tanek. Od 1865 r. byl pierwszym rektorem Papieskiego Kolegium
Polskiego w Rzymie, ktorego wielu wychowankéw przejeto sie du-
chowoscig zmartwychwstancza i zostalo wybitnymi kaplanami -
W. Granat, J. Czuj, J. Dabrowski; biskupami i kardynatami -
A. Kakowski, E. Dalbor, A. Sapieha; a nawet wyniesionymi na olta-
rze - §w. J. S. Pelczar, §w. J. Bilczewski i blog. J. Balicki. Warto
dodaé¢, iz mlody ks. J. S. Pelczar, kiedy znalazl sie na studiach

1B, ZARANSKI, Zmartwychwstancza duchowosé, w: Leksykon duchowosci... , s. 956.

' Por. J. M. Poprawski, Confessio Trinitatis jako podstawa Zycia duchowego w pi-
smach polskich zmartwychstaricow, Lublin 2003, s. 22. Jak podaja biografowie, spowiedz
Bogdana Janskiego trwala ok. péttora miesigca. Tuz przed Uroczysto$cia Objawienia Pan-
skiego 1836 r., kiedy mial otrzymacé rozgrzeszenie, z rado$cig zawolal: ,Zjednoczony z
Bogiem! Jutro mam przystapié do Komunii $wietej”. Por. tamze, s. 21.

16 B. ZARANSKI, dz. cyt., s. 957.
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w Rzymie, ulegl wielkiemu urokowi duchowemu ks. P. Semenenki
1 byt pod jego znaczacym wplywem wewnetrznym.

Bez watpienia, ks. P. Semenenko pozostaje twérca zmartwych-
wstanskiej duchowosci, ktéory we wspotpracy z innymi stworzyt
podwaliny polskiej szkoly duchowosci. W swojej koncepcji duchowo-
$ci przyjal prosta zasade - cale zycie czlowieka oraz wszystkie wy-
darzenia czlowieczego losu, ujal w perspektywie zbawcze] $mierci
1 zmartwychwstania Chrystusa. Z tak nakreslonej perspektywy ,wy-
prowadzit dwie kardynalne zasady duchowos$ci: milo$é i jej forma-
cyjny wyraz - wyrzeczenie sie siebie”"”.

Gléwne rysy duchowosci zmartwychwstancow

Zbawcza tajemnica $mierci i zmartwychwstania Chrystusa
stanowi centralne wydarzenie zmartwychwstanskiej duchowosci.
Wedlug przedstawicieli tego nurtu duchowosci, owocem tej tajemni-
cy jest m.in. mozliwo$¢ zadania §mierci grzechowi i powstania do
nowego zycia w lasce, dzieki sakramentowi pokuty i pojednania.
W ujeciu ks. P. Semenenki, w zyciu duchowym kazdego chrzescija-
nina, istotne miejsce odgrywaja dwie wspoélzalezne prawdy:
1° - grzech jako tajemnica nieprawosci oraz 2° - $mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa jako tajemnica odkupienials. Z jednej stro-
ny grzech, ktéry najboleéniej rani czlowieka, niszczac go w najgleb-
szych pokladach jego natury, wprowadzajac nieporzadek we wszyst-
kich jego wtadzach cielesno - duchowych, bedacy kleska i katastro-
fa, a z drugiej strony - nieskonczona warto§é¢ Chrystusowego Od-
kupienia, dzieki ktorej dzielo naprawy czlowieka, dotyka go w tych
najbardziej zranionych pokladach jego wnetrza. Chrystusowe ,wy-
konato sie” wypowiedziane z wysokosci Krzyza, bytlo objawieniem
najwyzszego wyrazu mitosci Boga do czlowieka. Zarazem ta mitosé
manifestujaca sie w mece, §mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa
stala sie podstawowa zasada duchowosci. Zrodlem tej milosci jest
Bég w Trojcy $w. Jedyny, ktory w swej SwietoSci jest Komunig
Os6b™. Prawde te objawil §w. Jan Apostol, ktorego Bogdan Janski

T Tamse, s. 956.
8 Por. tamze, s. 957.
9 7ob. J. M. POPLAWSKI, dz. cyt., s. 59-93.
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nazywal ,patronem chrzescijanskiej milosei” . Wedlug ks. P. Se-
menenki, skoro Bég jest Komunia Oséb, to i czltowiek zyjacy w ko-
munii z innymi ludzmi moze dojs¢ do swego celu, jakim jest zba-
wienie. Celem za$ ziemskiego zycia czlowieka jest oddanie chwaty
Bogu, ktére moze sie¢ dokonaé¢ w pelni poprzez miltosne zjednocze-
nie czlowieka z Bogiemm.

Ks. P. Semenenko tworzac fundamenty duchowosci zmar-
twychwstanskiej na gruzach duchowego do$wiadczenia Bogdana
Janskiego, uwazal, ze Bég stwarzajac czlowieka na swdj obraz, ob-
darzyl go rozumem oraz wolnoscig i chcial, aby cztowiek jako obraz
Bozy zrealizowal w sobie Boze podobienstwo. Jednakze grzech
cztowieka sprawil, ze utracil on raj natury ludzkiej i stal sie ,dzi-
kim zaroslem” 22, mimo to, Bog nie zmienil swojego pierwotnego
planu wzgledem czlowieka. Jak napisat ks. P. Semenenko ,krwia
Chrystusa oblany i zmyty, przemienil sie znowu w raj rozkoszy dla
Boga”23. Dzieki tajemnicy Odkupienia, B6g na nowo podniést czto-
wieka do wielkiej godnosci i niejako zlecit mu zadanie ,aby czlowiek
przez praktykowanie mitosci, przechodzit od obrazu Boga do Boze-
go podobieﬁstwa”24. Sposobem na to, aby czlowiek zachowat w so-
bie Bozy obraz i Boze podobienistwo jest bezgraniczne doswiadcze-
nie Bozej milosci, a zarazem realizowanie tej mito$ci w zyciu chrze-
Scijanskim. Szczegélnym zas§ przejawem zycia w mitosci jest odda-
nie sie Bogu, zawierzenie Jego opatrznoSci poprzez akt szczerego
wyrzeczenia sie siebie. Ten akt calkowitego zaufania Bozemu dzia-
laniu ma na celu eliminacje grzechu z Zzycia chrzescijanina oraz
pokornego uznania wlasnej kruchosci i niegodno$ci wzgledem Boga.
Wyrzeczenie sie siebie jako catkowite oddanie sie Bogu, powinno
byé réwniez ze strony czlowieka, aktem uznania dziedzictwa grze-
chu naszych Prarodzicow, ale réwniez aktem przyjecia wielkiego
Dzieta Odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Czlowiek jednakze
nie moze czynié¢ tego sam, o wlasnych sitach. Ks. Semenenko za-
checa, aby czlowiek czynil to moca ,zywotodawczego” Boga25. To

2w sposéb szczegdlny B. Janski odnidst sie tutaj do Pierwszego Listu $w. Jana
Apostota - ( 1J 4, 16).

2! Por. B. ZARAKSKI, dz. cyt., s. 957-958.

* Tamyze, s. 958.

23 .

Tamze.
* Tamze.
% Por. tamze.
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bowiem Bég, Trzecia Osoba Boska - Duch Swiety jest tym, ktory
rozwija w wierzacym dynamike taski, ktéra daje nowe zycie czlo-
wiekowi®,

U podstaw duchowosci zmartwychwstanskiej tkwi osobowos¢
czltowieka $wieckiego Bogdana Janskiego. To wtasnie on ,przez swo-
je nawrdcenie odkryl powotanie i wszedl na droge Zycia chrzesci-
janskiego, ktore ukazalo cechy duchowosci trynitarnej, a zarazem
personalistycznej. Jest to duchowo$é naznaczona twoérczym chary-
zmatem i pelna optymizmu na miare kazdego czlowieka”.

Rola i znaczenie polskiej szkoly duchowoseci
w zyciu Kosciola, narodu i w zyciu duchowym chrzescijanina

Trudno méwié wprost o roli i znaczeniu polskiej szkoly du-
chowos$ci, tym bardziej, ze jej proces tworzenia sie i powstawania,
nie jest bynajmniej okreS§lony datami historycznymi. Z pewnoscia
elementy zycia duchowego, ktére odnajdujemy w jej tonie na pewno
mialy wplyw na zycie Ko$ciota, narodu polskiego i poszczegdlnych
chrzescijan. Moéwiac - zatem - o roli i znaczeniu polskiej szkoty
duchowos$ci, najlepiej 1 najwlasciwiej mozna moéwié o zyciu i dzia-
talnosci zgromadzen zakonnych: marianéw i zmartwychwstancow,
reprezentantéw rodzimego nurtu duchowosci.

7 cala pewnoscia powstanie tych dwoéch zgromadzen zakon-
nych miato duzy wplyw na zycie Ko$ciota na ziemiach polskich i na
zycie religijne rodakéw przebywajacych na emigracji. Mozemy tutaj
wspomnieé¢ o duchowym bogactwie Kosciota ozywionym charyzma-
tem tychze nowych zgromadzen. Ponadto wlaczenie sie w prace
duszpasterska bylo ozywieniem jakosci zycia religijnego wiernych -
dla przykitadu - to wlaénie zmartwychwstancy dali nowy impuls pra-
cy duszpasterskiej, tworzac z parafii w Ameryce ktora prowadzili,
tzw. wspoélnote wspodlnot. Nie bez znaczenia jest réwniez wlaczenie
sie obu zgromadzen w dzialalno$§é apostolska, wychowawcza, wy-
dawnicza oraz - na szeroka skale - w dziatalno$é charytatywna.

Istotna role odegraly oba zgromadzenia w zyciu polskiego
narodu, zwlaszcza w latach niewoli narodowej. Przyklad zycia reli-
gijnego polaczonego nawet z ofiara wlasnego zycia, czy tez wygna-

% 7ob. J. M. POPLAWSKI, dz. cyt., s. 175 — 198.
T B. ZARANSKI, dz. cyt., s. 959.
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niem zakonnikéw na Syberie, byl bardzo przekonywujacy dla swiec-
kich. Goracy patriotyzm, podjecie wezwania pracy na rzecz umilo-
wanej Ojczyzny, dzialalno$é charytatywna, pomoc w podnoszeniu
poziomu zycia religijnego wéréd rodakéw na emigracji - to zna-
miona dziatalno$ci marianéw i zmartwychwstancéw. Bodzcem do
realizacji tychze wyzwan byl gleboki fundament Zycia duchowego
obu zgromadzen. Ponadto trzeba tutaj podkreslié dzialalno$é ks. P.
Semenenki zmierzajaca do tworzenia i pomocy w powstawaniu wie-
lu nowych zgromadzen zakonnych zenskich, ktore byly ozywieniem
ducha religijnego wsrod Polakéw w kraju i na emigracji.

Mozna powiedzieé, ze kazdy chrzeScijanin w jakiej§ mierze
skorzystal z bogactwa duchowego wypracowanego w polskiej szkole
duchowosci. To wtasnie tym zgromadzeniom, reprezentujacym ro-
dzimy nurt duchowosci, zawdzieczamy nowa jako$é zycia duchowe-
go. Marianom zawdzieczamy bardzo mocne wyakcentowanie wy-
miaru maryjnego naszej religijnosci, troske o niesienie pomocy du-
szom czy$écowym, a takze troske o zbawienie bliznich poprzez roz-
woéj oswiaty i nauki chrzescijariskiej. Zmartwychwstancom - na
gruncie zycia duchowego indywidualnej poboznosci - zawdzieczamy
wyeksponowanie wymiaru zbawczego tajemnicy Odkupienia, ukaza-
nie destrukcyjnej sily grzechu, a zarazem wielkosci duchowych
owocow $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa dla czltowieka po-
grazonego w slabosci, ukazanie wielkosci Bozej miltosci, potrzebe
ofiary i wyrzeczenia sie siebie, po to, aby przynaleze¢ do Boga.

W jakiej§ mierze, w tym bogatym nurcie polskiej szkoty du-
chowosci, potrafilibySmy odnalezé duchowo$é, ktora przez wiele lat
ksztaltowala i ksztaltuje sSrodowisko przemyskiego Seminarium
i naszej Archidiecezji. Z calag oczywisto$cia mozemy tez przyjac, iz
z bogactwa wypracowanego przez pokolenia ludzi zyjacych auten-
tycznie Bogiem, mozemy z pozytkiem korzystac¢ i dla naszego, wia-
snego rozwoju duchowego.
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Etyczne aspekty powolania nauczyciela-wychowawcy

Przedstawiciele kazdego niemal zawodu daza do tego, by
stworzyé kodeks etyczny dotyczacy zasad postepowania dla repre-
zentujacych okreslony zawéd. Szczegdlnie staraja sie o to przedsta-
wiciele zawodéw zwigzanych z bezposrednim kontaktem z czlowie-
kiem, ktore to zawody okreSlamy mianem powolania. Do takich
zawodow o charakterze powolania nalezy np. zawoéd lekarza, na-
uczyciela, wychowawcy, duszpasterza.

Etos nauczyciela implikuje pojecie etosu w ogdle, a w naszej
kulturze szczegdlnie etosu chrzescijanskiego. Dopiero na tym tle
mozna moéwié o specyficznym etosie nauczyciela-wychowawecy.

Etos (po grec. znaczy obyczaj) jest to ,konkretna posta¢ mo-
ralnosci stanowiaca system obyczajéow okreslonej grupy spotecznej,
wyrazajacy sie w stylu Zycia”l. W zakres tego pojecia wchodza:

- interpretacja prawa natury,

- realizacja norm moralnych,

- uznawana praktycznie hierarchia wartosci - w danej grupie
spotecznej, zyjacej w konkretnym kontekscie historyczno-
kulturowym”z.

Ks. M. Rusiecki twierdzi, ze etos wyrasta z glebokich potrzeb czlo-
wieka, zwlaszcza z tzw. potrzeb wyzszych (np. potrzeba sensu, po-
trzeba bezpieczenstwa, potrzeba szczescia, potrzeba trwania, po-
trzeba sprawiedliwoéci)g. Do istotnych cech etosu chrzescijanskiego
nalezy zaliczyé: a) wlaczenie do wspodtdzialania z Bogiem, b) chry-
stocentryzm, c¢) milo§é jako najwazniejsza cnote, d) upodobnienie do
Chrystusa, e) budowanie wspélnoty wiary i mitosci, f) misyjny cha-

's. WITEK, Hasto ,Etos” w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, s.
1195.

> M. RUSIECKI, Stdjcie mocno w Panu, Kielce 1994, s. 134-135.

® Tamze, s. 135.
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rakter wspélnoty wierzacych, g) etos serca, h) ciagla troske o swie-
tos¢, o nowe zycie, i) bycie §wietym przez pelnienie woli Bozej, j)
widzenie wszystkiego w aspekcie eschatologii4.

Majac na wzgledzie powyzsze ustalenia, sprébujmy prze-
nies¢ je do etosu nauczyciela-wychowawcy. Obowiazki i powinnosci
nauczyciela - wychowawcy mozna by uja¢ w kilku podstawowych
odniesieniach :

Obowiazki wzgledem samego siebie

Obowigzki wzgledem warto$ci

Obowiazki wzgledem uczniéw

Obowiazki wzgledem innych nauczycieli i szkoly
Obowiazki wzgledem narodu i Ojczyzny

gk~ wdE

1. Obowiazki wzgledem samego siebie

Nauczyciel-wychowawca oddziatuje zawsze przede wszystkim
sita swojej osobowosci, dlatego im bardziej uksztaltowana i bogatsza
wewnetrznie bedzie jego osobowos§¢, tym silniejszy bedzie wplyw na
wychowankéw i uczniéw. Dlatego etyka tego zawodu nakazuje na-
uczycielowi-wychowawcy dazyé do rozwoju pelnej i dojrzalej osobo-
wosci’. Stad troska nauczyciela-wychowawcy o wtasny rozwéj i do-
skonalenie swojej osobowosci musi byé jego podstawowa troska.
Obowiazek dazenia nauczyciela do pelni wlasnego rozwoju i dosko-
nalenia sie podkre§la mocno zaréwno wydana w Polsce Karta Na-
uczyciela (art. 6) jak i kodeks etyki nauczycielskiej (III, p. 4). Oczy-
wista jest rzecza, na co zwraca uwage zwlaszcza ks. M. Rusiecki,
ze “pracowac nad soba - to - przynajmniej w przypadku chrzesci-
janskich wychowawcow - uswiecaé sie, by¢ wiernym mitosci, pelnié
wole Boga, oczyszczaé sie, zbliza¢ sie do Stworcy, nasladujac Chry-
stusa, w wiec przyjmujac postawe synowskiego postuszenstwa,
wiernosci, trwania w tym, co niesie los. To przy wszystkich oka-
zjach wyzwala¢ dobro, a nawet na dobro przetwarzac¢ zlo - to roésé
w éwietoéci”G.

* Tamze, s. 135-143.
® SZEWCZYK, s. 16.
* M. RUSIECKI, Dojrzali bgdzcie, Kielce 1992, s. 58.
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Nauczyciel, wyrozumiaty i tolerancyjny dla drugich, musi
mieé jednoczesnie bezwzgledna postawe , “gdy idzie o wymogi sta-
wiane sobie, przy postawie konsekwentnej, przy postawie zmierza-
jacej do doskonalosci”’. Punkt 1 Zasad Ogélnych Kodeksu etyki
nauczycielskiej stwierdza, ze "nauczyciel powinien stanowié wzor
osobowos$ci prawej i szlachetnej, wrazliwej i odpowiedzialnej, o po-
stawie otwartej na drugiego czlowieka". Nauczyciel winien byé
cztowiekiem madrym, prawdomoéwnym i sprawiedliwym, zaréwno
gdy chodzi o sprawiedliwo$é rozdzielcza, jak i wyréwnawcza8 ,
a takze lojalnym wobec Wychowankag. Powinien tez odznaczaé sie
wysoka kultura osobista, przejawiajaca sie zwlaszcza w kulturze
jezyka.

Oprécz tego ogélnego rozwoju osobowego, szczegdlnym
obowigzkiem jest doskonalenie sie nauczyciela w swoim zawodzie.
Podkresla to szczegélnie J. Homplewicz piszac, ze ,umiejetnosci
zawodowe dla ‘wychowawcy profesjonalnego’ to kolejny wymog ety-
ki jego pracy”'’. Dlatego tez nauczyciel powinien stale podnosié
swoje kwalifikacje zawodowe poprzez uczestnictwo w réznych for-
mach doksztatcania 1 doskonalenia. Szczegdlnie powinien on zdo-
bywaé stopnie specjalizacji zawodowej oraz stopnie naukowe.

7 ciaglym doskonaleniem zawodowym i podnoszeniem swo-
ich kwalifikacji nauczyciel winien taczy¢ sumienne i rzetelne wyko-
nywanie swoich zadan dydaktycznych i wychowawczych, nie uza-
lezniajac jakos$ci wykonywanej pracy od wysokos$ci wynagrodzenia.

Nauczyciel jako wzér osobowy - winien tez laczyé w harmo-
nijng cato$é zawodowe cnoty moralne z cnotami ogélnoludzkimi (np.
zyczliwoécia) i cnotami obywatelskimi (np. patriotyzmem)''. Od
nauczyciela bowiem, a zwlaszcza ,od wychowawcy wymaga sie
okreslonej postawy moralnej”m.

Pielegnowanie powyzszych cndét moralnych jest warunkiem
posiadania przez nauczyciela-wychowawce odpowiedniego autoryte-
tu. ,Na autorytet nauczyciela sklada sie zaréwno prawdziwosé wy-

T M. RUSIECKI, Wytrwajcie we Mnie, Kielce 1998, s. 19.

® Tamze, s. 64-65.

? Tamze, s. 94, 112.

7. HOMPLEWICZ, Etyka pedagogiczna, Rzeszéw 1996, s. 22..
" SZEWCZYK, s. 112.

12 HoOMPLEWICZ, Etyka pedagogiczna, s. 17.
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znawanych zasad, jak 1 zgodno$§¢ jego czynéw, jego postawy z wy-
znawanymi zasadami. Im jest on bogatszy duchowo, piekniejszy
moralnie, cieszacy sie wielkim szacunkiem tym jego kontakt staje
sie bardziej osobisty, bliski, serdeczny i bezpoéredni”13.

2. Obowiazki wzgledem wartosci

Aby wychowawca moégl by¢ czlowiekiem etycznym, musi za-
ja¢ wlasciwa postawe wzgledem wartosci. ,Postawa etyczna jest
wlasnie wynikiem zaakceptowania 1 przyjecia odpowiednich, wy-
chowawezo czytelnych wartosci”'*. Chodzi tu wiec o odpowiednia
postawa moralna, wiasciwy przyklad i charakter osobowo$ciowy
danego wychowawcy, tego jakie prezentuje soba wartosei' . ,Misja
nauczyciela koresponduje $cisle z podstawowymi warto$ciami du-
chowymi: prawda, dobrem, pieknem”w. Na te warto$ci winien on
uwrazliwia¢ wychowanka 1 w ten sposéb staé¢ na strazy jego czlo-
wieczeristwa' .

Postawa nauczyciela wobec warto$ci wyraza sie w trzech zasadni-
czych momentach : a) stluzbie wartosciom, b) wierno$ci wartosciom,
¢) przekazywaniu warto$ci wychowankom.

A. Sluzba wartosciom

Wychowaweca musi przede wszystkim zajmowaé postawe sluzebna
wobec wyzszych, autentycznych wartosci. Wychowanie jest bowiem
przede wszystkim wychowaniem do wartosci .

Aby czlowiek mogt stuzy¢ wartoSciom i realizowaé je, musi
najpierw by¢ wrazliwym na wartosci i dostrzegaé je w $wiecie:
w osobach i rzeczach. W tej sluzbie wartoSciom chodzi tu wiec
przede wszystkim o takie podstawowe wartosci, jak warto$é prawdy,
dobra, piekna, wolnosci, odpowiedzialno$ci, godnos$ci, solidarnosci,
wartosci religijne i moralne. Prof. J. Homplewicz do tych ,we-

13 RUSIECKI, Wytrwajcie we Mnie, s. 138.

" HOMPLEWICZ, dz. cyt., s. 23.

15 Tamze, s. 32.

16 RUSIECKI, Wytrwajcie, s 151.

" RUSIECKI, Stdjcie, s. 144.

M. WOLICKI, Wychowanie do wartosci, Wroctaw 2000.
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wnetrznych wartosci wychowania”, ktére staja sie celem wychowa-
nia zalicza cala game wartosci, takich jak: milos¢, dobroé, zyczli-
wo$é, serdeczno$é, uczuciowo$é, wdzieczno$é, ufnosé, otwartosd,
zaufanie, wierno$é, prawo$é mestwo, odwaga, wytrwatosé, madrosé,
roztropno$é, poczucie odpowiedzialno$ci, sumiennosé, wspaniato-
mys$lno$é, hojnosé, cierpliwo$é, bezinteresownos$é, dyskrecja, pokora,
uczeiwosé, itd." Wobec powyzszych wartosci wychowawca powinien
zaja¢ postawe stuzebna. Wychowawca winien stuzy¢ wartoSciom
1 idealom, ktére uwaza za wazne i zasadnicze w Zzyciu.

B. Wiernosé wartosciom

Postawa wychowawcy winna byé postawa bezwzglednej
wiernosci autentycznym, wyzszym wartoSciom, nawet gdyby za te
wiernos¢ przyszlo im zaplacié bardzo wysoka cene20. Autentyczne
wychowanie wymaga wiec od wychowawcy bezwzglednej wiernosci
warto$ciom: prawdzie, mitosci, sprawiedliwo$ci, uczciwosci i innym
istotnym warto$ciom. Taka za§ wierno$é w stosunku do wartosci
nie jest z kolei mozliwa bez wiernosci swemu sumieniu. Wiernosé
sobie, dobrze rozumiana, jest wiec zasadniczym elementem postawy
wychowawczej. ,Nauczyciel musi byé doglebnie przekonany, jak
nieodzowne i1 wazne sa podstawowe warto$ci i zasady decydujace
o wychowaniu czlowieka, o ladzie moralnym, o porzadku spotecz-
nym. Musi stanaé¢ na strazy tych wartos$ci, poniewaz one sa miarg
czlowieczenstwa”>'. Ks. Rusiecki stwierdza, ze ,takie wartosci, jak
prawda, dobro, wolno$é, dobro¢ i odpowiedzialno$é, zycie, miltosc,
sprawiedliwosé, niezbywalne prawa czlowieka, swietos¢ - sa pod
szczegolng ochrona nauczyciela. Jesli dobrze, konsekwentnie ich
broni, zastuguje na szacunek i najwyzsze uznanie™.

Nawet w $wiecie poganskim spotykamy taka bezwzgledna
wierno$¢ wartosciom. Juz Arystoteles, gdy przekonal sie, ze jego
umilowany mistrz Platon pobladzil, powiedziat :”Amicus Plato sed

¥ HOMPLEWICZ, s. 147.

20 M. WOLICKI, Wychowanie do wiernosci wartosciom, ,Sloneczna Skata”
2000 nr 3, s. 57-59; tenze, Wiernosé sobie a kontakt z drugimi, ,W drodze”
1985 nr 10, s. 83-87.

*! RUSIECKI, Stdjcie, s . 147.

* Tamze, s. 148.
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magis amica veritas". Arystoteles odszedl od swego mistrza, aby
pozostaé¢ wiernym prawdzie.

Bardziej wspotczesny przyklad bezwarunkowej wiernosci
warto$ciom widzimy w zyciu §w. Tomasza Morusa, kanclerza kréla
angielskiego Henryka VIII, oraz mlodego Zoinierz Utrackiego, Otto
Schimka. Ta wierno$é przypominana jest niejednokrotnie widnieje
w réznych hastach, np. "Bég-Honor -Ojczyzna", czy w dewizie Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego ,Deo et Patriae".

C. Przekazywanie warto$sci wychowankom

Wychowawca nie moze warto$ci, jakie posiada, zachowywacé
tylko dla siebie, ale winien dzieli¢ sie nimi z drugimi, przekazywac
je swoim wychowankom. ,Uwrazliwianie na te wartosci w postudze
dydaktyczno-wychowawczej 1 wdrazanie ich w umysly i serca dzieci
1 mlodziezy - to gltéowny cel, jaki przySwieca nauczycielowi”23. Dla-
tego slusznie pisze J. Homplewicz, ze ,trzeba wiec posiadaé nie
tylko wiedze, ale i wartosci, ktore sie przekazuje, gdy caly ten prze-
kaz ma sie stac¢ czyjas osobowa rzeczywistoéciq”24. Jak jednak dalej
stwierdza cytowany Autor: ,Nie wystarczy tu sam przekaz infor-
macji o wartosciach i okreslonych umiejetno$ciach ani samo inte-
lektualne rozumienie - bo niezbedna staje sie nadto ich akceptacja
i przyjecie”™.

Wychowanie musi by¢ wychowaniem do wartosci, a $cislej do
wiernosci warto$ciom.

Kiedy méwimy o przekazywaniu wartosci, to musimy pa-
mietaé, ze chodzi tu o wartos$ci najwyzszego rzedu, warto$ci ducho-
we, ktore moga odgrywaé w naszym zyciu i w zyciu naszych wy-
chowankéw role ideatéw. O roli zas idealéw w wychowaniu dzieci
i mlodziezy tak pieknie i trafnie pisat nasz wielki wieszcz narodowy,
Adam Mickiewicz: ,Jesli serca ludzkiego nie ogarnie jaki§ wielki
ideal, zacznie sie ono nurza¢ w podlosci”. Jesli widzimy nieraz jak
wielu mlodych nurza sie teraz w podlosci, jak wybiera droge uzycia,
agresji, destrukcji, droge nawet satanizmu, to dlatego, ze serca tych

2 RUSIECKI, Wytrwajcie, s. 151.
** HOMPLEWICZ, s. 32.
* Tamze, s. 158.
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mlodych nie ogarnal wczeéniej jaki§ wielki ideal, ze nie postawili
sobie w odpowiednim okresie zycia tak wysokiego celu, jaki np.
postawil sobie patron mlodziezy, s§w. Stanistaw Kostka, ktérego
dewiza zycia byly slowa: ,Do wyzszych rzeczy jestem stworzony
i dla nich tylko zy¢ winienem". Kierowany tak szczytnym idealem
doszedl do wyzyn $wietosci.

Napisal wielki poeta niemiecki J.W. Goethe: ,Jesli bedziesz
traktowal osoby tak jak na to zasluguja, bedziesz je czynil gorszymi.
Jezeli bedziesz je widzial takimi, jakimi moga sie staé, uczynisz je
takimi naprawde".

Dlatego stusznie pisze Ewa Kosiniska: , Wychowanie powinno
opierac sie na ideatach i prowadzié¢ do idealéw. Idealy sa prawdziwg
sita kazdego czlowieka i niezbednym warunkiem osiagania coraz
wyzszego poziomu rozwoju. Kazdy wychowawca musi mieé §wiado-
mos¢, ku jakim idealom prowadzi dzieci i mtodziez, i musi wiedziec,
co dla niego samego jest ideatlem, ktéremu podporzadkowuje zycie.
Wychowanie bez idealéw to zwykla hodowla - powiedzial G. Pelle-

Role idealéw moga spelnié¢ w zyciu ludzi mlodych przede
wszystkim wartosci religijne, ktére stawny niemiecki fenomenolog
Max Scheler stawia na szczycie stworzonej przez siebie hierarchii
warto$ci (wartosci zmystowe (hedoniczne), witalne, duchowe i reli-
gijne”.

Ale szkola moze réwniez przekazywaé wartosci duchowe:
wartos¢ milosci, przyjazni, szlachetnego kolezenstwa i ksztaltowacé
w tym duchu zycie klasy szkolnej, jak i catej wspdlnoty szkoly.

Szkota posiada réwniez wiele mozliwosci, by uwrazliwiac
dzieci i mtodziez na wartosci estetyczne, na wartos¢ piekna, piekna
sztuki, piekna przyrody, piekna wytworéw kultury. Wychowanie
estetyczne jest bardzo waznym odcinkiem wychowania do warto$ci.
Czlowiek wrazliwy na piekno bedzie czlowiekiem szlachetnym. Mé6-
wi sie np. o ludziach wrazliwych na piekno muzyki, ze ludzie, kté-
rzy kochaja $piew, ,maja dobre serca". Podobnie mozna powiedzieé
o wrazliwosci na inne rodzaje piekna.

* E. KOSINSKA, Wychowawca w szkole, Krakéw 1999, s. 55.
" S. KOWALCZYK, Podstawy swiatopogladu, s. 151.
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Im bardziej wychowawcy w szkole beda nastawieni na wy-
chowanie dzieci i mlodziezy do wartos$ci, do wiernosci warto$ciom
najwyzszego rzedu, tym lepiej uksztaltuja osobowo$é swych wycho-
wankow 1 najlepiej przygotuja ich do samodzielnego i tworczego
zycia, zaréwno w spolecznosci swieckiej jak i ko$cielne;j.

3. Obowiazki wzgledem uczniéow-wychowankow

Najwiecej wskazan Kodeks etyki nauczyciela podaje odno$nie
do obowiazkéw nauczyciela-wychowawcy wzgledem uczniéw. Juz
w ,Zasadach ogélnych" czytamy, ze ,podstawowym zadaniem na-
uczyciela jest troska o dobro ucznia i studenta" (p.2). Ta troska
winna sie wyraza¢ przede wszystkim w szacunku dla godnosci
ucznia w procesie ksztalcenia i wychowania (p.4), takze w uszano-
waniu jego autonomii, podobnie jak i autonomii rodziny (p.5). ,Na-
de wszystko poszanowanie godno$ci dziecka, ucznia i wychowanka,
kazdego, réwniez i tego, ktory jest trudny i niewdzieczny, nie prze-
staje byé podstawowa wartoscia wychowania i stanowi osobowe
odniesienie dla calej etyki wychowania” 28 Zadanie nauczyciela-
wychowawcy wobec wychowanka polega na dobrym poznaniu go
1 pomocy w jego rozwoju. ,,Pochylajac sie nad dzieckiem nauczyciel
ma nie tylko wnikliwie czytaé¢ jego uzdolnienia, predyspozycje, moz-
liwosci. Ma nie tylko pomoéc je rozwijaé. Nie tylko ma tworzyé¢ kli-
mat szacunku, zaufania i zyczliwosci. Ma sie zdoby¢ zdecydowanie
na duzo wiecej. Moze slowo pietyzm bedzie tu najbardziej stosowne.
Dziecko trzeba traktowac jak $wieto§é¢ - z pietyzmem, a wiec
z szacunkiem, z najpiekniejszymi uczuciami, z oddaniem catego
serca. Dzieckiem trzeba sie zdumieé i zachwycié. Trzeba dacé sie
nim oczarowac i zauroczyé. Tak jak to czyni kochajaca matka”?®.
Jak trafnie stwierdza ks. M. Rusiecki, ,nauczyciel to czltowiek, kté-
ry pozwala budzi¢ sie i rosnaé¢ tym wszystkim, ktérzy wokot niego
sie gromadza”go.

Przede wszystkim nauczyciel powinien przekazywac¢ wiedze zgod-
nie z prawda i wlasnym sumieniem, prostujac wszelkie btedne in-

*® J. HOMPLEWICZ, Etyka, s. 21.
* RUSIECKI, Stdjcie, s. 145.
% RUSIECKI, Chodzcie, s. 133.
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formacje podawane do publicznej wiadomos$ci. ,Nie wolno mu jed-
nak przekraczaé¢ swoich kompetencji, nie wolno mu przekazywaé
tresci pseudonaukowych, a wiec teorii czy tylko hipotez lub innych
jednostronnych interpretacji jako pewnikéw”31. W swoich badaniach
naukowych i w gloszeniu wtasnych pogladéow winien kierowaé sie
zasadami rzetelnosci i uczciwosci.

,Powinien umieé¢ tak naswietli¢ zagadnienia $wiatopoglado-
we, ktore nasuwa jego dyscyplina, by przedstawienie problemu nie
mijato sie z prawda 1 by bylo co najmniej otwarte na perspektywe
religijna. Chodzi gléwnie o takie zagadnienia, ktore bezposrednio
dotycza sumienia czy éwiatopogladu”?’z. W trosce o doprowadzenie
suczniow do postawy tolerancji, pluralizmu $wiatopogladowego,
nauczyciel powinien ich uczyé sztuki dialogu, spotkania na plasz-
czyznie prawdy i wolnosci. Ma to czynié¢ w klimacie szacunku i zro-
zumienia dla réznych przekonan i postaw etycznych kazdego czlo-
wieka”®?.

Kierujac sie zawsze dobrem ucznia nauczyciel-wychowawca
winien dopoméc wychowankom w dobrym poznaniu samych siebie.
,Odpowiedzialny wychowawca pomaga wychowankowi, by coraz
lepiej rozumial on samego siebie i wlasng tajemnice”34. Ostatecz-
nym zadaniem nauczyciela - wychowawcy jest przyprowadzié¢ mlo-
dego czlowieka do Chrystusa, ktory jest ,Swiattoscia swiata”®

Poniewaz - jak uczyl Jan Pawet II - ,mlodzi ludzie domagaja
sie od wychowawcy i nauczyciela ,przykladu zycia”, dlatego na-
uczyciele 1 wychowawcy winni byé dla mtodych ,przyjaciolmi, wier-
nymi towarzyszami i sprzymierzencami w mlodzienczej walce”?®,

Wedlug stéw Ojca $w. potrzebna jest wielka zyczliwosé wo-
bec wychowanka. Zwraca na to juz uwage polski psycholog Jan
Wiadystaw Dawid: ,Gdyby trzeba bylo wybieraé miedzy nauczycie-
lem, ktory posiada duza wiedze fachowa, poznal psychologie, meto-
dy i technike wychowania, ale ktéremu obca jest zupelnie (...) mi-
lo$¢ dusz, z drugiej strony takim, ktory przy bardzo skromnej wie-

%1 RUSIECKI, Stdjcie, s. 149.

% Tamze, s. 149.

% Tamze, s. 150.

" PODLASZCZAK, dz. cyt. s. 178.
% Tamze, s. 184.

% Tamze, s. 178.
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dzy, braku metodycznego przygotowania ma w sobie zywe 1 w czyn
przechodzace poczucie duchowej wspdlnoty, ktéry dusze uczniéw
swoich jak swoje ogarnia, i jak swoje kocha - gdyby trzeba byto
wybiera¢ miedzy nimi, pierwszenstwo bezwzglednie oddaé by nale-
zalo temu drugiemu”37. Dlatego stusznie stwierdza J. Podlaszczak,
ze ,prawdziwemu wychowawcy powinno zalezeé przede wszystkim
na uczniu, na jego autentycznym dobru, na jego zbawieniu”®®

Nauczyciel powinien wychowywaé swoich uczniéw w posza-
nowaniu dla zycia, z czym laczy sie wyrabianie wrazliwosci na ko-
nieczno$é ochrony $rodowiska naturalnego

Konieczne jest rowniez wychowywanie do prawidlowego od-
bioru masmediéw poprzez wyrabianie w wychowankach postawy
krytycznej, wybidrczej, wartosciujace;.

,Do waznych réwniez obowiazkéw nauczyciela nalezy piele-
gnowanie zauwazonych indywidualnych zainteresowan ucznidéw,
zwlaszeza gdy chodzi o budzace sie powolania do pracy pedago-
gicznej, misyjnej, kaplanskiej. Wyzwalanie postawy bezinteresownej,
spolecznej, tworczej. Oczywista jest rzecza, ze sam musi daé przy-
klad takiej postawy”40

4. Obowiazki wzgledem innych nauczycieli i szkotly

Nauczyciela winna cechowaé ,uczciwo$é i lojalno$é wobec
wladz szkolnych. Nauczyciel powinien wywiazywaé sie z obowiaz-
kéw stuzbowych oraz zatozen programu”41
Szkota - wedlug Jana Pawta II - winna stac¢ sie ,kuZnig cn6t”. Dla-
tego nauczyciele i wychowawcy winni dotozyé¢ wszelkich staran,
»,aby w szkole zapanowal duch przyjaznego i otwartego dialogu oraz
kolezenstwa i1 wzajemnego szacunku. Wydaje sie, ze jest to jeden
z podstawowych warunkéw, od ktérych uzaleznione jest urzeczy-
wistnianie wartosci i ksztaltowanie postaw Wychowankéw”42.

7 J.W. DAWID, O duszy nauczycielstwa, Warszawa 1948, s. 11.

% PODLASZCZAK, s. 180.

% RUSIECKI, Stdjcie, s. 151.

40 Tamze, s. 151.

4 Tamze, s. 149.

** PODLASZCZAK, dz. cyt., s. 181; A. DRELICH, Gdy nawet stowa, s. 1817.
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Swiadomy faktu, ze wychowuje nie tylko poszczegélny wy-
chowawca, ale cale grono pedagogiczne i atmosfera, jaka w nim
panuje, nauczyciel wraz z calym gronem pedagogicznym powinien
tworzyé zgrany zespél ludzi, dzialajacych dla wspélnego celu. Rela-
cje braterstwa i solidarnej pomocy winny laczyé nauczycieli star-
szych i mlodszych. Nauczyciel bardziej do$wiadczony winien po-
magaé¢ mlodszym kolegom stuzac im rada i wsparciem w trudnych
chwilach. Wszyscy nauczyciele, i starsi i mlodsi winni solidarnie
dbaé o dobre imie i szkoly i stanu nauczycielskiego.

5. Obowiazki wzgledem narodu i Ojczyzny

Nauczyciel ma duza role do spelnienia takze w spoteczenstwie
1 narodzie. Dlatego oprécz doskonalenia sie Scisle zawodowego, ko-
nieczne jest u nauczyciela zaangazowanie sie takze w prace spoteczna.
,Praca spoleczna jeszcze tak niedawno zostala w sposéb oczywisty
skompromitowana. A przeciez czlowiek zawsze bedzie chcial znalezé
dobre czy lepsze miejsce w Srodowisku. Zawsze bedzie chcial sie wy-
rézni¢, byé potrzebnym innym. Im szersze kontakty nawiazemy
z ludZmi, im szerzej bedziemy mogli sie udzielaé, tym petniej rozwija-
my swoja osobowo$¢. Nasz rozwdj dokonywany jedynie w ramach Sci-
§le zawodowych, w ramach wykladanego przedmiotu, specjalistycznie
pojetego, moze nie dawacé pelnej szansy. Nie zaktualizowane mozliwo-
$ci, ktore ciagle powinniémy w sobie odkrywadé, porzadkowac i zreali-
zowaé, kurcza sie, maleja*®. Dobre funkcjonowanie w spoleczenstwie
wymaga znajomosci 1 poszanowania norm wspoélzycia spotecznego.
Dlatego nauczyciel powinien sam przestrzegac¢ i uczyé przestrzegania
norm wspoélzycia spolecznego i wychowywac zgodnie z nimi.

Nauczyciel powinien wspiera¢ mlodziez w podejmowaniu pozy-
tywnych inicjatyw na rzecz spoleczenstwa oraz wychowywaé do praw-
dziwego patriotyzmu. Na potrzebe wychowania do patriotyzmu zwraca
uwage rowniez Ojciec $wiety. ,Wychowanie patriotyczne stwarza nie-
powtarzalna okazje do ksztaltowania cnét obywatelskich - czyli za-
chowan, w ktérych przejawia sie troska o Ojczyzne - i tym samym
wyrabia sie postawa odpowiedzialno$ci za dobro wspélne. Nauczyciel
winien wychowywaé do postawy patriotycznej i bohaterskiej, umitowa-

4 RUSIECKI, Wytrwajcie we Mnie, s. 141.
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nia ziemi ojczystej, jej piekna i bogactw”44. Winien tez wychowywacé ,w

szacunku dla tradycji naszego narodu, dla dorobku przeszlych pokolen,
ich bohaterskich walk wolno$ciowych” 3 Nauczyciel powinien takze
troszczy¢ sie “o pelna prawde historyczna, o ukazywanie chrze$cijan-
skiego charakteru naszej kultury narodowej wobec niebezpieczenstwa
zubozenia, wynikajacego z nowych tendencji, zwlaszcza liberalistycz-
nych czy wrecz ateistycznych”46. Mito§é Ojezyzny winna byé w wy-
chowaniu taczona z mitos$cia do Pana Boga47.

»Wychowanie patriotyczne ma przystuzyé sie z jednej strony
dobru narodu, ale z drugiej strony - jak zauwaza A. Santorski - ozna-
cza rowniez dzialanie przeciw $Swiatopogladowi materialistycznemu, ale
1 ksztaltowanie postawy moralnej, gdyz podkresla pierwszenstwo
spraw duchowych przed sprawami doczesnymi i materialnymi”*®.
Poniewaz realny wktad mlodego pokolenia bedzie polegal na solidnej
pracy dla dobra wspdlnego, dlatego nauczyciel powinien wpajaé
uczniom wlasciwie pojety etos pracy, a jednoczesnie przeciwdziataé
wszelkim przejawom patologii spotecznej.

Jak widaé¢ z powyzszych stwierdzen, etyka nauczyciela-
wychowawcy ujmuje jego obowiagzki bardzo szeroko, uwzgledniajac
relacje nauczyciela do samego siebie, do uczniéw i szkoly, do innych
nauczycieli oraz do spoleczenstwa i narodu. Zachowanie tych zasad
etycznych przyczyni sie niepomiernie do wzrostu prestizu tego zawodu
1 podwyzszenia autorytetu samego nauczyciela.

“ RUSIECKI, Stdjcie, s. 151.
45 .
Tamze.
*5 Tamze.
" PODLASZCZAK, s. 181.
*® Tamze, s. 181.
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Sprawozdanie z dzialalnosci
Wyzszego Seminarium Duchownego w Przemyslu
w roku akademickim 2006/2007

Miniony rok akademicki wspélnota Wyzszego Seminarium
Duchownego w Przemys$lu przezywata w perspektywie hasta przyje-
tego do realizacji w roku duszpasterskim 2006/2007: ,Przypatrzmy
sie powolaniu naszemu”. Wspélnota seminaryjna ksztalttowana byta
takze wydarzeniami z zycia Kosciola powszechnego, w naszej Oj-
czyznie oraz Kosciola w jego wymiarze lokalnym. Byly nimi przede
wszystkim wspominana 9 czerwca w Krosnie 10 rocznica pobytu
Stugi Bozego Jana Pawta II na naszej ziemi oraz 50 rocznica uwol-
nienia Stugi Bozego Stefana Kardynala Wyszynskiego, wspominana
w pazdzierniku ubieglego roku w Komariczy. Postaci Ojca Swietego
Jana Pawla oraz Prymasa Tysiaclecia pozwalaja lepiej odczytaé pe-
len milo$ci zamyst Bozy wobec powolanych do spelniania misji pa-
sterskiej w Kosciele

Niniejsze sprawozdanie obejmuje dziatalno$é Seminarium od
uroczystej inauguracji majacej miejsce 30 wrzesnia 2006 r., do dnia
24 wrzeénia 2007r, to jest do powrotu alumnéw wszystkich lat po
przerwie wakacyjne;j.

30 pazdziernika 2006 roku wspdlnota seminaryjna przezywa-
la inauguracje nowego roku akademickiego. Uroczysto$é rozpoczeta
sie od Mszy $wietej koncelebrowane] przez Ksiedza Arcybiskupa
Jozefa Michalika Metropolite Przemyskiego, biskupéw Adama Szala
i Mariana Rojka prodziekana Wydzialu Teologicznego PAT w Kra-
kowie Ksiedza prof. dra hab. Stanistawa Hatasa oraz wielu Gosci.
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Po Mszy Swietej uroczystosé kontynuowana byla na auli seminaryj-
nej. Prefekt studiow ks. dr Norbert Podhorecki odczytal sprawoz-
danie z dziatalno$ci Seminarium w roku 2005/2006. Wyklad inau-
guracyjny pt. ,Zagadnienie inkulturacji w kontekscie ewangelizacji
W Papui Nowej Gwinei” - wygtlosit o. dr hab. Zdzistaw Kruczek
CSMA, misjonarz i rektor Seminarium w Mount Hagen w Papui
Nowej Gwinei. Nastepnie odbyla sie immatrykulacja alumnéw roku
pierwszego, indeksy otrzymato 39 alumnéw.

1. Stan personalny Wyzszego Seminarium Duchownego

Formacje w seminarium w ubieglym roku akademickim roz-
poczeto 162 klerykow naszej Archidiecezji, oraz 9 Braci Bazylianow.
Na urlopach dziekanskich i zdrowotnych przebywato tacznie 15
alumnéw. Na kursie pierwszym studia rozpoczeto 38 alumnéw
ukonczyto 33, na drugim 29 ukonczylo 26, trzecim 28 ukonczyto 27,
na roku czwartym studiowalo 24 a na pigtym 24 ukonczylo 23, kurs
VI rozpoczeto 19 alumnéw ukoriczylo 17. Po egzaminach wstepnych
przeprowadzonych w lipcu i we wrzeSniu na pierwszy rok studiow
zostato przyjetych 34 alumnéw. Na dzien dzisiejszy w seminarium
formuje sie 167 alumnéw, 15 przebywa na urlopach, z wykladéw
korzysta 4 braci Bazylianow.

W okresie sprawozdawczym zarzad seminaryjny, ktory kie-
rowal praca formacyjna, stanowili:

Rektor ks. dr Dariusz Dziadosz
Wicerektor vacat

Dyrektor administracyjny ks. mgr Janusz Jakubiec
Ojciec duchowny I ks. dr Stanislaw Jamrozek
Ojciec duchowny II ks. dr Wactaw Siwak
Ojciec duchowny III ks. mgr Krzysztof Chudzio
Prefekt studiow ks. dr Norbert Podhorecki
Prefekt I i Dyrektor Biblioteki ks. mgr Tadeusz Baj
Prefekt II ks. dr Piotr Kandefer
Prefekt III ks. mgr lic. Marek Wilk

Od czerwcu 2007 roku ks. dr Norbert Podhorecki i ks. dr
Wactaw Siwak korzystaja z urlopu habilitacyjnego zas ks. mgr Ta-
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deusz Baj zostal mianowany proboszczem. W rozpoczynajacym sie
roku akademickim nominacje na prefektow w naszym seminarium
otrzymali ks. dr Jacek Zygala oraz ks. mgr Wojciech Wojtas, po-
stuge ojca duchownego podjal ks. mgr Wiestaw Siwiec Wszystkim
odchodzacym Przelozonym serdecznie dziekujmy. Niech Dobry Pa-
sterz sowicie wynagrodzi. Nowym Przetozonym pragniemy na tym
miejscu zyczyé obfitego Bozego blogostawienstwa w podejmowaniu
ich seminaryjnych obowiazkéw. Za prace w naszym Seminarium
pragniemy podziekowaé¢ ks. mgr markowi Zajdlowi oraz ks. mgr
Jacentemu Matuszewskiemu.

Formacje intelektualng w ramach Instytutu Teologicznego
w Przemyslu w roku akademickim 2005/2006 prowadzito 36 na-
uczycieli akademickich, w tym 4 samodzielnych pracownikéw nauki
(dwéch profesoréw i dwoch doktoréw habilitowanych), 19 doktoréw,
7 licencjuszy i 4 magistrow. Wéréd wyktadoweéw pracowaly 2 oso-
by swieckie

Nie mozemy tez pominac stow serdecznej wdziecznosci jakie
wspoélnota Wyzszego Seminarium Duchownego w Przemyslu, pod-
sumowujac ubiegly rok akademicki, pragnie wyrazi¢ dla Siéstr Ro-
dziny Maryi, ktore pelnia wiele réznych obowigzkéw w naszym
Domu. Dziekujemy siostrom Elzbiecie Kot, Malgorzacie Lysy, Jani-
nie Rapacz oraz Irenie Sowa, ktére od wakacji stuza swoimi chary-
zmatami i modlitwg na innych placéwkach poza przemyskim semi-
narium.

Osiagniecia naukowe wykladowcow instytutu teologicznego

Ksieza Profesorowie Instytutu Teologicznego obok zajeé
prowadzonych w Seminarium w Przemy$lu podejmowali takze wy-
ktady w Studium Zycia Rodzinnego i Archidiecezjalnym Instytucie
Muzyki Sakralnej oraz w innych osrodkach naukowych naszego
miasta czy archidiecezji, oraz poza ich granicami: Ks. prof. dr hab.
Wtadystaw Glowa na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ks. prof.
dr hab. Marian Wolicki na Papieskim Wydziale Teologicznym we
Wroctawiu, Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowe] w Przemyslu
i Jarostawiu oraz w Filii Wydzialu Nauk Spotecznych KUL w Sta-
lowej Woli; ks. dr hab. Kazimierz Betch w Instytucie Teologicznym
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Radomiu; ks. dr
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hab. Jan Twardy na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskie-
go w Katowicach; ks. dr Stanistaw Harezga i ks. dr Dariusz Dzia-
dosz na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim oraz ks. dr Stanistaw
Szatankiewicz w Panstwowe] Wyzszej Szkole Zawodowej w Jarosta-
wiu.

Utrwalonym $wiadectwem i owocem dzialalnosci naukowej
$rodowiska sa publikacje, ktore ukazaly sie drukiem w okresie
sprawozdawczym 2006/2007. Sa wsrdéd nich pozycje ksiazkowe,
artykuly naukowe, opracowania, recenzje oraz artykulu o charakte-
rze popularnym. W sumie mozna doliczy¢ sie okoto 150 réznego
rodzaju publikacji autorstwa wykladowcow naszego seminarium.
Wykaz publikacji naukowych pracownikéw naszej uczelni zamiesz-
czono w aneksie sprawozdania.

Waznym wydarzeniem w naszym seminarium byly kolokwia
habilitacyjne dwéch wykladowcow naszej uczelni. 28 listopada ubie-
glego roku w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim ks. dr Stanistaw
Harezga uwienczyt swéj przewdd habilitacyjny obrona rozprawy
»Jezus i Jego uczniowie Model chrzescijanskiej formacji w ewangelii
wg §w. Marka”. 13 marca 2007 roku na tej samej uczelni odbyto
sie kolokwium habilitacyjne Ksiedza rektora Dariusza Dziadosza,
przedmiotem kolokwium byla rozprawa pt. ,Monarcha odrzucony
przez Boga i lud” Niecodziennym wydarzeniem wienczacym etap
pracy naukowej i artystycznej ks. Pratata Mieczystawa Gniadego byt
jego doktorat artystyczny W dniu 26 maja 2007 roku w bazylice
archikatedralnej pod batuta ks. Doktora zostal wykonany koncert
utworéw Jozefa Zeidlera, ktory stanowil zasadniczy element prze-
wodu doktorskiego w dyscyplinie artystycznej - dyrygentura.

Etap seminaryjnego przygotowania kandydatéow do kaptan-
stwa obejmowal formacje ludzka, duchowa, intelektualna i pastoral-

na.

2. Formacja ludzka - fundamentem
calej formacji kaplanskiej

»,Bez odpowiedniej formacji ludzkiej cata formacja kaplanska
bylaby pozbawiona swego niezbednego fundamentu” (PDV 43). To-
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tez stala formacje ludzka alumnoéw realizowano podczas roczniko-
wych spotkan wychowawczych oraz poprzez rozmowy indywidualne.
Wychowawcy przeprowadzili z kazdym alumnem co najmniej trzy
rozmowy wychowawcze w ciagu roku. Ponadto formacji ludzkiej
stuzyly przeprowadzone kilkakrotnie spotkania z Ksiedzem rekto-
rem dotyczace formacji oraz zasad bon ton.

Praktyczna i dobra szkola realizacji tych postaw prawdziwie
ludzkich i chrzescijanskich byta dzialalno$¢ Seminaryjnej ,,Caritas”,
prowadzona w wielu agendach pod kierunkiem ojca duchownego
ksiedza dra Stanistawa Jamrozka przez alumnéw réznych lat, kté-
rzy maja w ten sposéb mozliwosé zetknaé sie z ludzkim cierpieniem
1 samotnosciag. Warto zaznaczyc, ze klerycy sa zaangazowani w 21
réznych grup majacych cel charytatywny, jak np. Domy Dziecka,
Internat Specjalnego Osrodka Szkolno - Wychowawczego, Wspdl-
noty Ruchu ,Wiara i Swiatlo”, Osrodek Rehabilitacyjno - Wycho-
wawczy, Domy Pomocy i Opieki Spotecznej na Bakonczycach i na
ulicy Basztowej, Duszpasterstwa: rodzin dzieci autystycznych, glu-
choniemych, niewidomych, wiezniéw, Roméw, Pogotowie Opiekun-
cze, Schronisko dla bezdomnych, szpitale i $wietlice oraz oratoria
u Siéstr Felicjanek i Michalitek. Podczas wakacji alumni po II roku
studiow, odbywajac praktyke w Zakladzie Opieki Leczniczej
w Przemyslu, mieli sposobno$é zetknaé sie z cierpieniem, osamot-
nieniem i wszelkimi problemami ludzi podesztego wieku.

Seminarium w wypetnianiu swoich zadan w dziedzinie for-
macji ludzkiej nawigzuje do wzorcéw wyniesionych z zycia rodzin-
nego 1 dlatego otwiera sie na wieloraka wspolprace
z rodzicami alumnéw. W tym celu zorganizowano spotkania dla
rodzicow roku I i III oraz dla rodzicow diakonoéw, jak réwniez spo-
tkanie oplatkowe dla rodzicow roku II, IVi V.

Aktywnos$é kulturalna alumnéw przejawiata sie w przygoto-
wywaniu okoliczno§ciowych akademii np. ku czci $§w. Tomasza
z Akwinu, z racji §w. Mikolaja, obléczyn, Swieta Niepodlegtosci Pol-
ski, karnawalu, w uczestnictwie w koncertach muzyki powaznej,
w spektaklach teatralnych czy seansach filmowych. Chér klerycki,
Spiewajacy pod batuta Ks. dra Tadeusza Bratkowskiego, obok
oprawy muzycznej uroczystoSci w seminarium i w archikatedrze
wyjezdzal w okresie Wielkiego Postu do kilku parafii naszej diecezji
z Meka Panska (Archikatedra, Orzechowce, Munina, Domaradz).
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W seminarium dzialal takze zespél muzyczny SPES, ktory swoimi
wystepami przyczynit sie przeprowadzenia Pielgrzymki DPP, zespdl
dat koncert na Diecezjalnym Spotkaniu Mlodych oraz na Diecezjal-
nym zlocie KSM.

W ramach formacji ludzkiej nalezy tez umie$cié wydawanie
pisma seminaryjnego ,Communitas” redagowanego przez alumnow.
W roku sprawozdawczym ukazaly sie w dobrej szacie graficznej
dwa numery ,Przypatrzcie sie powolaniu waszemu” oraz ,Na mojej
drodze”. Formacji ludzkiej stuzyla tez praktyka alumnéw w diece-
zjalnym radio FARA, gdzie uczestniczyli w przygotowaniu kilku
audycji. Wielokrotnie w ciggu roku alumni przygotowywali okolicz-
nos$ciowe gazetki Scienne, wystawy fotograficzne i okolicznos$ciowe.
Zacie$nianiu wzajemnych wiezi i lepszemu poznaniu sie stuzyly
wycieczki, ktore ksieza Wychowawcy i Ojcowie Duchowni odbywali
z poszczeg6lnymi rocznikami alumnoéw.

Alumni seminarium sa objeci opieka lekarza pierwszego
kontaktu. Korzystali z gabinetu lekarskiego i stomatologicznego Nie
mozna nie zauwazy¢ takze dziedziny sportowej. Alumni korzystaja
z zaje¢ obowiazkowych i nieobowiazkowych z wychowania fizyczne-
go, do ich dyspozycji sa boiska sportowe, sala gimnastyczna i si-
lownia. Mieli mozliwo$é korzystania z lodowiska i stoku narciar-
skiego. Druzyna naszego Seminarium uczestniczyta w rozgrywkach
IX Mistrzostw Polski Wyzszych Seminariéw Duchownych Diecezjal-
nych i Zakonnych w pitke nozna.

3. Formacja duchowa: zjednoczenie z Bogiem
i poszukiwanie Chrystusa

Formacja duchowa wedlug nauki Kosciola winna dazy¢ do
tego, by alumni ,nauczyli sie zy¢ w zazylej i nieustannej lacznosci
z Ojcem przez Syna Jego Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym”
(PDV 45, DFK 8). Cel ten w naszym Seminarium byl realizowany
poprzez rézne formy i praktyki zycia duchowego. Tygodniowe reko-
lekcje jesienne (5 - 12 pazdziernika) prowadzil Ojciec Augustyn
Pelanowski OSPPE, byly one jednocze$nie uprzedzajacym przygo-
towaniem 22 alumnéw V roku do kandydatury przed swieceniami
diakonatu i kaptanstwa (4 listopada).
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Rekolekcje wiosenne (18 - 22 marca) dla wszystkich alum-
now prowadzil ksiadz pratat Marian Bocho z Jarostawia, podczas
ktorych alumni roku III i IV przygotowywali sie do postug lektoratu
(25) 1 akolitatu (24). Postugi lektoratu udzielit ksiadz biskup Marian
Rojek, akolitatu ks. bp. Adam Szal.

Rekolekcje przed $wieceniami diakonatu dla 22 alumnéw ro-
ku V prowadzil ich ojciec duchowny ksiadz Krzysztof Chudzio
w Oérodku Rekolekcyjnym w Jarostawiu (14 - 20 maja), a dla 19
diakonéw w tym samym miejscu ¢wiczeniami duchowymi przed
Swieceniami kaplanskimi kierowal ojciec duchowny ksiadz Waclaw
Siwak (25 maja - 3 czerwca). Konferencje w czasie nowenny przed
Uroczystoscig Niepokalanego Poczecia NMP wyglosit ks. pratat Zbi-
gniew Suchy

Comiesieczne dni skupienia prowadzili zasadniczo ojcowie
duchowni, a jeden dzien skupienia poprowadzil ksiagdz pratat Marek
Pienkowski z Jarostawia. Duchowy wymiar mialo takze tradycyjne
juz pielgrzymowanie calej wspélnoty seminaryjnej do Kalwarii Pa-
clawskiej (3 maja). W Seminarium mialy miejsce liczne nabozen-
stwa formacyjne, jak np. przygotowujace alumnéw do podjecia du-
chowej adopcji (ksiadz dr Roman Wawro), o charakterze trzezwo-
Sciowym, zwigzane z dzietem Krucjaty Wyzwolenia Czlowieka
(ksiadz pratat Stanistaw Zarych) czy maryjnym.

Dobra tradycja naszego Seminarium stalo sie organizowanie
spotkan tzw. ,Szkoly Modlitwy”, w ktorej uczestniczyto w ubieglym
roku okoto 25 mtodziencow. Szkota Modlitwy opiekuje sie referent
powotann duchownych w seminarium ksigdz dr Piotr Kandefer przy
wspotudziale seminaryjnej grupy , Wieczernik”.

Postulowanemu przez adhortacje ,Pastores dabo vobis” od-
najdowaniu Mistrza po to, by iS¢ za Nim i trwaé¢ z Nim w jednosci
stuzyt takze sakrament pokuty. Szafarzami mitosierdzia Bozego
przez postuge sakramentalng byli ojcowie duchowni oraz spowied-
nicy: ksiadz Marek Pienkowski, ksiadz Mieczystaw Rusin, ksiadz
Tadeusz Bialy, ksigdz Stanistaw Tomaszek, ksiadz Kazimierz Florek
i karmelita Ojciec Wojciech Twardzik.

Alumni przemyscy uczestniczyli czynnie w uroczystosciach
liturgicznych, ktére mialty miejsce w Archikatedrze Przemyskiej,
swoimi modlitwami obejmowali tegorocznych kaptanow jubilatow
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4. Formacja intelektualna: zrozumienie wiary

Formacja intelektualna kandydatéw do kaplanstwa znajduje
konkretne uzasadnienie w samej naturze postugi kaptanskiej i zaj-
muje swe szczegélne miejsce w caloSciowym przygotowywaniu
alumnéw do wyzwan ,nowej ewangelizacji”, do ktérej Koscidl jest
wcigz powolywany. Seminarium chcac sprostaé¢ tym wymaganiom,
dbalo o poglebienie wiedzy alumnéw. Temu celowi stuzyly wyktady
1 éwiczenia przewidziane programem studiéow. W formacji intelek-
tualnej zrealizowano material przewidziany przez Ratio Studiorum
uzupelnione przez dodatkowe wyklady i éwiczenia.

Dodatkowo do formacji intelektualnej alumnéw przyczynit
sie wygloszony do wszystkich studentéow 29 wrzesnia wyklad prof.
dra hab. Leszka Wozniaka ,Mozliwos$ci rozwoju ekonomicznego
1 gospodarczego spotecznosci lokalnej”. W dniu 9 listopada 2006
roku zorganizowano w Seminarium sympozjum duszpasterskie po-
Swiecone dzielu Nowej Ewangelizacji. Alumni uczestniczyli w Sym-
pozjum mariologicznym w Pasierbku.

Dopelnieniem seminaryjnej formacji intelektualnej dla 21
alumnéw roku VI (w tym trzech Braci Bazylianéw) bylo zlozenie
egzaminéw z caloSci teologii (theologicum) i obrona prac magister-
skich przed komisja, ktorej przewodniczyl ksiadz prof. Lukasz Ka-
mykowski Wydziatu Teologii Papieskiej Akademii Teologiczne] w
Krakowie (2 marca). Dwéch diakonéw bronilo w tym roku prac
magisterskich na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego.

Wazng pomoc w dziedzinie formacji intelektualnej stanowita
seminaryjna biblioteka, czytelnia i zaklady naukowe ze swymi ksie-
gozbiorami. W roku sprawozdawczym biblioteka spelniala swoja
funkcje gromadzenia i udostepniania zbioréw, stuzac réznoraka
pomoca w intelektualnej i duchowej formacji alumnéw. W odpowie-
dzi na zapotrzebowanie Srodowiska, $wiadczyla swe uslugi takze
osobom spoza seminarium: kaptanom, osobom zakonnym oraz stu-
dentom i pracownikom naukowym Swieckich uczelni.

Zasob biblioteki powieksza sie stale poprzez zakupy i dary.
W ostatnim roku zakupiono 640 ksigzek. Na ten cel wydano 15 100
PLN. Skorzystano tez z funduszy wtasnych, uzyskanych z kierma-

286



KS. PIOTR KANDEFER

szu dubletéw oraz oplat za ,karty Czytelnika” w ramach ktérych
zakupiono m.in. multimedialne kursy jezyka wloskiego, angielskiego
1 rosyjskiego.

Od os6b duchownych i instytucji diecezjalnych przekazano
w formie daréw lacznie ok. 700 vol. ksiazek oraz liczne czasopisma.
Wisréd ofiarodawcéw nalezy wymienié - jak co roku - ks. abpa Joé-
zefa Michalika, Kurie Archidiecezjalna, Pana Profesora Kazimierza
Zurawskiego oraz anonimowych sympatykéw Biblioteki. Czesé da-
réw po selekcji byla przekazana alumnom na kiermasz ksiazek,
cze$é pozostaje na potce ,ksigzki za ztotéwke”.

Biblioteka prenumeruje 75 tytuléw czasopism polskich i pieé
zagranicznych. Na prenumerate wydano w roku sprawozdawczym
6 250 PLN. Biblioteka otrzymuje w ramach wymiany 65 periody-
kow.

Komputerowym katalogowaniem obejmuje sie nowo zaku-
pione i ofiarowane ksiazki, jednoczesnie w miare mozliwosci wpro-
wadza sie starsze pozycje. W roku sprawozdawczym skatalogowano
komputerowo 3 246 ksiazek. Réwnoczesnie wprowadzano do uzytku
biezace czasopisma.

Stan liczbowy ksiegozbioru biblioteki przedstawia sie naste-

pujaco:

- ksiegozbior gtowny Biblioteki Seminarium Duchownego

80 850
- ksiegozbior Biblioteki Diecezjalnej 13 461
- ksiegozbior zaktadéw naukowych 20 019
- ksiegozbior skatalogowanych starodrukow 6 500
(opisow)
- ksiegozbidr podreczny czytelni 1 660
- multimedia 340

Totez suma pozycji bibliotecznych pozostajacych do dyspozy-
cji alumnéw i wszystkich korzystajacych Czytelnik6w wynosi ok.
122 830 pozycji.

Na biezaco uzupelniano baze bibliograficzng dotyczaca za-
wartosci ,Niedzieli Przemyskiej” - 9 852 opisow oraz kontynuowano
opracowanie bazy zawierajacej pozycje zwiazane z diecezja przemy-
ska - 1 510 opisow, rozpoczeto tworzenie bazy zawartosci ,Kroniki
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Diecezji Przemyskiej” - 150 opisow. W roku sprawozdawczym
przygotowano do druku XII tom ,Premislia Christiana”.

Korzystajac z fachowej pomocy Ksiedza Krzysztofa Goneta,
dzialajacego w ramach organizacji bibliotek koscielnych, ,FIDES”
zakupiono 1 wprowadzono program biblioteczny MAK WWW, dzie-
ki ktéremu katalogi Biblioteki sa udostepniane przez Internet. Do
usprawnienia pracy w Bibliotece przyczynil sie réwniez zakup
dwéch skaneréow oraz programéw: Microsoft Windows XP Pro-
fessional, Microsoft Office 2003. Utworzono nowe stanowiska kom-
puterowe dla czytelnikéw na korytarzu przy bibliotece oraz wyposa-
zono kilka zakladéw naukowych w sprawniejsze komputery. Sprzet
ten zostal ofiarowany przez firme ,Indor” z Warszawy.

Liczba wypozyczen z magazynu gléwnego Biblioteki wyniosta
5 670. Z biblioteki précz alumnéw i braci bazylianow skorzystato ok.
463 osob. Obok wypozyczania ksiazek odwiedzajacy biblioteke ko-
rzystali z zasob6éw czytelni, uzyskiwali informacje bibliograficzne,
a alumni, bracia bazylianie i ksieza profesorowie takze z bibliotek
zakladéw naukowych.

W pracujacej dla potrzeb biblioteki i seminarium, pracowni
introligatorskiej oprawiano roczniki czasopism oraz poprawiano
zniszczone ksigzki. W ramach biblioteki dzialala takze pracownia
kserograficzna.

W okresie sprawozdawczym w Bibliotece pracowaly nastepu-
jace osoby: dyrektor Ks. Tadeusz Baj, s. Elzbieta Kot RM, p. Alicja
Malek i p. Anna Bardzinska, a w pracowni introligatorskiej
p. Edward Bien. Nadto na pét etatu, w czytelni czasopism pracowa-
ta p. Teresa Skretkowska. Wiele pracy i zaangazowania w dziatal-
no$é biblioteki, zakladéw naukowych i czytelni wlozyli sami alumni.

5. Formacja duszpasterska:
udzial w milosci Jezusa - Dobrego Pasterza

Celem calej formacji kandydatéw do kaptanstwa jest przygo-
towanie ich w szczegélny spos6éb do udzialu w milosci Chrystusa
Dobrego Pasterza (por. PDV 57). Wiedze zdobywana przez alum-
now podczas wyktadow, w mysl stow adhortacji ,Pastores dabo vo-
bis”, nalezy wykorzystywaé w zastosowaniach praktycznych, ,ktore
kandydaci do kaptanstwa powinni podejmowac stopniowo i zawsze
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w zgodzie z innymi obowiazkami, jakie naklada na nich formacja”
(PDV 57). Temu celowi stuzyly w naszym seminarium przede
wszystkim ¢wiczenia z katechetyki, homiletyki i liturgiki. Byly one
prowadzone nie tylko podczas roku akademickiego, ale réwniez w
czasie wakacji w rodzinnych parafiach alumnéw. Okazja do zdoby-
wania doswiadczenia duszpasterskiego byl udzial w réznego rodzaju
rekolekcjach, pielgrzymkach, spotkaniach duszpasterskich i w die-
cezjalnym Spotkaniu Mlodych Archidiecezji Przemyskiej w Brzozo-
wie Klerycy, wsréd ktorych byli animatorzy grup w réznych koscio-
tach stacyjnych, alumni z Diakonii Muzycznej, alumni wspélpracu-
jacy z harcerzami, Grupa ,Wieczernik” prowadzaca w sobote spo-
tkanie powotaniowe, muzyczny zespét klerycki oraz odpowiedzialni
za dzialalno$é ewangelizacyjna, zaangazowali sie przebieg Spotkania
z wielkim zapalem.

Alumni IV roku uczestniczyli w prowadzeniu wakacyjnych
rekolekcji Ruchu Swiatto - Zycie, za§ roku V wlaczyli sie w rekolek-
cje organizowane przez Ruch Apostolstwa Mlodziezy. Wielu klery-
kéw wyruszyto na pielgrzymi szlak wedrujac na Jasng Gore, czy ze
swych rodzinnych parafii do Kalwarii Paclawskiej zaprawiajac sie w
ten sposéb w duszpasterstwie pielgrzymkowym. Praktycznemu
przygotowaniu do duszpasterstwa sluzyla dzialalno$é ko6t zaintere-
sowan. Wérdd nich obok wspomnianej juz seminaryjnej ,Caritas”,
na wymienienie zastuguja grupy ewangelizacyjne, wsrod nich Koto
Trzezwosci, Koto Misyjne, Koto Duszpasterstwa Gluchoniemych.

W seminarium istnieje Apostolat Powolaniowy ,Wieczernik”,
uczestniczacy w szeroko rozumianym duszpasterstwie powotanio-
wym. W roku sprawozdawczym w seminarium zorganizowano szes¢
serii trzydniowych spotkan dla mlodziezy meskiej nazywanych szko-
ta modlitwy. W kazdej z serii bralo udziat okoto 25 uczestnikow. W
ramach realizacji programu duszpasterskiego wspdlnota , Wieczer-
nik” aktywnie wlaczyta sie w organizacje kilku elementéw progra-
mu Diecezjalnego Dnia mtodych w Brzozowie. Alumni podejmowali
réwniez promocje Dzieta Pomocy Powotaniom w tym roku liczba
uczestnikéw dzieta powiekszyla sie o okoto 300 oséb.

Formacji pastoralnej maja stuzyé takze dzialajace w semina-
rium wspélnoty ruchéw i stowarzyszen religijnych. Alumni zwykle
wlaczyli sie do tych wspdlnot jeszcze przed wstapieniem do semina-
rium. Wspdlnoty te jednak sa otwarte na wszystkich ktérzy pragna
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skorzystaé¢ z ich charyzmatu. Nalezy tu wymienié¢ wspélnoty Focco-
lare, Rycerstwo Niepokalanej, Ruchu Swiatlo-Zycie i Odnowe w Du-
chu Swietym.

6. Sprawy gospodarcze

W roku akademickim 2006/2007 wykonano w budynkach
WSD nastepujace prace remontowo - budowlane:

1. Remont 6 sal wykladowych, pokoju profesorow
i malej auli. W pomieszczeniach tych wymieniono okna, wykonano
nowa instalacje grzewcza i elektryczna, zerwano parkiet, wyczysz-
czono go, ulozono na nowo, wycyklinowano i pomalowano. Sale
wykladowe zostaly odmalowane. W malej auli obnizono stropy, aby
uzyskacé lepsze efekty grzewcze.

2. Remont budynku mieszkalnego pracownikéw
swieckich pracujacych w seminarium: zrobiono dwie lazienki,
odmalowano pokoje mieszkalne, poprawiono podlogi, wymieniono
instalacje elektryczna i grzejniki, utozono plytki w korytarzach, trzy
duze pokoje zaadoptowano na mieszkania.

3. Remont sali gimnastycznej. Wymieniono okna, wyko-
nano nawa instalacje grzewcza, odmalowano §ciany, kosze, drabinki,
wycyklinowano i pomalowano parkiet.

4. Remont dwoch lazienek kleryckich i 6 pokoi w bu-
dynku gléwnym. Wymieniono instalacje elektryczna.

5. Naprawiano na biezaco wszelkie usterki w budyn-
kach nalezacych do Seminarium. Prace te w wiekszosci wyko-
nywali nasi pracownicy.

6. Sprzedano trzy dzialki nalezace do WSD i zakupio-
no dzialke przy ul. Ks. Popieluszki, gdzie mieszkaja ks. Pro-
fesorowie wykladajacy w Seminarium. Rozpoczeto prace przy
osuszaniu budynku i jego odwodnieniu.

7. Zakonczenie

Naszkicowany obraz zycia seminaryjnego ubieglego roku
bylby niepelny, gdyby pominiete zostaly wydarzenia najwazniejsze,
jakimi sa Swiecenia diakonatu i kaptanstwa. 20 maja 2007 roku
odbyly sie swiecenia diakonatu 22 alumnéw piatego roku. Dziewie-
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ciu alumnom w Sanoku farze Swiecen udzielit ks. bp Adam Szal,
za§ w Dubiecku 13 alumnom Swiecen udzielit Ksiadz bp Marian
Rojek

Rados$cia catego Kosciola przemyskiego byl dzien $wiecen
kaptanskich - 26 maja 2007 roku w Wigilie Uroczystos¢ Zestania
Ducha Swietego 17 diakonéw Wyzszego Seminarium Duchownego
otrzymato w Bazylice Archikatedralnej z rak J. E. Ksiedza Arcybi-
skupa Joézefa Michalika $wiecenia kaplanskie i zostalo wtaczonych
w Prezbiterium Kosciola przemyskiego.

21 czerwca na konferencji pedagogicznej podsumowano ko-
lejny rok formacji i 23 czerwca rozpoczely sie w Seminarium Du-
chownym wakacje. W czasie tego okresu mialy miejsce w Semina-
rium trzy serie rekolekcji dla kaptanow. Dwie serie wyglosit ks. bp
Pawel Socha, jedna ks. prof. Marek Starowieyski

24 wrzesnia 2006 roku alumni po wakacyjnym wypoczynku
alumni wrécili do seminarium oby rozpoczaé kolejny rok przygoto-
wania do §wiecen.

Omnia ad maiorem Dei gloriam.

Przemysl, dnia 24 wrze$nia 2007 roku.

ks. dr Piotr Kandefer
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Aneks
Wykaz publikacji pracownikéw naukowych
przemyskiego seminarium
w roku akademickim 2006 - 2007

Ks. dr hab. prof. UKSW Kazimierz Belch

I. Ksiazka:
Wyzwania globalizacii w Swietle nauki spotecznej Kosciota,
Wyd. Archidiecezji Przemyskiej, Przemysl 2007.

II. Artykuly naukowe:
1. Program duszpasterski archidiecezji przemyskiej w latach
1993-2006, w: Numine Tuo Domine. Ksiega pamigtkowa de-
dykowana Metropolicie Przemyskiemu Ksiedzu Arcybiskupowi
Jozefowi Michalikowi w 20. Rocznice Swieceri biskupich, pod
red. ks. bpa A. Szala, Przemysl 2006, s. 141-166.
2. Upowszechnianie pokoju, w: Ecclesiae, Patrie et homini se-
rviens, Rzeszéw 2007, t. II, s. 307-316.
3. Duszpasterstwo turystyczne, ,Premislia Christiana”, t. XII
(2007), s. 209-232.

ITI. Publikacje duszpasterskie (popularno-naukowe, popularne, in-
formacyjne):
1. Powotanie do umitowania Ojczyzny, w: Przypatrzmy sie
powotaniu naszemu. Podrecznik duszpasterski XXVII Przemy-
skiej Pieszej Pielgrzymki na Jasng Gore, red. W. Partyka,
Przemysl 2007, s. 54-60.
2-7. Szesé artykuléow na tematy zwiazane z duszpasterstwem
specjalnym, opublikowanych na lamach ,Niedzieli Przemy-
skiej”.

IV. Recenzje:
1. Wychowanie do patriotyzmu, red. W. Janiga, Przemys$l -

Rzeszéow 2006, ss. 792, ,Warszawskie Studia Pastoralne”,
4/2006, s. 144-146;
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2. Ks. M. Olszewski, Duszpasterstwo parafialne w Swietle
programow  duszpasterskich Episkopatu Polski 1967-2000.
Studium teologiczno-pastoralne, Bialystok 2005, ss. 439,
»Warszawskie Studia Pastoralne”, 4/2006, s. 147-150;

3. Papieska Rada ,lustitia et Pax”, Kompendium nauki spo-
tecznej Kosciota, Kielce 2005, ss. 640, ,Premislia Christiana”,
t. XII (2007) s. 519-521;

4. A. Dylus, Globalizacja. Refleksje etyczne, Wroctaw 2005, ss.
270, ,Premislia Christiana”, t. XII (2007), s. 509-512.

Ks. dr Henryk Borcz

I. Artykuly naukowe:

1. Zjawienia SP. Anny Elzbiety z Potockich Potockiej w opac-
twie Benedyktynek w Przemyslu w roku 1772, w: Numine Tuo
Domine. Ksiega pamigtkowa dedykowana Metropolicie Prze-
myskiemu Ksiedzu Arcybiskupowi Jozefowi Michalikowi w 20.
rocznice Swieceni biskupich, red. bp A. Szal, Przemysl 2006, s.
323-350.

2. Rzeszowsko - Tyczyriskie Bractwo Kaplariskie pod patrona-
tem Ducha Swietego i Maryi Dziewicy Matki Milosierdzia od
XV do XVIII stulecia, w: Ecclesiae, Patriae et Homini se-
rviens. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupow:
Kazimierzowi Gornemu z okazji 70. rocznicy urodzin oraz
pietnastolecia postugi pasterskiej w Kosciele Rzeszowskim, red.
E. Bialoglowski i in., t. 1, Rzeszéw 2007, s. 61-89.

I1. Noty biograficzne.

1. Cena Antoni (1926-1997), duszpasterz archidiecezji przemy-
skiej, filozof, w: Stownik polskich teologow katolickich 1994-
2003, t. 9, red. J. Mandziuk, Warszawa 2006, s. 141-142.

2. Kaszowski Marian (1961-2002), duszpasterz rodzin w
Przemyslu, pastoralista, w: Stownik polskich teologéw katolic-
kich 1994-2003, t. 9, red. J. Mandziuk, Warszawa 2006, s.
265-266.

293



SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI WSD W PRZEMYSLU 2006/2007

3. Kociubiriski (Kociuba) Mieczystaw (1910-1996) kanonik
honorowy przemyskiej kapituly katedralnej, archiwista, w:
Stownik polskich teologow katolickich 1994-2003, t. 9, red. J.
Mandziuk, Warszawa 2006, s. 293-294.

4. Wojtowicz Jan (1918-2001) kanonik honorowy przemyskiej
kapituly katedralnej, pastoralista, w: Stownik polskich teolo-
gow katolickich 1994-2003, t. 9, red. J. Mandziuk, Warszawa
2006, s. 743 (wspotautor M. Kruk).

Ks. dr hab. Stanistlaw Harezga

I. Artykuly naukowe:
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1. Redakcyjne polgczenie wyrazen eschatologicznych w Dz
3,19-21, w: ,Zyjemy dla Pana” (Rz 14,8). Studia ofiarowane
S. Prof. Ewie J. Jezierskiej, red. W. Chrostowski, Warszawa
2006, s. 151-171 (Rozprawy i Studia Biblijne nr 23).

2. ,Bedziemy do Niego podobni” - nadzieja chrzescijan we-
diug 1 J 3,1-3, ,Verbum Vitae” 9 (2006), s. 121-134.

3. Ewangeliczny obraz domu, ,Pastores” 33 (4) 2006, s. 15-23.
4. Animator biblijny. Nowe powotanie i misja w Kosciele, w:
Numine tuo Domine. Ksiega pamigtkowa dedykowana Metro-
policie Przemyskiemu Ksiedzu Arcybiskupowi Jozefowi Micha-
likowi w 20. rocznice Swieceri biskupich, red. A. Szal, Prze-
mys$l 2006, s. 401-407.

5. Lektura Pisma Swietego w kregu biblijnym, w: Krag biblijny.
Materialy dla duszpasterzy, animatoréow i wszystkich, ktorzy
pragng czytaé Pismo Swiete, z. 2, red. P. Labuda, Tarnéw
2006, s. 9-11.

6. Magnificat, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, Lublin 2007,
s. 807-810.

7. Maria, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, Lublin 2007, s.
1295-1296.

8. Powolani w Chrystusie, , Dzieri Panski”. IV Wielkanocny
Tydziern Biblijny - 15-22 kwietnia 2007, Przemysl 2007, ss.
56.
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9. Etapy lektury Biblii, ,Zycie Duchowe” 51/2007, s. 14-18.
10. Stowo o ,dzis”, ,Pastores” 36 (3) 2007, s. 7-15.

Ks. dr Piotr Kandefer

1. Artykut
1. Wprowadzenie do uczestnictwa w obrzedzie koronacji obra-

zu NMP Matki Nowego Zycia z Zagorza, w: Sanktuarium
Matki Bozej w Zagorzu, red. J. Kasiak Zagérz 2007
s. 227-241.

I1. Redakcja
Kalendarz liturgiczny Archidiecezji Przemyskiej na Rok Pariski
2006, Przemysl 2007.

Ks. dr Norbert Podhorecki

1. Artykuly naukowe

1. Kardynata Woaltera Kaspera hermeneutyka dogmatu, w:
Wybitni teologowie XX wieku. Krqg jezyka niemieckiego, pra-
ca zbiorowa pod red. bpa J. Jezierskiego i K. Parzych, Olsz-
tyn 2006, s. 121 - 148; opublikowane takze w: ,Premislia
Christiana”, tom XII (2006/2007), s. 47 - 80.

2. Radosé i nadzieja czyli Kosciol we wspotczesnym Swiecie w
sSwietle Konstytucji ,, Gaudium et spes” Soboru Watykariskiego
II, ,Resovia Sacra” R. 13 (2006) s. 79 - 105.

3. Zarys teorii i pastoralnej praktyki urzedu biskupiego w teo-
logii Kardynata Waltera Kaspera, w: bp A. Szal (red.), Nu-
mine tuo domine. Ksiega pamigtkowa dedykowana Metropoli-
cie Przemyskiemu Ksiedzu Arcybiskupowi Jozefowi Michaliko-
wi w 20. rocznice Swieceri biskupich, Przemys$l 2006, s. 575 -
609.

II. Redakcja
1. Sprawozdanie z dziatalnosci Wyzszego Seminarium Du-

chownego oraz Instytutu Teologicznego w Przemyslu za rok
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akademicki 2005/2006, ,Premislia Christiana”, tom XII
(2006/2007), s. 465 — 494.

ITI. Ttumaczenie:

Herausforderungen der Globalisierung im Licht der Sozialleh-
re der Kirche (Zusammenfassung), w: K. Betch, Wyzwania
globalizacii w Swietle nauki spolecznej Kosciota, Przemysl
2007, s. 323 - 325.

Ks. dr Waclaw Siwak

I. Artykuly naukowe
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1. Ministerium Akcii Katolickie w misterium Kosciota, w:
Numine Tuo Domine. Ksiega pamigtkowa dedykowana Me-
tropolicie Przemyskiemu Ksiedzu Arcybiskupowi Jozefowi Mi-
chalikowi w 20. rocznice Swiecenn biskupich, red. A. Szal,
Przemysl 2006, s. 611-634.

2. Maryja - nowa Ewa. Wprowadzenie w teologie tytulu, ,Zy-
cie Konsekrowane” 2006 nr 2, s. 69-81.

3. Maryja - Nauczycielka modlitwy w sSwietle nauczania Jana
Pawta II, w: Jan Pawel II - mistrz duchowy, red. M.
Chmielewski (Homo meditans, t. XXVII), Lublin 2006, s.
107-125.

4.“Corredemptrix - Corredentrice” e il magistero di Giovanni
Paolo II, w: La Vergine Maria nel magistero di Giovanni
Paolo II [Pontificia Academia Mariana Internationalis, Studi
Mariologici, t. 11], red. T. Siudy, Citt¢ del Vaticano 2007, s.
270-296.

5. Z teologii kultu maryjnego, w: Sanktuarium Matki Bozej w
Zagorzu, red. Joanna Kulakowska-Lis, Zagérz 2007, s. 103-
121.

6. Matka Nowego Zycia. Wprowadzenie w teologie tytulu, w:
Sanktuarium Matki Bozej w Zagorzu, red. Joanna Kulakow-
ska-Lis, Zagorz 2007, s. 189-225.

7. Niepokalana - Patronka Marianéw, w: Droga Zycia. Kon-
ferencje duchowe w 20. rocznice zatwierdzenia odnowionych
Konstytugji i Dyrektorium Zgromadzenia Ksiezy Marianow
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Niepokalanego Poczecia NMP [Institutum Historiae Spirituali-
tatisque Marianorum, Studia Spiritualitatis Marianorum, t. 1],
red. J. Kumala, Lichen Stary 2007, s. 83-106.

II. Artykuly popularno nukowe
1. Duch ofiarowania, ,Rycerz Niepokalanej” (2006) nr 11, s.
294-296.
2. Wiara Maryi, ,Informator Rycerstwa Niepokalanej”,
(2006) nr 10-11, Dodatek: V Zjazd MRRN. Trwamy mocnhi w
wierze, s. 1-9.
3. Cala piekna jestes Maryjo. Uroczystosé Niepokalanego Po-
czecta NMP, ,Rycerz Niepokalanej” (2006) nr 12, s. 358-360.
4. Swigteczny odpoczynek, ,Zeszyty Maryjne” 10(2007) nr 1,
s. 19-21.
5. Zatroskani o jedno$é, ,Rycerz Niepokalanej” (2007) nr 1, s.
6-8.
6. Zycie w swiatlosci Chrystusa, ,Niedziela przemyska” (2007)
nr4,s. 1. V.
7. Cierpie¢ z Chrystusem. Teologia namaszczenia chorych,
L~Rycerz Niepokalanej” (2007) nr 2, s. 36-37.
8. Zagérska Matka nowego Zycia, ,Niedziela przemyska”
(2007) nr 8, s. VIII.
9. Swietosé matczynego tona, ,Rycerz Niepokalanej” (2007)
nr 3, s. 70-71.
10 Koniczne minimum Zzycia sakramentalnego, ,Zeszyty Ma-
ryjne” 10(2007) nr 2, s. 18-20.
11. Maryi i nasze codzienne fiat, ,Niedziela przemyska”
(2007) nr 12, s. IV.
12. Zapotrzebowanie na milosierdzie, ,Rycerz Niepokalanej”
(2007) nr 4, s. 100-103.
13. Vademecum mariologii Jana Pawta II, ,Rycerz Niepoka-
lanej” (2007) nr 4, s. 117.
14. Wesel sie, Krolowo Mila, ,Niedziela przemyska” (2007)
nr 14, s. IV.
15. Najcenniejszy duchowy pokarm, ,Zeszyty Maryjne”
10(2007) nr 3, s. 16-18.
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16. Stuzgca Kroélowa, ,Niedziela przemyska” (2007) nr 17, s.
IV.

17. S’wietlany dar Bozej taski, ,Rycerz Niepokalanej” (2007)
nr 5, s. 132-134.

18. Zbawcze Dzieto Chrystusa. Wielkanocna medytacia nad
teologiq ottarza gltownego z Muniny, ,Niedziela Przemyska”
(2007) nr 18, s. IV.

19. Tajemnica Niepokalanego Serca Maryi, Rycerz Niepoka-
lanej (2007) nr 6, s. 164-166.

20. Sposob ochrony, ,Rycerz Niepokalanej” (2007) nr 7-8, s.
192-195.

21. W duchu pokuty, ,Zeszyty Maryjne” 10(2007) nr 4, s. 17-
19.

22. Zadoscéuczynna modlitwa i ofiara, Rycerz Niepokalanej
(2007) nr 9, s. 224-226.

23. W trosce o wspdlnote Kosciota, ,Zeszyty Maryjne”
10(2007) nr 5, s.

Ks. dr hab. prof. US Jan Twardy

1. Artykuly naukowe
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1. Gloszenie stowa Bozego formowaniem sumien stuchaczy, w:
Stowo Boze w liturgii i zyciu Kosciola, red. A. Zadlo, Katowi-
ce 2006, s. 105-128.

2. Kaznodziejskie nauczanie o Duchu Swietym w roku litur-
gicznym, ,Przeglad Homiletyczny” 10(2006), s. 71-83.

3. Kerygmat a wydarzenie w gloszeniu cudéw Jezusa, ,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne”, 2006, t. 39, z.2, s. 319-330.
4. Nauczanie pasterskie ksiedza arcybiskupa metropolity Joze-
fa Michalika, w: Numine tuo Domine. Ksiega pamigtkowa
dedykowana Ks. abp. J. Michalikowi w 20. rocznice Swiecen
biskupich, red. A. Szal, Przemysl 2006, s. 215-236.

5. Przemiany w polskiej teorii homilii pod wptywem II Soboru
Watykariskiego, w: Wiernosc i aggiornamento. Wokotl recepcji
Soboru Watykariskiego II, red. G. Kucza, Katowice 2006, s.
207-220.


../GOTOWE/ARTYKU�Y/Rycerz%202007/7-8_Fatimska%20Tajemnica%2013%20lipca.doc
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6. ,Wioz Twe stowa[Panie] w moje usta, abym mowil, cos mi
kazat”. K. Piotr Skarga SJ jako kaznodzieja krolewski, [w:]
Wielcy kaznodzieje Krakowa, Sudia in honorem prof. Eduardi
Staniek, red. K. Panus$, Krakow 2006, s. 39-51.

7. Wskazania i przestrogi dla glosicieli kazan pasyjnych, [w:]
Meka Jezusa szkolg czlowieczernstwa. Kazania pasyjne. Biblio-
teka Pomocy Kaznodziejskich, t. XVII, red. J. Twardy, Prze-
mysl 2007, s. 5-19.

IT Recenzje
1. Concise Encyklopedia of Preaching, red. William H. Willi-

mon, Richard Lischer, Westminster John Knox Press Lous-
ville, Kentucky 1995, ss. XXI+518; F. B 5-23,5x16, ,Prze-
glad Homiletyczny” 10(2006), s. 140-143.

2. Ks. Kazimierz Panus, Wielcy mowcy Kosciola w Polsce,
Wydawnictwo UNUM, Krakéw 2005, ss. 482, F. B. 5 -
33,56x17 ,Przeglad Homiletyczny”, 10(2006), s. 137-139.

3. Wilfried Engemann, Einfiihrung in die Homiletik, A.
Francke Verlag Tiibingen und Basel 2002, 502 ss., ,,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne®, 2006, t. 39, z. 2, s. 469-471.

III. Noty biograficzne
1. Ks. Katecheta Ignacy Bocheriski we wspomnieniach jego
uczennic. W 52. rocznice smierci - 24 kwietnia 2007 r., ,Ku-
rier Blazowski”, 16(2007), nr 95, s. 28-30.
2. Ksiqgdz Profesor Tadeusz Kocor, ,Kurier Btazowski”,
15(2006), nr 93, s. 26-27.
3. Ks. Wicedziekan Proboszcz mgr Jan Bocek, ,Kurier Bla-
zowski”, 16(2007), nr 96, s. 21-22.
4. Ks. Wiestaw Groszek - nowy polski misjonarz w Gwatema-
li, ,Kurier Blazowski”, 16(2007), nr 94, s. 31-33.

IV. Redakcja
1. Meka Jezusa szkolg cztowieczeristwa. Kazania pasyjne. Bi-

blioteka Pomocy Kaznodziejskich, t. XVII, red. Jan Twardy,
Przemysl 2007, ss. 92.
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V. Opracowania

1. Ks. Piotr Skarga SJ, Kazanie sejmowe wtore: O mitosci ku
ojczyznie 1 o pierwszej chorobie Rzeczypospolitej, ktora jest z
niezyczliwoséci ku ojczyznie [poszerzone oprac. przypisow: .
Twardy], [w:] Wielcy kaznodzieje Krakowa, Sudia in honorem
prof. Eduardi Staniek, red. K. Panus$, Krakéw 2006, s. 51-63.
2. Prosba o napisanie wspomnieri o sp. ks. Dziekanie Wiady-
stawie Adolfie Kowalu (1933-1998), ,Kurier Blazowski”
16(2007), nr 97, s. 30.

Ks. prof. dr hab. Marian Wolicki

1. Artykuly naukowe
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1. Metodologiczne problemy opisywania zjawisk zycia rodzin-
nego, w: Podstawowe zagadnienia psychologii religii, praca
zbior. pod red. Stanistawa Glaza, Krakéw 2006, s. 289-292.
2. Doswiadczenie grzechu, w: Podstawowe zagadnienia psycho-
logii religii, praca zbior. pod red. Stanistawa Glaza, Krakéw
2006, s. 317-318.

3. Doswiadczenie taski, w: Podstawowe zagadnienia psycholo-
gii religii, praca zbior. pod red. Stanistawa Glaza, Krakéw
2006, s. 319-321.

4. Doswiadczenie przebaczenia, w: Podstawowe zagadnienia
psychologii religii, praca zbior. pod red. Stanistawa Glaza,
Krakéw 2006, s. 322-326.

5. Znaczenie wychowawcy w wychowaniu ku wartoSciom, w:
Wychowanie ku wartosciom, praca zbior. pod red. ks. J.
Zimnego, Sandomierz 2006, s. 62-68.

6. Ks. Profesor Kazimierz Wais jako filozof, uczony i profesor,
w: Numine Tuo, Domine. Ksiega pamigtkowa dedykowana
Metropolicie Przemyskiemu Ksiedzu Arcybiskupowi Jozefowr
Michalikow: w 20. rocznice Swieceri biskupich, praca zbior.
pod red. ks. Bpa Adama Szala, WAP, Przemysl 2006, s. 731-
747.

7. Manipulacja spoteczna, w: Wspotczesne trendy w badaniach
naukowych, praca zbior. pod red. ks. dra hab. J. Zimnego,
Ruzomberok -Sandomierz 2006, s. 11-20.
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8. Blogostawiony Ks. Bronistaw Markiewicz jako pedagog,
~Spoleczenstwo i Rodzina. ,Stalowowolskie Studia Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, 2006 nr 4 (9)
s. 196-202.

9. Istota, rodzaje i geneza zta, w: Aktualne wyzwania dla na-
uk spotecznych, praca zbior. pod red. ks. dra hab. Jana Zim-
nego, Ruzomberok - Kijéw- Sandomierz 2006, s. 100-108.
10. Renesansowy ideal chrzescijanina w naukach humani-
stycznych, w: Renesansowy ideal chrzescijanina, praca zbior.
pod red. W. Sajdek, Lublin 2006, s. 87-98.

11. Blogostawiony Ks. Bronistaw Markiewicz. Wybitny peda-
gog przetomu XIX i XX wieku, w: Pedagodzy na wspotczesne
czasy, praca zbior. pod red. ks. dra hab. Jan Zimnego, Sta-
lowa Wola —-Ruzomberok- Sandomierz 2006., s. 161-175.

12. Stuga Bozy Janos Brenner - wegierski kaptan-meczennik,
w: Wegry-Polska. Wspélne dziedzictwo, praca zbior. pod red.
ks. dra hab. Jana Zimnego, Sandomierz 2007, s. 205-207.

13. Zarys dziejow powiatu Nisko (I), ,Sztafeta” 2007 nr 14
(2098) - 5 kwietnia 2007, s. 19.

14. Zarys dziejow powiatu Nisko (II), ,Sztafeta” 2007 nr 15
(2099) - 12 kwietnia 2007. s.

15. Stowo wprowadzajgce do ksiqzki: Profilaktyka, resocjaliza-
ga, rewalidacja- pomocg rodzinie, praca zbior. pod red. dr
hab. B. Kaldon, Sandomierz- Stalowa Wola 2007, s. 9-10.

16. Rola rodzicow w procesie socjalizacgji dzieci, w: Profilakty-
ka, resocjalizacja, rewalidacja- pomocq rodzinie, praca zbior.
pod red. dr hab. B. Kaldon, Sandomierz -St. Wola 2007, s.
58-68.

17. Osoba znaczgca, ,Gos¢ Wroctawski” 2007, nr 13, s. III.
18. Blogostawiony ks. Bronistaw Markiewicz (1842-1912) jako
promotor wychowania i nauczania miodziezy na Podkarpaciu,
LoPremislia Christiana” , t. XII, Przemy$l 2006/2007,
s. 193-208.

19. Wartosé i sens pracy ludzkiej wedtug analizy egzystencjal-
nej i logoterapii, w: Praca czlowieka jako kategoria wspotcze-
snej pedagogiki, praca zbior. pod red. W. Furmanka, Rze-
szo6w- Warszawa 2007, s/. 100-106.
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20. Edukacja ku wartosciom, ,Kwartalnik Pedagogiczny”
2007, nr 2 (49), s. 17-21.

21. Logoterapeutyczna koncepcja wychowania, Stalowa Wola
2007.
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) Premislia Christiana
Ks. Piotr Kandefer (Przemysl) T. XIII, Przemys] 2008/2009

s. 303 - 324

Sprawozdanie z dzialalnosci
Wyzszego Seminarium Duchownego w Przemyslu w roku
akademickim 2007/2008

Sprawozdanie obejmuje dziatalno$é¢ seminarium od dnia 24
wrze$nia 2007 r., do dnia 22 wrzesnia 2008 r., to jest do powrotu
alumnéw po przerwie wakacyjnej. Miniony rok akademicki byt dla
wspolnoty seminarium przemyskiego, zgodnie z programem dusz-
pasterskim Kosciola w Polsce, czasem poglebiania $wiadomos$ci
powolania ucznia Jezusa. Szczegélnymi wydarzeniami, bolesnymi
dla naszej spolecznosci, bylo odejscie do domu Ojca trzech kapta-
néw, ktoérzy w tej wspélnocie uczyli, jak byé uczniem i w jaki spo-
sOb czyni¢ sie uczniami Jezusa. Najpierw w dniu 3 listopada 2007
roku Pan Bég powolal do siebie wieloletniego wyktadowce historii
sztuki, ojca duchownego ks. Wactawa Partyjke. Z kolei 14 maja
2008 r., po dlugich, ciezkich i meznie zniesionych cierpieniach, po
zastuzona nagrode odszedl ojciec duchowny Wiestaw Siwiec. 22
lipca 2008 r. do wieczno$ci zostal powolany trzeci kaptan, ktory
przez wiele lat byt prefektem i wykladowca filozofii - ks. Jacenty
Matuszewski. Zycie i $mieré tych kaptanéw staly sie, w tym roku
czytelnym znakiem wzywajacym do calkowitego zaufania Mistrzowi,
ktory powoluje i odwoluje tych, ktorych sam wybiera, jak chce
i kiedy chce, bez wzgledu na ludzkie kalkulacje. Szczegdlna
wdziecznos¢ Bozej Opatrznosci seminarium wyraza za dar cierpie-
nia i wielkodusznego przyjecia woli Bozej przez $§p. Ojca Wiestawa.
Niech Dobry Boég, ktéoremu nasi Zmarli wiernie shuzyli, bedzie dla
nich nagroda.

30 pazdziernika 2006 roku wspodlnota seminaryjna przezywa-
la inauguracje nowego roku akademickiego. Uroczysto$é rozpoczeta
sie od Mszy $wietej koncelebrowanej przez Ksiedza Arcybiskupa
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Jozefa Michalika Metropolite Przemyskiego, biskupéw: Adama Sza-
la i Mariana Rojka oraz wielu Gosci. Po Mszy Swietej uroczysto§é
kontynuowana byla na auli seminaryjnej. Prefekt studiéw ks. dr
Piotr Kandefer odczytal sprawozdanie z dziatalnosci Seminarium
w roku 2006/2007. Wyktad inauguracyjny pt. ,Polska szkota du-
chowosci” - wyglosil ks. mgr lic Marek Wilk - prefekt naszego
seminarium. Nastepnie odbyla sie immatrykulacja alumnéw roku
pierwszego, indeksy otrzymalo 34 alumnoéw.

1. Stan personalny Wyzszego Seminarium Duchownego
w Przemyslu

Formacje w seminarium w ubieglym roku akademickim roz-
poczeto 167 klerykéw naszej Archidiecezji, oraz 4 Braci z Zakonu
Swietego Bazylego Wielkiego. Na urlopach dziekanskich i zdrowot-
nych przebywalo tacznie 15 alumnow. Na kursie pierwszym studia
rozpoczelo 34 alumnéw, na drugim 33, trzecim 26. Na roku czwar-
tym studiowalo 27, piatym 24, zas§ na kursie VI studiowalo 23
alumnéw. Po  egzaminach  wstepnych  przeprowadzonych
w lipcu i we wrze$niu na pierwszy rok studiow zostato przyjetych
17 alumnéw. Na dzien 21 wrze$nia 2008 r. w seminarium formuje
sie 138 alumnéw, 15 przebywa na urlopach. Z wykladéw korzysta
jeden brat Bazylianin. Kurs pierwszy liczy 17 alumnéw, drugi 30,
trzeci 26, czwarty 16, piaty 23, szosty 26.

W okresie sprawozdawczym zarzad seminaryjny, ktory kie-
rowal praca formacyjna, stanowili:

Rektor ks. dr hab. Dariusz Dziadosz
Wicerektor vacat

Dyrektor administracyjny ks. mgr Janusz Jakubiec
Ojciec duchowny I ks. dr Stanistaw Jamrozek
Ojciec duchowny II ks. mgr Krzysztof Chudzio
Ojciec duchowny III ks. mgr lic. Wiestaw Siwiec
Prefekt studiow ks. dr Piotr Kandefer
Prefekt I i Dyrektor Biblioteki ks. dr Jacek Zygala

Prefekt I1 ks. dr Marek Wilk

Prefekt III ks. mgr Wojciech Wojtas

304



KS. PIOTR KANDEFER

W rozpoczynajacym sie roku akademickim nominacje pre-
fekta w naszym seminarium otrzymat ks. dr Tomasz Picur, nato-
miast postuge ojca duchownego podjat ks. dr Marek Wilk. Za prace
dydaktyczng w naszym Seminarium pragniemy podziekowac odcho-
dzacym na emeryture wykladowcom ks. dr Bronistawowi Twardzic-
kiemu oraz ks. dr Stanistawowi Szatankiewiczowi.

Formacje intelektualng w ramach Instytutu Teologicznego
w Przemyslu w roku akademickim 2007/2008 prowadzilo 35 na-
uczycieli akademickich, w tym 6 samodzielnych pracownikéw na-
ukowych (4 profesoréow i 2 doktoréw habilitowanych), 18 doktoréw
1 12 magistrow w tym 4 cum licentia theologica. Seminarium Du-
chowne dziekuje za prace w naszym domu 6 siostrom zakonnym ze
Zgromadzenia Siéstr Rodziny Maryi oraz 29 osobom $§wieckim,
ktorzy na stale lub dorywezo podejmuja réznorodne postugi. Dzieki
nim seminarium moze dobrze i spokojnie funkcjonowadc.

2. Osiagniecia naukowe wykladowcow
Instytutu Teologicznego

Ksieza Profesorowie Instytutu Teologicznego obok zajeé
prowadzonych w Wyzszym Seminarium w Przemyslu podejmowali
takze wyklady w Studium Zycia Rodzinnego, Archidiecezjalnym
Instytucie Muzyki Sakralnej, Szkole Animatora Biblijnego oraz
w innych osérodkach naukowych i edukacyjnych naszej archidiecezji
1 poza jej granicami. Do tego grona nalezeli: ks. prof. dr hab. Wila-
dystaw Glowa, ks. dr hab. Stanistaw Harezga, ks. dr hab. Dariusz
Dziadosz, wykladajacy na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w
Lublinie; ks. prof. dr hab. Marian Wolicki, petniacy funkcje dzieka-
na Wydzialu Zamiejscowego Nauk o Spoleczenstwie KUL w Stalo-
wej Woli oraz prowadzacy zajecia na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym we Wroctawiu; ks. prof. UKSW dr hab. Kazimierz Belch,
pracujacy w Instytucie Teologicznym Uniwersytetu Kardynala Ste-
fana Wyszynskiego w Radomiu; ks. prof. US dr hab. Jan Twardy,
wyktadajacy na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w
Katowicach; ks. dr Stanislaw Szatankiewicz w Panstwowe] Wyzszej
Szkole Zawodowej w Jarostawiu oraz ks. dr Tadeusz Bratkowski na
Uniwersytecie Rzeszowskim.
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Utrwalonym $wiadectwem i owocem dzialalnosci naukowe;j
$rodowiska sa publikacje, ktore ukazaly sie drukiem w okresie
sprawozdawczym 2007/2008. Sa wsrdéd nich pozycje ksiazkowe,
artykuly naukowe, opracowania, recenzje oraz artykuly o charakte-
rze popularnym. W sumie mozna doliczyé sie okolo 150 réznego
rodzaju publikacji autorstwa wykladowcéw naszego seminarium. Na
szczegbélne wyrdznienie zastuguja ksigzki: ks. prof. dr hab. Kazi-
mierz Belcha pt. Katolicka nauka spoteczna. Podrecznik dla studen-
tow teologii i nauk spotecznych (Kielce 2007 ss. 385), ks. dr hab.
Stanistawa Harezgi - Stowo BozZe w Zyciu i misji Kosciota w Polsce.
Biblijno-pastoralne refleksje przed Synodem Biskupow o Stowie Bo-
zym, (Tarnéw 2007, ss. 81) oraz pozycja napisana przez ks. prof.
dra hab. Mariana Wolickiego pt. Logoterapeutyczna koncepcja wy-
chowania, (Stalowa Wola - Sandomierz 2007, ss. 187).

W roku sprawozdawczym dwéoch wykladowcéw Instytutu
Teologicznego obronito prace doktorskie. Dyskusja nad rozprawa
doktorska Ks. Marka Wilka zostala przeprowadzona 6 czerwca
2008 r. Praca pt. Cnoty teologalne jako podstawa duchowosci Swiec-
kich w nauczaniu pasterskim sw. Jozefa Sebastiana Pelczara zostala
napisana w katedrze teologii duchowosci. Promotorem pracy byt ks.
prof. KUL dr hab. Jarostaw M. Poplawski. Rozprawa doktorska ks.
prefekta Tomasza Picura pt. Wiernosé prawdzie drogg ku petni
cztowieczenistwa. Studium teologicznomoralne w Swietle nauczania
Jana Pawta II zostala obroniona 29 maja br. Jej promotorem byt
ks prof. dr hab. Stawomir Nowosad.

Osiagnieé naukowych naszym profesorom szczerze gratulu-
jemy. Wykaz publikacji naukowych pracownikéw naszej uczelni
zamieszczono w aneksie sprawozdania.

3. Formacja ludzka

Kazdy z kandydatow do kaplanstwa w seminarium jest we-
zwany do coraz pelniejszego ksztaltowania swojego cztowieczenstwa.
Formacja ludzka stanowi podstawe pracy formacyjnej przysztych
kaptanow. Poniewaz rodzina jest pierwsza i zasadnicza szkola czlo-
wieczenstwa, w przebiegu tej formacji uwzgledniono spotkania z
rodzicami alumnoéw, ktérzy byli zapraszani do seminarium. W ra-
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mach tych spotkan przewidziano udzial w Eucharystii oraz konfe-
rencje ojca duchownego i ksiedza rektora. W roku sprawozdawczym
przeprowadzono 4 spotkania z rodzicami poszczegélnych kursow:
16 wrzesnia 2007 dla rodzicéow alumnéw kursu I, 4 listopada dla
kursu III, 27 stycznia 2008 kursu II, IV i V, 24 lutego dla rodzicow
diakonéw. Oprécz tych spotkan rodzice alumnéw goscili w semina-
rium duchownym z racji obtéczyn i Swiecerh prezbiteratu swoich
Synéw.

Drugim poziomem, na ktérym realizowana byla formacja
ludzka, bylo oddzialywanie przelozonych. Odbywato sie to przede
wszystkim poprzez przebywanie z wychowankami w wielu prze-
strzeniach zycia seminaryjnej wspélnoty. Przelozeni, a zwlaszcza
wychowawcy, na przeprowadzanych systematycznie konferencjach,
podejmowali tematy dotyczace integralnego rozwoju osoby ludzkiej
oraz kultury bycia, ktéra przystoi stanowi duchownemu. W roku
sprawozdawczym kazdy z wychowawcéw przeprowadzil co najmnie;j
trzy indywidualne rozmowy z wychowankiem. Charakter wycho-
wawczy, obok rekreacyjnego mialy tez wspdlne wyjazdy poszczegdl-
nych rocznikéw: jeden w czasie roku akademickiego i jeden w cza-
sie wakacji.

Trzecim poziomem, na ktéorym realizowana byla formacja
ludzka, byto przebywanie alumnéw ze soba. Wspélne mieszkanie,
rekreacja, nieformalne spotkania, a nade wszystko wspélna praca,
przyczynialy sie do ksztaltowania coraz bardziej dojrzalych relacji
miedzyludzkich oraz formowania postawy odpowiedzialnosci za
wspoélne dobro, takze w wymiarze materialnym. Prace podejmowa-
ne przez alumnéw seminarium byly bardzo liczne. Najpierw byly to
prace nad utrzymaniem porzadku w budynkach seminaryjnych, w
dalszej kolejnosci nalezy powiedzie¢ o pracach w ogrodzie semina-
ryjnym a w koncu o udziale alumnéw w pracach remontowo budow-
lanych, tak w okresie roku studiow jak i w czasie dyzuru wakacyj-
nego.

Formacja ludzka byta realizowana przez korzystanie z débr
kultury i jej tworzenie. Alumni w roku sprawozdawczym mieli moz-
liwo$é ogladania spektaklu teatralnego 22 listopada na scenie
przemyskiego zamku Kazimierzowskiego. Sami alumni dali kilka
amatorskich przedstawien. Kurs I przygotowal program artystyczny
z racji Swieta niepodleglosci, kurs II spektakl pt. ,Szyba”, kurs III
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wykonal przedstawienie dla rodzicéw z racji obtéczyn: Moj Chrystus
potamany, kurs IV wieczor kabaretowy, kurs V wieczoér §w. Mikotaja
oraz kurs VI jasetka. Co tydzien w seminarium, alumni moga ogla-
da¢ w dwodch salach odpowiednio dobrane filmy. Osiagniecia lite-
rackie braci alumnéw to przede wszystkim edycja seminaryjnego
pisma ,Communitas”. W roku sprawozdawczym wydano dwa nu-
mery pisma: BqgdZmy uczniami Chrystusa (o numerze XXIX) i Kar
mié sie stowem Bozym (o numerze XXX). Kulture muzyczna w se-
minarium tworzy przede wszystkim chor seminaryjny i schola, kto-
rymi kieruje ks. dr Tadeusz Bratkowski. W roku sprawozdawczym
chor seminaryjny $piewatl kilkanascie razy w czasie liturgii w semi-
narium i archikatedrze. Oproécz tego dal dwa koncerty poza murami
naszej wspélnoty.

Cztowiek to nie tylko duch, ale takze cialo. Stad w formacji
ludzkiej nie mozna pominaé kultury fizycznej i sportu. Do dyspozy-
¢ji alumnéw byta hala sportowa, sitownia oraz dwa boiska sportowe.
Kurs I i II ma zorganizowane zajecia z wychowania fizycznego.
Alumni seminarium byli otoczeni opieka lekarza pierwszego kon-
taktu, stomatologa oraz logopedy.

4. Formacja duchowa

Aby przyszli kaptani petniej przylgneli do Chrystusa swojego
jedynego Mistrza i Nauczyciela seminarium duchowne podejmuje
dzielo formacji duchowej. Szczytem i Zrddiem wszelkiego zycia
chrzescijanskiego i uprzywilejowanym miejscem formacji duchowe;j
jest dla alumnoéw celebracja liturgii a zwlaszcza Eucharystii.
Wspoélnota seminaryjna uczestniczyla w codziennej Eucharystii
sprawowanej pod przewodnictwem ojcow duchownych i przetozo-
nych, zas w Eucharystii niedzielnej w bazylice archikatedralnej oraz
w wielu uroczystych celebracjach sprawowanych pod przewodnic-
twem biskupow, ktore najpeilniej objawialy tajemnice Kosciota -
wspolnoty zjednoczonej przez Chrystusa. W tygodniowej drodze
formacyjnej przewidziana byla jedna Msza §w. koncelebrowana i
jedna sprawowana w jezyku tacinskim. Cztery razy w tygodniu se-
minarium duchowne celebrowalo liturgie godzin. Adoracja euchary-
styczna, modlitwa rézancowa, lectio divina i nabozenstwa okolicz-
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nosSciowe stanowily okazje do jednoczenia sie calej wspdlnoty ze
Zbawicielem.

Sakrament pojednania i pokuty jest dla kandydatéw do ka-
planstwa szczegdlna przestrzenia duchowego wzrostu osiaganego
przez stawianie w prawdzie i dos§wiadczania paschalnej taski Chry-
stusa. W roku sprawozdawczym szafarzami milosierdzia Bozego
przez postuge sakramentalng byli ojcowie duchowni oraz spowied-
nicy: ksiadz Marek Pienkowski, ksiadz Mieczystaw Rusin, ksiadz
Tadeusz Bialy, ksigdz Stanistaw Tomaszek, ksiadz Kazimierz Florek
i ojciec Wojciech Twardzik OCD.

Dziekujemy Panu Bogu ze jego Stowo obficie gloszone semi-
naryjnej wspolnocie uczniéw Pana. Za te dziedzine formacji w roku
sprawozdawczym odpowiedzialni byli przede wszystkim ojcowie
duchowni, ktérzy karmili powierzonych im braci Stowem Pana po-
przez indywidualne rozmowy, konferencje wyglaszane do poszcze-
gbélnych rocznikéw oraz miesieczne dni skupienia. Temat wiodacy
tegorocznych dni skupienia brzmial ,Uczenn Jezusa Najwyzszego
Kaptana czlowiekiem Dekalogu” totez kolejno podejmowano reflek-
sje nad dziesieciorgiem przykazan. Waznymi wydarzeniami w ubie-
glorocznej drodze duchowej alumnéw byly éwiczenia rekolekcyjne.
Rekolekcjom jesiennym w dniach 29 wrzeénia - 6 pazdziernika
2007 przewodniczyl ks. pralat Andrzej Skiba, za§ wielkopostnym
trwajacym w dniach 27 luty - 1 marca 2008 ojciec Marian Golab
rektor WSD franciszkanéw w Krakowie. Od 23 kwietnia do 3 maja
kandydaci do $wiecenn diakonatu odprawiali rekolekcje pod kierow-
nictwem ojca duchownego Stanistawa Jamrozka. Z kolei w dniach
od 4 do 10 maja, rekolekcje przed swieceniami kaptanskimi prowa-
dzit ojciec Krzysztof Chudzio. W formacje duchowna alumnéw wpi-
sala sie rowniez uroczysta nowenna przed Uroczystoscia Niepoka-
lanego Poczecia NMP. Rozwazania nowennowe glosil ks. pratat Jo-
zef Bar.

Duchowy wymiar mialo takze tradycyjne juz pielgrzymowa-
nie calej wspélnoty seminaryjnej do Kalwarii Paclawskiej (3 maja).
W Seminarium mialty miejsce liczne nabozenstwa formacyjne, jak
np. przygotowujace alumnéw do podjecia duchowej adopcji (ksiadz
dr Roman Wawro), o charakterze trzezwos$ciowym, zwiazane z dzie-
tem Krucjaty Wyzwolenia Czlowieka (ksiadz pralat Stanistaw Za-
rych) czy maryjnym.
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5. Formacja intelektualna

Formacja intelektualna kandydatéw do kaplanstwa znajduje
konkretne uzasadnienie w samej naturze postugi kaptanskiej i zaj-
muje swe szczegélne miejsce w catoSciowym przygotowywaniu
alumnéw do wyzwan ,nowej ewangelizacji”, do ktérej Koscidl jest
wcigz powolywany. Seminarium chcac sprostaé¢ tym wymaganiom,
dbalo o poglebienie wiedzy alumnéw. Temu celowi stuzyly wyktady
1 ¢wiczenia przewidziane programem studiéw. Obok wyktadéw
przewidzianych programem w roku sprawozdawczym wprowadzono
dodatkowe wyklady i éwiczenia z teologii biblijnej, dogmatyki i je-
zyka polskiego. Alumni zdobywali takze uprawnienia wychowawcow
i kierownikow placéwek wypoczynkowych dla dzieci i mlodziezy.

Ubogaceniem i poszerzeniem oferty intelektualnej byly wy-
klady, prelekcje i spotkania z zaproszonymi gosémi. W seminarium
zorganizowano jedna sesje naukowa, delegaci alumnéw uczestniczyli
w dwéch sympozjach naukowych w seminarium wygloszono 4 wy-
ktady dla wszystkich alumnow.

I tak w pazdzierniku ubiegtego roku w naszym seminarium
odbyla sie promocja ksiazki z serii ,Niezlomni” wydawanej przez
IPN Nigdy przeciw Bogu traktujacej o ks. abpie Ignacym Tokarczu-
ku. 18 pazdziernika w auli Instytutu Teologicznego w Przemyslu
odbyla sie inauguracyjna sesja popularno-naukowa pt. Miedzy nie-
bem a ziemiq - sztuka sakralna w Zyciu i misji KoSciota, ktora zor-
ganizowato Towarzystwo Mitosnikéw Sztuki Sakralnej. 22 pazdzier-
nik w Auli Instytutu odbylo sie spotkanie z s. dr Ewa Kaczmarek -
Misjonarka Chrystusa Kroéla, ktéora miata wyktad pt: "Represje
wladz partyjnych i rzadowych wobec zakonow zenskich w Polsce
(1945-56). Spotkanie zostalo zorganizowane przy wspoéludziale ks.
Jana Czeczka - doradcy metodycznego przy ODN-e i proboszcza
parafii Mirocin. 23 listopada na odbywajace sie na KUL ,Dni Du-
chowosci”, poSwieconym tematyce ,lectio divina”, udali sie alumni z
IV kursu. Byli to: Mariusz Majewski i Michal Derylo. 20 grudnia w
kaplicy, ks. prof. Stanialaw Harezga mial wyktad nt. ,Lectio divina”,
ktory wezesniej wyglosit w KUL, podczas tegorocznych ,Dni Du-
chowosci”. 5 kwietnia w Auli naszego Instytutu mialo miejsce spo-
tkanie z b. Marszatkiem Sejmu RP p. Markiem Jurkiem, ktory
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przeprowadzit wyktad nt. Chrzescijanskiej cywilizacji europejskiej, a
potem odpowiadal na pytania alumnéw i przetozonych. 8 kwietnia
alumni kursu drugiego: Lukasz Nycz i Maciej Flader wudali sie na
sympozjum w KUL, z okazji 750 rocznicy §mierci Dunsa Szkota. 28
maja alumni: dk. Rafal Szyputa (kurs V) i Piotr Stefanski (kurs II)
wzieli udzial w jednodniowym sympozjum naukowym po$wieconym
roli muzyki koscielnej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

Dopelnieniem seminaryjnej formacji intelektualnej dla 26
alumnéw roku VI (w tym jeden Brat Bazylianéw) byto zlozenie eg-
zaminéw z caltosci teologii (theologicum) i obrona prac magister-
skich przed komisja (7 lutego), ktorej przewodniczyl, reprezentujacy
Wydzial Teologii Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, ks.
prof. dr hab. Lukasz Kacykowski. Pieciu diakonéw bronito w tym
roku prac magisterskich na Wydziale Teologicznym Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego.

Wazna pomoc w dziedzinie formacji intelektualnej stanowita
seminaryjna biblioteka, czytelnia i zaklady naukowe ze swymi ksie-
gozbiorami. W roku sprawozdawczym biblioteka speitniala swoja
funkcje gromadzenia i udostepniania zbioréw, stuzac réznoraka
pomoca w intelektualnej i duchowej formacji alumnow. W odpowie-
dzi na zapotrzebowanie Srodowiska, $wiadczyla swe ustugi takze
osobom spoza seminarium: kaplanom, osobom zakonnym i Swiec-
kim. Zasoby biblioteki powiekszaja sie stale poprzez zakupy i dary.
W ostatnim roku zakupiono 471 ksigzek. Na ten cel wydano 10 310
PLN.

Od os6b duchownych i instytucji diecezjalnych przekazano
w formie daréw lacznie ok. 1 167 vol. ksiazek oraz liczne czasopi-
sma. Biblioteka prenumeruje 75 tytulow czasopism polskich i 5
zagranicznych. Na prenumerate wydano w roku sprawozdawczym 6
321, 98 PLN. Biblioteka otrzymuje w ramach wymiany 65 periody-
kow.

Wsréd ofiarodawcow nalezy wymieni¢ - jak co roku - Kks.
abpa Joézefa Michalika, Kurie Archidiecezjalna, Ks. oficjata Joézefa
Bara, ks. kanclerza Bartosza Rajnowskiego, Ks. pratata Bronistawa
Twardzickiego, Pana Profesora Kazimierza Zurawskiego, ktory sys-
tematycznie pozyskuje dla biblioteki pozycje ksigzkowe w jezykach:
niemieckim, angielskim, wloskim, francuskim i hiszpanskim, a tak-
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ze Redakcje ,Niedzieli Przemyskiej” oraz anonimowych sympaty-
kow biblioteki.

Komputerowym katalogowaniem obejmuje sie nowo zaku-
pione i ofiarowane ksiazki, jednoczesnie w miare mozliwosci wpro-
wadza sie starsze pozycje. W roku sprawozdawczym skatalogowano
komputerowo 2 941 ksiazek. Suma pozycji bibliotecznych pozostaja-
cych do dyspozycji alumnéw i wszystkich korzystajacych Czytelni-
kéw wynosi ok. 125 205 pozycji.

Z biblioteki w ubiegtym roku akademickim skorzystato ok.
463 osoby. Liczba wypozyczen z magazynu gléwnego wyniosla
5 670.

Na biezaco uzupelniano baze bibliograficzna zawartosci
»Niedzieli Przemyskiej” - 10 420 opiséw oraz kontynuowano opra-
cowanie bazy zawierajacej pozycje dotyczace historii diecezji prze-
myskiej (1 592 opisy), rozpoczeto tworzenie bazy bibliografii za-
warto$ci ,Kroniki Diecezji Przemyskiej” ( 1 020 opiséw).

Znacznym utrudnieniem w funkcjonowaniu biblioteki sa
trudnos$ci lokalowe, szczegélnie brak miejsca na gromadzenie ksie-
gozbioru dubletéw. W obecnym roku sprawozdawczym podjeto
zmudng prace uporzadkowania, skompletowania i spisania dubletow.
W wyniku tych prac opracowano ponad 3 300 pozycji. Do zaktadow
naukowych przekazano ok. 250 woluminéw, do Biblioteki Kapituty
w Krosnie 211 woluminéw, do Biblioteki Parafialnej w Ustrzykach
Dolnych 60 woluminéw, do Miejskiej Biblioteki Publicznej w Prze-
my$lu 50 woluminéw. Czesé pozycji z ksiegozbioru dubletéw po
selekeji byla przeznaczona dla alumnéw na kiermasz ksigzek, czesé
pozostaje na poélce ,ksiazki za zlotowke”.

Z funduszy uzyskanych podczas kiermaszu ksiazek zakupio-
no 3 monitory firmy Belinea 101728 17 LCD. Dzieki pomocy
dyrektora administracyjnego Ks. Janusza Jakubca Biblioteka naby-
la nowy serwer, ktory czeka na podtaczenie do sieci.

W istniejacej dla potrzeb biblioteki i seminarium, pracowni
introligatorskiej oprawiano roczniki czasopism oraz poprawiano
zniszczone ksigzki. W ramach biblioteki dzialala takze pracownia
kserograficzna.

W okresie sprawozdawczym w Bibliotece pracowaly nastepu-
jace osoby: Dyrektor Ksiadz Jacek Zygala, s. Anna Zagajewska RM,
p. Alicja Matek , p. Anna Bardzinska, p. Beata Sikora, a w pracow-

312



KS. PIOTR KANDEFER

ni introligatorskiej p. Edward Bien. Nadto na pét etatu, w Czytelni
czasopism pracowala p. Teresa Skretkowska. Nalezy podkreslié, ze
wiele pracy i zaangazowania w dziatalnosé biblioteki, zaktadéw na-
ukowych i czytelni wlozyli sami alumni.)

6. Formacja duszpasterska

Podobnie jak Chrystus formujac swoich uczniéw zanim ob-
darzyt ich peilnia apostolskiego poslannictwa juz pozwalal im do-
$wiadczy¢ radosci i trudéw ewangelizacyjnego dzieta tak tez semi-
narium duchowne wskazuje alumnom potrzebe stopniowego uczenia
sie, pelnienia misji pasterskiej w Kosciele. Stuzyé mialy temu
przede wszystkim wyktady i éwiczenia z zakresu przedmiotéw pa-
storalnych. W roku sprawozdawczym praktyki byly prowadzone
w trakcie studiéw i w czasie wakacji w rodzinnych parafiach alum-
néw. Obejmowaly one ¢éwiczenia z katechetyki, homiletyki, liturgiki
oraz duszpasterstwa ogdlnego. Okazja do zdobywania do$wiadczenia
duszpasterskiego byl udzial w réznego rodzaju rekolekcjach, piel-
grzymkach, spotkaniach duszpasterskich i1 w diecezjalnym Spotka-
niu Mlodych Archidiecezji Przemyskiej w Kro$nie. Do przebiegu
spotkania Mtodych zaangazowani byli: klerycy, wérod ktérych byli
animatorzy grup w réznych kosciotach stacyjnych, alumni z Diako-
nii Muzycznej, alumni wspélpracujacy z harcerzami, Grupa ,Wie-
czernik” prowadzaca w sobote spotkanie powolaniowe, muzyczny
zespot klerycki oraz osoby odpowiedzialne za dzialalno$é ewangeli-
zacyjna.

Alumni po II roku studiéw realizowali praktyke wakacyjna
w zakltadzie opieki dla oséb starszych w Przemyslu. Z kolei koncza-
cy kurs III, uczestniczyli w prowadzeniu wakacyjnych rekolekcji
Ruchu Swiatlo - Zycie, zas alumni po roku IV wiaczyli sie w reko-
lekcje organizowane przez Ruch Apostolstwa Mlodziezy i Caritas
Archidiecezji oraz pracowali w Muzeum Archidiecezjalnym. Diakoni
przez tydzien postugiwali w Domu Ksiezy Emerytéw w Korczynie
oraz w Domu Opieki Spolecznej w Krosnie. Cze$é klerykéw wyru-
szylo na pielgrzymi szlak, wedrujac na Jasna Goére. Pozostali ze
swych rodzinnych parafii udali sie do Kalwarii Pactawskiej, zapra-
wiajac sie w ten sposoéb w duszpasterstwie pielgrzymkowym. Prak-
tycznemu przygotowaniu do duszpasterstwa stuzyla dziatalnos§é kot
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zainteresowan. Wéréd nich obok seminaryjnej ,Caritas” dziata 20
agend: Duszpasterstwo TrzeZwosci, Duszpasterstiwo Niewidomych,
Duszpasterstwo Gluchoniemych, Duszpasterstwo WieZniow, Duszpa-
sterstwo Umierajgcych ,Palium’, Swietlica , Wzrastanie”, Osrodek
Rehabilitacyjno — wychowawczy, DPS ul. Rogozinskiego, DPS ,Ba-
koriczyce” Duszpasterstwo dzieci uposledzonych ,Kazanéw”, Dom
dziecka ,Nasza Chata”, Dom Dziecka ,Maciek”, Dom Dziecka , Prat
kowce”, Wspdlnota ,, Wiara 1 Swiatlo” Kazanéw, Wspdlnota ,, Wiara
i Swiatlo” Salezjanie, Oratorium ss. Michalitek, Internat Opiekuriczo
wychowawczy ,Basztowa”, Swietlica ss. Felicjanek, Duszpasterstwo
dzieci autystycznych ,Brat Albert”.

W seminarium istnieje Apostolat Powolaniowy ,Wieczernik”,
uczestniczacy w szeroko rozumianym duszpasterstwie powotanio-
wym. W roku sprawozdawczym w seminarium zorganizowano szes$c
trzydniowych serii spotkan dla mlodziezy meskiej nazywanych
»szkota modlitwy”. W kazdej z serii brato udziat okoto 25 uczestni-
kow.

W ramach realizacji programu duszpasterskiego wspélnota
»Wieczernik” aktywnie wlaczyla sie w organizacje kilku elementow
programu Diecezjalnego Dnia Mlodych w Krosnie. Alumni podej-
mowali réwniez promocje Dziela Pomocy Powotaniom zwlaszcza
w czasie wyjazdéw na tzw. ,niedziele seminaryjne”. Aktywnie tez
wlaczyli sie w organizacje i przeprowadzenie pielgrzymki Dziela do
relikwii bl. Jana Balickiego.

Alumni, uczestniczac w dzialajacym w seminarium Kole Mi-
syjnym, ucza sie otwarcia na dzielo misyjne Kosciola.

Formacji pastoralnej majg stuzyc takze dzialajace w semina-
rium wspélnoty ruchéw i stowarzyszen religijnych. Alumni zwykle
wlaczyli sie do tych wspdlnot jeszcze przed wstapieniem do semina-
rium. Wspdélnoty te jednak sa otwarte na wszystkich, ktorzy pragna
skorzystaé¢ z ich charyzmatu. Nalezy tu wymieni¢ wspdlnoty Focco-
lare, Rycerstwo Niepokalanej, Ruchu Swiatto-Zycie i Odnowe w Du-
chu Swietym.

Sprawy gospodarcze
W roku sprawozdawczym seminarium wykonywano wiele
prac remontowo - budowlanych. Zrealizowano kapitalny remont
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domu ksiezy profesoréw przy ulicy Popietuszki. Remont obejmowat
wymiane okien, instalacji CO i wodno - kanalizacyjnej, catkowita
przebudowe kotlowni oraz osuszanie budynku. Przeprowadzono
remont dachu na budynku Instytutu Teologicznego. Przede wszyst-
kim jednak nalezy zauwazyé, ze w roku sprawozdawczym przepro-
wadzono gruntowny remont mieszkan alumnéw (wymiana instalacji,
uzupetnianie tynkéw, wymiana drzwi i malowanie) w dwdoch kondy-
gnacji budynku od strony zamku oraz na trzech kondygnacjach od
strony miasta. Pomieszczenia na poziomie refektarza zaadoptowano
na potrzeby biblioteki. Oprécz tego przebudowano kilka kominéw w
budynku gléwnym oraz przeprowadzono remont elewacji tego bu-
dynku od strony dziedzinca.

Postugi i swiecenia

Najwieksza radoscia seminaryjnej wspélnoty byly wydarzenia
zwigzane alumnow przyjmowaniem przez alumnow $§wiecenia, przez
ktore byli wprowadzani w sakramentalna postuge diakonéw i pre-
zbiterow. W ten sposéb wchodzili oni w kolejny etap drogi forma-
cyjnej w seminarium. W szate duchowna zostalo przyobleczonych
25 alumnéw. Do grona kandydatéw do $wiecen zostato wprowadzo-
nych 26 alumnéw. Do poshlugi lektora ks. bp Marian Rojek promo-
wat 20 alumnéw, akolitami bp Adam Szal ustanowil 22 alumnéw.
Swiecenia diakonatu dnia 4 maja 2008 r. w Domaradzu, Nowej Sa-
rzynie i Krzemienicy przyjeto z rak naszych ksiezy biskupéw 26
alumnéw. 10 maja na prezbiteréow ks. abp Jozef Michalik wyswiecit
22 diakonow. 1 zostali postani, aby wszedzie czyni¢ uczniéw i
Swiadczy¢ o Bozej milosci.

Omnia ad maiorem Dei gloriam.

Przemysl, dnia 22 wrze$nia 2008 roku.

ks. dr Piotr Kandefer
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Aneks
Wykaz publikacji pracownikéw naukowych
przemyskiego seminarium
w roku akademickim 2007 - 2008

Ks. dr hab. prof. UKSW Kazimierz Belch

I. Ksiazka:
1. Katolicka nauka spoteczna. Podrecznik dla studentow teologii i
nauk spotecznych, wyd. ,Jednosc¢”, Kielce 2007, ss. 385.

II. Artykuly naukowe:

1. The Human Persons as the Central Value in a Community in the
light of the Social Doctrine of the Church, ,Personalism”, 10/2007,
s. 55-65.

2. Duszpasterstwo migrantow, ,Studia Sandomierskie”, 14 (2007), z.
24, s. 63-73.

3. Autorytet religijny w procesie wychowania chrzescijariskiego, [w:]
Wartosé autorytetuw procesie pedagogicznym, Stalowa Wola - Ru-
zomberok 2008, s. 107-128.

4. Wspotczesny polski patriotyzm, ,Pedagogika Katolicka”, 1/2008, s.
142-152.

ITI. Publikacje duszpasterskie (popularno-naukowe, popularne, in-
formacyjne):

1.Uczeri Chrystusa dzieckiem swojej ojczyzmy, [w:] BadzZmy uczniami
Chrystusa.

2. Podrecznik duszpasterski XXVIII Przemyskiej Pieszej Pielgrzymki
na Jasng Gore, red. Z. Suchy, Przemysl 2008, z. 6 s. 5-12.

3. Szes¢ artykulow na tematy zwigzane z duszpasterstwem specjal-
nym, opublikowanych na tamach ,Niedzieli Przemyskiej”.

Ks. dr Henryk Borcz

I. Artykuly naukowe:

1. Dekanat sanocki w latach 1944-1956, [w:] Powiat sanocki w la-
tach 1944-1956, red. K. Kaczmarski, A. Romaniak, Rzeszé6w - Sa-
nok 2007, s. 45-92.
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2. Zjawienia $p. Anny Elzbiety z Potockich Potockiej w opactwie Be-
nedyktynek w Przemyslu w roku 1772, ,Nasz Przemysl”, nr 8(36),
wrzesien 2007, s. 12-13; 9(37), pazdziernik 2007, s. 10-11; nr 10(38),
listopad 2007, s. 8-9; nr 11(39), grudzien 2007, s. 9-10.

3. Z tradycgii kultu Eucharystiic. w dawnym Przemyslu, ,Nasz Prze-
mysl”, nr 5(44), maj 2008, s. 10-11; nr 6(45), czerwiec 2008, s. 10-
12; nr 7(46), lipiec 2008, s. 11.

II. Biogramy:
1. Antosz Jozef (1883-1939), kaplan diecezji przemyskiej, [w:] Stow-

nik Biograficzny duchowieristwa metropolii lwowskiej ofiar II wojny
Swiatowej 1939-1945, red. J. Kretosz, M. Pawlowiczowa, Opole 2007,
s. 26.

2. Barnas Albin (1904-1944), kaplan diecezji przemyskiej, [w:] tamze,
s. 28.

3. Bira Ludwik (1877-1939), kaptan diecezji przemyskiej, [w:] tamze,
s. 33.

4. Broda Czestaw (1885-1940), kaptan diecezji przemyskiej, [w:] tam-
ze, s. 35-37.

5. Gielarowski Jan (1888-1943), kaplan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 67.

6. Kedzierski Marcin (1892-1943), kaptan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 83-84.

7. Kotodziej Stanistaw (1907-1942), kapian diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 88-89.

8. Kopeé¢ Jozef (1912-1944), kaptan diecezji przemyskiej, [w:] tamze,
s. 89-90.

9. Kordyl Ludwik (1905-1944), kaplan diecezji przemyskiej, [w:] tam-
ze, s. 90-91.

10. Lach Kazimierz (1886-1941), kaptan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 99-100.

11. Lubas Stanistaw (1886-1942), kaptan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 100-101.

12. Mazur Jan (1908-1944), kaptan diecezji przemyskiej, [w:] tamze,
s. 103-104.

13. Nachajski Jozef Gustaw (1898-1944), kapltan diecezji przemyskiej,
[w:] tamze, s. 106.
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14. Niemiec Jozef (1904-1942), kaplan diecezji przemyskiej, [w:] tam-
ze, s. 107-108.

15. Osikowicz Andrzej (1900-1943), kaplan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 110-111.

16. Potoczny Karol (1891-1941), kaptan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 117-118.

17. Rafa Jozef (1879-1942), kaplan diecezji przemyskiej, [w:] tamze,
$.121-122.

18. Selwa Wiadystaw (1905-1943), kaptan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 127-128.

19. Siuzdak Jan (1898-1943), kaplan diecezji przemyskiej, [w:] tamze,
s. 129-130.

20. Sobowski [Motyka] Walenty (1892-1942), kaptan diecezji przemy-
skiej, [w:] tamze, s. 132-133.

21. Stariko Franciszek (1903-1941), kaplan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 133-134.

22. Szczerbinski Jan Wiadystaw (1862-1939), kaptan diecezji przemy-
skiej, [w:] tamze, s. 144.

23. Szymczykiewicz Szczepan (Stefan) (1842-1945), kaptan diecezji
przemyskiej, [w:] tamze, s. 151-152.

24. Tomaka Marcin (1894-1942), kaptan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 160-161.

25. Trzyna Andrzej (1877-1942), kapian diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 161-162.

26. Wegrzynowski Stanistaw (1890-1941), kaptan diecezji przemyskiej,
[w:] tamze, s. 165-166.

27. Wiech Jan (1909-1942), kaplan diecezji przemyskiej, [w:] tamze,
s. 166-167.

28. Wajcik Wiadystaw (1880-1940), kaptan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 172-173.

29. Zmora Marceli (1884-1944), kaplan diecezji przemyskiej, [w:]
tamze, s. 175-176.

Ks. dr hab. Stanistaw Harezga

I. Ksiazki

1. Stowo Boze w 2zyciu i misji Kosciola w Polsce. Biblijno-pastoralne
refleksje przed Synodem Biskupow o Stowie Bozym, Tarnéw 2007, ss.
81.
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2. BaqdzZmy uczniami Chrystusa. V Wielkanocny Tydzieri Biblijny
(30.03-06.04.2008), Przemysl 2008, ss. 61.

II. Artykuty
1. Istota i praktyka chrzescijariskiej poboznosci w Swietle Listow Pa-

streskich (1-2 Tm i Tt), [w:], Verbum caro factum est”. Ksiega pa-
migtkowa dla Ksiedza Profesora Tomasza Jelonka w 70. rocznice
urodzin, red. R. Bogacz, W. Chrostowski, Warszawa 2007,
s. 241-251.

2. Dobra nowina dla ubogich ,sercem” ewangelizacjii w Swietle Iz
61,1-3b i Lk 4,16-21, [w:] Glosi¢ Ewangelie ubogim, red. S. Harezga,
Sandomierz 2007, s. 133-150.

3. Odnowa biblijna w archidiecezji przemyskiej na progu XXI wieku,
[w:] tamze, s. 151-168.

Formuta ,,Bog jest mitosciq” w 1 J 4,8.16 i jej recepcja w pierwszej
encyklice Benedykta XVI, ,Collectanea Theologica” 77(2007), nr 3, s.
63-79.

4. ,Rozumiejcie chwile obecng” (Rz 13,11). Biblijna odpowiedZ na
problematyke znakow czasu, [w:] Znaki czasu - czas znakow. Ty-
dzien eklezjologiczny 2007. W trosce o Koscidt, t. IX, red. K. Mielca-
rek i inni, Lublin 2008, s. 13-22.

5. W Jezusowej szkole modlitwy, ,Pastores” 39 (2) 2008, s. 7-16.

6. Nowe Msze o Najswietszej Maryi Pannie. Komentarze i homilie,
red. A. Paciorek, H. Witczyk, Kielce 2008, s. 9-41, 484-499.

6. W biblijnej szkole zycia, [w:] Otoczmy troskq Zycie, red. S. Stul-
kowski, Poznan 2008, s. 145-153.

7. Biblia a misja pasterza w Kosciele wedtug Pierwszego i Drugiego
Listu do Tymoteusza oraz listu do Tytusa, [w:] Przyblizyto sie Krole-
stwo Boze. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Romana Bart-
nickiego w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa
2008, s. 161-173.

8. Eklezjologia, [w:] Teologia Nowego Testamentu, t. 1, Ewangelie
synoptyczne i Dzieje Apostolskie, red. M. Rosik, Wroctaw 2008, s.
165-216.

9. Rola Pisma Swietego w Kosciele wedtug 2 Tm 3,14-17, ,Verbum
Vitae” 13(2008), s. 169-1717.
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Ks. dr Waclaw Siwak

I. Artykuly

1. Przez Jezusa do Maryi. Z ks. dr Wactawem Siwakiem specjalistq
w dziedzinie teologii maryjnej Jana Pawta II rozmawia Dorota
Krawczyk, ,Przyjdz” [Magazyn poswiecony odkrywaniu duchowosci
Jana Pawta II], 1(2008) nr 1, s. 12-16.

II. Artykuly popularnonaukowe

1. Male wprowadzenie w teologie i kult Niepokalanego Serca Maryi,
L,Posiew mitosci” 2007, nr 3, s. 5-10.

2. Kosztowne paciorki, ,Rycerz Niepokalanej” 2007, nr 10, s. 256-
258.

3. Dialog mitosci przekraczajgcy bariere smierci, ,Rycerz Niepokala-
nej” 2007, nr 11, s. 288-290.

4. Wierze w Zycie wieczne, ,Zeszyty Maryjne” 10(2007), nr 6, s. 16-
18.

5. Matka Adwentowego Czuwania, ,Rycerz Niepokalanej” 2007, nr
12, s. 320-323.

6. Jest jeden Bog, ,Zeszyty Maryjne” 11(2008), nr 1, s. 15-17.

7. Objawienie Pariskie, ,Rycerz Niepokalanej” 2008, nr 1, s. 4-6.

8. Bog za(mieszka)l wsrod nas, ,Niedziela przemyska” 2008, nr 2, s.
VI

9. W walce z Zywiolem ognia, ,Rycerz Niepokalanej” 2008, nr 2, s.
36-38.

10. Paschalny Baranek, ,Rycerz Niepokalanej 2008, nr 3, s. 70-72.
11. Bog jest Sedziq Sprawiedliwym, ktory za dobre wynagradza a za
zte karze, ,Zeszyty Maryjne” 11(2008), nr 2, s. 16-18.

12. Wesel sie, Krolowo Nieba, ,Rycerz Niepokalanej 2008, nr 4, s.
100-102.

13. Widowisko wiary i milosci, ,Rycerz Niepokalanej 2008, nr 5, s.
132-134.

14. Sq Trzy Osoby Boskie, ,Zeszyty Maryjne” 11(2008), nr 3, s. 14-
16.

15. Nieustajgca Pomoc, ,Rycerz Niepokalanej” 2008, nr 6, s. 164-
167.

16. Przed Jasnogorskq Matkq, ,Rycerz Niepokalanej” 2008, nr 7-8, s.
196-198.
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17. Syn Bozy stat sie i umart na krzyzu dla naszego zbawienia, ,Ze-
szyty Maryjne” 11(2008), nr 4, s. 14-16.

18. Dusza ludzka jest niesmiertelna, ,Zeszyty Maryjne” 11(2008), nr
5, s. 16-18.

19. Matka Boska Siewna, ,Rycerz Niepokalanej” 2008, nr 9, s. 228-
230.

Ks. prof. US dr hab. Jan Twardy

I Artykuty
1. Chrystocentryzm w kaznodziejskiej postudze stowa, ,Slaskie Studia

Historyczno-Teologiczne” 2007, t. 40, z. 1, s. 50-64.

2. Kaznodziejskie nauczanie o FEucharystii w roku liturgicznym,
,Przeglad Homiletyczny”, 11(2007), s. 65-77.

3. Kaznodziejskie oddzialywanie na sfere wolitywng stuchaczy, ,Sla-
skie Studia Historyczno-Teologiczne” 2007, t. 40, z. 2, s. 390-404.

4. Kaznodziejskie nauczanie o pokucie w roku liturgicznym, ,Prze-
glad Homiletyczny”, 12(2008), s. 119-131.

5. Miedzy teologiq a antropologiq w gloszeniu kazar maryjnych, ,Sa-
Ivatoris Mater”, 9(2007), nr 34, s. 216-236.

6. Postuga stowa zwigzana z sakramentem pokuty i pojednania,
»Studia Pastoralne” 2007, nr 3, s. 63-77.

7. W postudze Kosciota, [w:] Ksiega jubileuszowa Liceum Konarskie-
go w Rzeszowie 1658-2008, red. J. Swieboda, Rzeszow 2008, s. 243-
286.

8. Wychowanie do walki z szatanem przez homilie, [w:] Egzorcyzmy
w tradyci i zyciu Kosciota, red. A. Zadlo, Katowice 2007, s. 213-242.
9. Zrédla kazari pasynych, [w:l Zycie w madrosci krzysa wedlug
swietego Pawta. Kazania pasyjne. Biblioteka Pomocy Kaznodziej-
skich, t. 18, Przemysl 2008, s. 4-23.

IT Recenzje
1. Integralne ksztalcenie kaznodziei. Red. Wlodzimierz Bronski.

Lublin: Wydawnictwo KUL 2006, ss. 361 (format B5), ,Przeglad
Homiletyczny”, 11(2007), s. 151-154.

2 James J. Bacik, Kevin E. Anderson, A Light Unto My Path.
Crafting Effective Homilies, Paulist Press New York/Mahwah, N.dJ.
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2006, 181 ss. “Slaskie Studia Historyczno - Teologiczne”, 2007,
40/2, s. 488-490.

3. Ks. Edward Staniek, Wielcy mowcy Koscola starozytnego. Antolo-
gia. Wydawnictwo UNUM Krakow 2007, Format B 5, ss. 508,
,Przeglad Homiletyczny”, 12(2008), s. 214-216.

4. Ks. Jézef Kudasiewicz, Oto Matka Twoja. Biblijny katechizm ma-
ryjny. Biblioteka Wspdtczesnej Ambony, Kielce 2007, ss. 166 Format
B5. ,Wspoélczesna Ambona”, 36(2008), nr 1, s. 201-204.

5. Ks. Wtodzimierz Bronski, Formacja homiletyczna alumnow w
wyzszych seminariach duchownych w Polsce. Studium homiletyczne.
Wydawnictwo KUL Lublin 2007, s. 443. Format B5. ,Przeglad
Homiletyczny”, 2008, s. 209-213

6. Wieley kaznodzieje Krakowa.. Studia in honorem prof. Eduard:
Staniek. Red. Kazimierz Panu$. Krakéw: Wydawnictwo UNUM
2006, ss. 526 (format B5). “Przeglad Homiletyczny”, 11(2007), s.
155-158.

III Wydanie zbiorowe

Zycie w madrosci krzyéa wedlug swietego Pawla. Kazania pasyjne.
Biblioteka Pomocy Kaznodziejskich, t. 18, red. J. Twardy, Przemysl
2008, ss. 101.

IV Przeméwienie

Przemowienie na pogrzebie ks. Adolfa Wiadystawa Kowala (Blazowa
30. VI 1998), [w:] Ksigdz dziekan Adolf Wiadystaw Kowal, red. S.
Drewniak, Blazowa 2008, s. 76-78.

V Wspomnienie
Zastuzony proboszcz i dziekan blaZowski, [w:] Ksiqdz dziekan Adolf
Wiadystaw Kowal, red. S. Drewniak, Blazowa 2008, s. 104-108.

Ks. dr Roman Wawro

1. Malzeristwa mieszane 1 im podobne - aspekty prawne. ,Sprawy
rodzinne. Kwartalnik duszpasterstwa rodzin” 2008, nr 1 s. 91-101.
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Ks. prof. dr hab. Marian Wolicki

1. Stowo wprowadzajace do ksiazki: Profilaktyka, resocjalizacja, re-
walidacja - pomocq rodzinie, praca zbiér, pod red. dra hab. B. Kal-
don, Sandomierz- Stalowa Wola 2007,

s. 9-10.

2. Rola rodzicow w procesie socjalizacji dzieci, [w:] Profilaktyka, re-
socjalizacja,rewalidacja - pomocqg rodzinie, praca zbiér, pod red. dra
hab. B. Kaldon, Sandomierz - Stalowa Wola 2007, s. 58-68.

3. Osoba znaczgcea, ,Gosé Wroctawski" 2007, nr 13, s. III.

4. Blogostawiony ks. Bronistaw Markiewicz (1842-1912) jako promo-
tor wychowania i nauczania miodziezy na Podkarpaciu, ,Premislia
Christiana" , t. XII, Przemysl 2006/2007, s. 193-208.

5. Wartosc i sens pracy ludzkiej wedlug analizy egzystencjalnej i logo-
terapii, [w:] Praca cztowieka jako kategoria wspéiczesnej pedagogiki,
praca zbiér, pod red. W. Furmanka, Rzeszéw - Warszawa 2007, s.
100-106.

6. Edukacja ku wartosciom, ,Kwartalnik Pedagogiczny" 2007, nr
2(49), s. 17-21.

7. Zycie 1 tworczo$é Dietricha von Hildebranda, ,Spoleczenstwo i
rodzina" 2007, nr 3(12), s. 6-20.

8. Logoterapeutyczna koncepcja wychowania, Stalowa Wola - Sando-
mierz 2007.

9. Matzeristwo i rodzina a sens zycia, [w:] Rodzina w Swietle psycho-
logii pastoralnej, L.6dz 2007, s. 31-39.

10. Wychowanie moralne dziecka w rodzinie, ,Pedagogika katolicka"
2007, nr 1, s. 73-82.

11. Rola ojca w wychowaniu religijnym dziecka, ,Pedagogika kato-
licka" 2007, nr la, s. 74-80.

12. Znaczenie autorytetu w wychowaniu, [w:] Wartosé autorytetu w
procesie pedagogicznym, prac zbiér, pod red. ks. dra hab. Jan Zim-
nego, Stalowa Wola - Ruzomberok 2008, s. 53-61.

13. Przedmowa do ksiazki T. Zbyrad (red.), Wypalenie pracownikéw
stuzb spotecznych, Stalowa Wola 2008, s. 7-8.

14. Psychologiczne uwarunkowania wypalenia zawodowego, [w:] Wy-
palenie zawodowe pracownikéw stuzb spotecznych, pod red. T. Zby-
rad,, Stalowa Wola 2008, s. 33-45.
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15. Wychowanie patriotyczne w rodzinie, ,Kwartalnik Czudecki"
2007, nr 4(36), s. 4-7. (przedruk).

16. Powitanie, [w:] Jego Zycie to stuzba i swiadectwo. Ksigdz Biskup
Edward Frankowski, praca zbiér, pod red. Jan Konefata, Stalowa
Wola - Sandomierz 2008, s. 11-14.

17. Ksiqdz Biskup Dr Edward Frankowski jako tworca i dyrektor
Instytutu Wyzszej Kultury Religynej w Stalowej Woli, [w:] Jego Zycie
to stuzba 1 Swiadectwo. Ksiqgdz Biskup Edward Frankowski, praca
zbiér, pod red. Jana Konefala, Stalowa -Sandomierz 2008, s. 273-
288.

18. Wychowanie patriotyczne w szkole, ,Kwartalnik Czudecki" 2008,
nr 1(37), s. 4-7.

19. Wychowanie katolickie a wychowanie chrzescijanskie, ,Pedagogi-
ka katolicka" 2008, nr 2, s. 99-105.
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. Premislia Christiana
Ks. Tadeusz Sliwa (Przemysl) T. XIII, Przemysl 2008/2009
s. 325 - 338

Kwesta w diecezji przemyskiej
na budowe domu ss. Albertynek w Przemyslu
w latach 1983 -1986

Drewniany dom ss. Albertynek - dawny szpital zbudowany w
dzielnicy Bakonczyce przez magistrat w Przemyslu, w okresie epi-
demii w czasie I wojny $wiatowej, zblizal sie do catkowitej ruiny
1 nie nadawal sie do mieszkania. Byl w takim stanie, ze chyba tylko
zakonnice mogly w nim mieszkaé. Byto ich kilka. Zajmowaly go od
1924 r., kiedy to wladze miejskie przeznaczyly go na prowadzenie
Przytuliska (§w.) Brata Alberta ( Adama Chmielowskiego ) dla ko-
biet 1 dzieci, ktore dotychczas znajdowalo sie na Zasaniu we wspol-
nym domu Przytuliska prowadzonym przez braci Albertynow.

Na utrzymanie Przytuliska bylo przydzielone kilka morgéw
ziemi, totez siostry, po przejeciu domu, prowadzily przy pomocy
pensjonariuszek, a takze wynajetych robotnikéw gospodarstwo rol-
ne. Dochody z niego, jak i ofiary réznych oséb nie wystarczaly jed-
nak na pelne utrzymanie nowego Przytuliska, totez siostry nieraz
udawaly sie na kweste do katolickiej ludnosci.

Po zakonczeniu II wojny $wiatowe], 6wczesne wladze Polski
zbudowaly duzy 2 pietrowy dom jako Dom Pomocy Spolecznej dla
ludzi starych, a pozbawionych opieki. W trakcie budowy - jak mi
opowiadano - zapewniano siostry, ktore stanowily personel piele-
gniarski, ze otrzymaja w nowym domu osobne mieszkania. Przewi-
dziana byla w nim wewnetrzna kaplica dla pensjonariuszy Zakladu.
Pézniej jednak zadnej z tych obietnic nie zrealizowano.

Po zakonczeniu budowy Domu Pomocy Spolecznej, pensjo-
nariuszy przeniesiono do niego, a siostry pozostaly w starym po-
szpitalnym budynku. Istniala przy nim kaplica, ktéra rowniez ulega-
ta dewastacji - bytla zbudowana bez murowanych fundamentéw, to-
tez w zimie byto w niej zimno, podobnie zreszta jak w calym domu.
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We wrze$niu 1968 r. opieke duszpasterska nad pensjonariu-
szami Domu Opieki i kapelanem w kaplicy powierzono ks. Tade-
uszowi Sliwie, po ks. Zbigniewie Grabowskim, ktéry zostat skiero-
wany na studia z zakresu katechetyki na KUL.

Poczatkowo Msza $w. byla odprawiana w dni powszednie
rano, ale jeszcze w tym samym roku zaczeto ja odprawiaé¢ wieczo-
rem o godz. 18-tej, co bardzo zwiekszylo ilos¢ jej uczestnikow, w
niedziele o godz. 9, a wkrétce o godz. 10, ze wzgledu na klerycka
schole, ktorej $piewy, uczestnikom bardzo sie podobaty.

W listopadzie 1969 r. ks. Sliwa wyjechat do Rzymu, a za-
stepstwo po nim objat ks. Stanistaw Krzywinski, pracownik Kurii
Biskupiej. Dzieki niemu zbudowano (nielegalnie) murowana kaplice.
W jesieni 1971 r. ks. Sliwa powrécit do dawnych obowiazkéw kape-
lana przy kaplicy ss. Albertynek. Ich liczba, jako pielegniarek
w Domu Opieki, wskutek antykosScielnej polityki wladz partyjno -
panstwowych ulegata stopniowemu zmniejszeniu.

Jedna z zatrudnionych byla s. Gemma (Bronistawa Bujak)
urodzona we Francji w rodzinie polskiej. Jej rodzice, nie ze wszyst-
kimi dzieémi wroécili do Polski i zamieszkali - o ile sie nie myle - we
wsi Pstragowa, kolo Strzyzowa nad Wislokiem. Wspomniana s.
Gemma przez jedna kadencje byla przetozona(nie pamietam do-
kladnej daty). Kilkakrotnie zagadywala o konieczno$ci budowy do-
mu dla siéstr, ze wzgledu na materialny stan dotychczasowego
mieszkania. Najwidoczniej uzyskala zgode oOwczesnego dyrektora
Zaktadu (Domu Opieki), p. Sierszenia, a takze wladz zakonnych, bo
poprosita o podobna zgode 6wczesnego proboszcza parafii Przemysl
-Blonie ks. Tadeusza Konskiego na zamoéwienie projektu budowy
domu dla siéstr z kaplica. Po jej uzyskaniu, zamoéwita 6w plan u 2
uprawnionych oséb: inzyniera i technika budowlanego p. Kowala -
brata pielegniarki pracujacej w Zaktadzie. Po przygotowaniu planu,
koszta jego przygotowania (80 tys. zl.) pokryl ks. Proboszcz, ale
bedac swiadkiem tego zdarzenia zrozumialem, ze ks. Proboszcz nie
potrafi z pieniedzy parafialnych tego domu zbudowad.(Parafia usy-
tuowana na przedmiesciu Blonie nalezala do ubozszych). Sktadke z
jednej niedzieli, bez moich kazan, przekazano siostrze Gemmie.

S. Gemma dowiedziata sie, ze na Zasaniu kto§ ma tanio do
sprzedania 1 tysiagc pustakow. Z braku pieniedzy nie bylo mowy,
aby je zakupié. O trudnosci, w tym o zakupie zwrocila sie na pleba-
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nie. Mieszkajacy tam ks. Jozef Burda, pracownik Kurii Biskupiej
powiedzial wtedy, ze pojedzie na jaka$ parafie, wyglosi kazanie (byt
nieztym kaznodzieja) i za zgoda miejscowego proboszcza zbierze
sktadke w kosciele i przeznaczy ja na budowe domu dla siéstr. Za-
powiedzi zaraz nie zrealizowal, lecz znacznie pézniej, ale wtedy
przyszto mi na mysl, ze jezeli on moze pojechaé na taka kweste, to
moge to zrobic i ja.

Poszedlem do ks. Bpa Ordynariusza Ignacego Tokarczuka,
przedstawilem sprawe i poprositem o zgode na przeprowadzenie
kwesty w diecezji. Zgodzil sie, ale zastrzegl, zeby nie udawacé sie do
parafii, w ktérych co$ sie buduje (a istnial wtedy boom budownic-
twa sakralnego w diecezji). Polecit mi zredagowac¢ odpowiednie pi-
smo upowazniajace mnie do przeprowadzenia kwesty. Ksiezom pro-
boszczom zapewniano prawo do zatrzymania czesci sktadki na po-
trzeby wilasnego kosciota. Bylo tak w kilku wypadkach. Przygoto-
wane pismo, jako kurialne ks. Biskup podpisal i zaczatem jezdzié
w diecezji ,,po kwescie" na budowe domu siéstr z kaplica.

Zaczalem od miejscowego dekanatu, poza tym zwrécilem sie do
ksiezy z ,rodzinnego" dekanatu strzyzowskiego, do ksiezy kolegdéw
z Seminarium.

W zimie kwesty nie przeprowadzalem. Wéréd kazan, jedno zawsze
dotyczylo sw. Brata Alberta - zyciorysu i Jego dzialalnosci, inne
byto o koniecznosci wzajemnego pomagania sobie, inne dotyczylo
stanu zgromadzen albertynskich, jeszcze inne o uczynkach mito-
sierdzia. Jedno bylo homilia zwigzang z Ewangelia. Do rzadkosci
nalezalo powtarzanie ktoregos kazania (w miastach), albowiem sta-
ralem sie méwié inne kazanie na kazdej Mszy $w.(Najwiecej wyglo-
sitem ich w Przeworsku, bo 8, ale to 6sme wygloszone w szpitalu,
stanowitlo mieszanine wczesniejszych ,koscielnych") - czulem sie
wtedy ,skonany". Wyjasnialem cel kwesty. Nie nalegalem na ko-
nieczno$é zlozenia ofiary, ale w ogdle na obowigzek pomagania in-
nym.

W kilku parafiach (2-3) ksieza proboszczowie (Strzyzow,
Frysztak), bez gloszenia kazan zlozyli ofiare dla ss. Albertynek na
budowe domu. Dos§¢é wczesnie, po uswiadomieniu sobie, ze budowa
domu dla sidéstr to za staby motyw sktaniajacy diecezjan do ofiar,
rozszerzono plan domu. W Panstwowym Domu Pomocy Spoleczne;j
zdarzalo sie, ze pensjonariuszkami byly gospodynie plebanskie. Byl
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tez jeden organista i jeden koscielny. Powstal wéwczas projekt roz-
szerzenia domu sidstr i przeznaczenia go przede wszystkim dla by-
tych gospodyn plebanskich. W pokoju za zakrystia miato byé miej-
sce dla 4 mezczyzn z obslugi kosciolow parafialnych. Pokoikow dla
eksgospodyn miato by¢ 14. W magistracie, w referacie budownictwa
uzyskano zgode na przeksztalcenie przewidzianego, duzego strychu
na normalne I pietro.

Budowe rozpoczeto 20 lipca 1984 r. i w tym roku postawio-
no budynek w stanie surowym. Od strony technicznej budowa kie-
rowal technik budowlany z odpowiednimi uprawnieniami i z
ogromnym osobistym po$wieceniem, nie wylaczajac fizycznej pracy,
pan Jarostaw Gawan z Przemysla (ul. Topolowa). Caloksztaltem
budowy zajmowala sie s. Gemma. Byta wszystkim: zaopatrzeniow-
cem, kasjerem,' projektodawca. Kilka razy wyjezdzata do rodziny w
Belgii i Francji, skad przywozita uzyskana tam z réznych Zrédet
pomoc finansowa, lecz nie méwila mi nigdy ile pieniedzy otrzymala.
Kilka, lub kilkana$cie razy s. Gemma wyjezdzata za kwesta do die-
cezji przemyskiej i zbierala ofiary przy drzwiach kosciota od wy-
chodzacych ludzi. Ksieza proboszczowie do$é chetnie ja przyjmowali,
bo cala sktadka ze mszy $§w. Pozostawala w parafii. Przywozila jed-
nak mniejsze kwoty pieniedzy, co bylo zrozumiale. Mieszkan dla
pensjonariuszek domu miato byé, jak wspomniano, 14, ale gdy
s. Gemma zaczeta lokowaé jadalnie, rozméwnice, pokdj zabiegowy, -
pozostalo 8 miejsc. Mezczyzni z obslugi kosciola nie zglaszali sie,
totez pokéj za zakrystia, przewidziany dla nich, zostal jako pokoéj
goscinny.

Wiladze Zgromadzenia pomogly finansowo przy budowie
w stanie surowym tylko dwa razy, bo réwnocze$nie budowano duzy
dom w Wadowicach. Koszty budowy domu na Bakonczycach
(w stanie surowym) orientacyjnie wynosily ok. 4 i p6t miliona zto-
tych. Z opracowania s. K.M. Rabiej, br. R. Siwiec ,Sto lat albertyn-
skiej postugi w Przemyslu" 1907 - 2007 odnosi sie wrazenie, ze
wieksza ilo§¢ siostr byla zaangazowana w budowe domu w Przemy-
§lu. Podstawe stanowila zgoda wtadz zakonnych na te inwestycje.
W rzeczywistosci prawie caly ciezar prac spoczywal na s. Gemmie
1 s. Gwidonie (Marii Siwiec) z tym, ze ta druga zapewniala wyzy-
wienie zatrudnionych robotnikéw. Pozostale siostry pomagaly jej,
gdy byly wolne od oficjalnych obowiazkéw. S. Goretta z mojej suge-
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stii, po uzyskaniu zgody Dyrektora Zakladu, p. Sierszenia rozpocze-
ta nauke w 3-letnim Technikum Gastronomicznym, w ktorym zdata
mature. To prawie uniemozliwialo jej udzial w pracach nieraz na-
wet bardzo pilnych.

S. Justyna pomagata w kuchni, gdy nie miata dyzuru w Za-
kladzie. S. Alberta zajeta byla dzialalno$cia katechetyczna i apostol-
ska. Pamietam, ze siostry tylko jeden raz pomagaly przy przeno-
szeniu materiatéw budowlanych, w tym zaprawy na rusztowanie.
W jednym wypadku, sama s. Gwidona przygotowywala positki dla
kilkunastu pracownikéw. S. Gemma zalatwiala wszystkie sprawy
w urzedach, a przede wszystkim zabiegala o zdobycie materiatéw
budowlanych, o co nie bylo tatwo. W okresach jej pobytu za granica,
wszelkie nieliczne sprawy zlecala mnie.

Juz w trakcie urzadzenia wnetrza domu, potrzeba bylo 40
drzwi. Pewnego razu w hurtowni dowiedziala sie, ze dostawa na-
stapi na drugi dzier. Switem udala sie do hurtowni, zajela pierwsze
miejsce w kolejce, a gdy hurtownie otwarto, wykupita caly przydziat,
akurat 40 drzwi. W ciagu tego dnia miata normalny dyzur w Za-
ktadzie (Przy jakiejs okazji, dyrektor Zakladu powiedzialo niej, ze
»potrafi sie tokciami rozpychac").

Przygotowanie wnetrza domu do zamieszkania co rozpoczeto,
okazalo sie bardziej kosztowne, niz budowa w stanie surowym. Nie
bylo mozliwosci zdobycia koniecznych funduszéw. Wtadze zakonne
zaslanialy sie budowa domu w Wadowicach, ale jakiej§ pomocy
udzielity. Dwukrotnie prébowatem zaciagnac¢ pozyczke - w jakiej$
parafii i u indywidualnej osoby, ale mi odmoéwiono. Pewnego razu
s. Gemma postanowita wybraé sie do Centrali Caritasu, w Warsza-
wie. Tam pomocy jej nie udzielono, ale doradzono, aby zwrécila sie
o pomoc do Caritasu w Austrii dokumentujac odpowiednio swoja
prosbe. Stosujac sie do rady, w ktoras niedziele po potudniu,
wspélnie zredagowaliémy odpowiednie pismo, ktére zostalo prze-
tlumaczone na jezyk niemiecki i wraz z planem domu przestane do
Caritasu w Austrii. Po pewnym czasie nadeszla pozytywna odpo-
wiedz, a wraz z nia znaczna kwota pieniedzy.

O jej wysokos$ci nie zostalem poinformowany, choé przewaz-
nie mowiono mi o wazniejszych nabytkach. S. Gemma méwila, ze
prowadzi notatki dotyczace dochodéw i wydatkow, ale ich nigdy nie
widzialem.
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W trakcie budowy domu méwiono mi, ze i dla mnie zostanie
przygotowane mieszkanie, ale nie chcialem o tym rozmawiaé, tym
bardziej, ze pewnego razu ks. Bp Bolestaw Taborski w zwigzku
z kwesta powiedzial mi, ze ,Sciele sobie gniazdko"

Na rozmiar mieszkania nie mialem i nie chcialem mieé¢ zadnego
wplywu. O wszystkim decydowala s. Gemma. Subwencja otrzymana
z Austrii pozwolita zakonczy¢ urzadzenie domu od wewnatrz.

Ottarz w kaplicy ufundowal i zaprojektowal ks. Proboszcz
z Btonia Tadeusz Konski. Rzezby wykonal artysta Korzeniowski.
Drzewo na obecny oltarz ufundowali bracia s. Bozystawy,(Jozefy
Zaczek), 6wezesnej przelozonej. Lawki dalo Seminarium Duchowne,
bo sobie tam sprawiono lepsze. Po urzadzeniu domu, s. Gemma
zostala przeniesiona do Wadowic, co przyjeta z ogromnym rozgory-
czeniem. Nie przewidywala, ze czeka ja tam bardziej odpowiedzial-
na rola do odegrania, $ciSle w duchu §w. Brata Alberta, a mianowi-
cie zorganizowanie kuchni dla glodujacych, w ktorej nieraz korzy-
stato ponad 200 oséb.

W trakcie budowy domu, Msza $w. dla siéstr i pensjonariu-
szy byla odprawiana w suterenach Zakladu (domu starcéw). Taki
stan trwal do 1987 r. W nowej, catkowicie przebudowanej kaplicy
nabozenstwa zaczatem odprawiaé¢ w czerwcu 1987 r.

W poczatku 1988 roku zamieszkalem w nowym mieszkaniu. W ma-
ju przezytem lekki zawal serca, a kilka lat wczeéniej - pluc.

Oceniajac ogélnie moj udzial w powstaniu tego domu, bez
doktadniejszych obliczen uwazalem, ze w okolo 75% zebrane przeze
mnie ofiary w diecezji, pokryly koszty budowy w stanie surowym.
Juz po zbudowaniu domu w stanie surowym, w ramach kwesty ze-
bratem jeszcze ponad 1,369,000 zt. Moja ,zastluga" wobec tego do-
mu polega na tym - wedlug mego rozeznania, ze w ogole rozpocze-
to jego budowe.
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WYKAZ ZEBRANYCH OFIAR

zapisywanych na biezaco

Data Kwota w Uwagi
Lp. Miejscowosé
zl.
1. | 3.VIII 1983 Medyka 25,000
10.VI 11983 Wysoka Strzy-
2. 25,000
zowska
3. Buszkowice 50,000
17.VII1983 W tym 100
dolaréw Kanad.
4. Stubno 113,000 | od prywatne;j
osoby, a z ko-
$ciola 23 tys.
5. | 24.VII1983 Bolestraszyce 36,400
6. | 31A/111983 Matkowice 37,340
7. | 14.VIII1983 Zagorz 74,050
8. | 7.VIII1983 Manasterz 29,325
21.VIII1983 Po prowizo-
rycznym przeli-
czeniu skladki -
70 tys., ks.
9. Przeworsk 85,000
proboszcz

Adam Ablewicz
przywiozl jesz-

cze 15 tys.
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lacznie 85 tys.
zt.

10. | 1.IX.1983 Wyszatyce 22,000
11. | 11.IX.1983 Rymanéw 50,000
19. 25.IX.1983 Kaplica br. 20,000
Albertynow
13. | 2.X.1983 Trzesniow 32,000
9.X.1983 Rzeszéw - Sta- Bylem tam wi-
14. 128,000
romiescie karym
14.X.1983 Krasne k. Rze-
15. 41,000
szowa
16. | X.1983 Rakszawa 84,060
X. 1983 Rzeszéw p.w.
17. 50,310
sw. Krzyza
18. | 27.X1.1983 Jaslo - Fara 133,900
19. | 8.X1.1983 Tarnowiec 100,000
20. | 4.XT11.1983 Sarzyna 50,000
21. | 4.111.1984 Lowce 47,000
22. | 11.111.1984 Sanok-Fara 100,000
25.111.1984 Przemysl - Ka- Bez kazan
23. 25,000
tedra
Proboszcz ks. J.
Rzeszéw p. w.
Sondej - dawny
24, Chrystusa Kroé- 100,000

la

katecheta w

Liceum w
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Strzyzowie

VI.1984 Ostrow k. Ra-

25. 51,000
dymna

26. | 29.VIL.1984 Krzemienica 50,000
27. | 5.VIII.1984 Kunkowce 21,000
28. | 10.VII1.1984 Strzyzéw 20,000
29. | 12.VIII.1984 Godowa 32,000
30. | 15.VIII.1984 Handzléwka 22,210
31. | 18.VIII.1984 | Iwonicz Zdréj 38,000
32. | 2.1X.1984 Zaborow 50,000
33. | 9.1X.1984 Tarnowiec 20,000
34. | 16.1X.1984 Wisniowa 71,000

23.1X.1984 Wré6blik Kroé-
35. 25,000

lewski

36. | 30.IX.1984 Lutoryz 37,000
37. | 2.X.1984 Krosno-Fara 40,000
38. | 21.X.1984 Letownia 89,000

28.X.1984 Tyrawa Wo-
39. 37,000

lowska

40. | 4.X1.1984 Albigowa 111,200
41. | XI1.1984 Nienadéwka 100,000

17.11.1985 Po Triduum
42. Lancut-Fara 120,000

Sacrum

17.111.1985 Przemysl-

43. 48,600
Kmiecie
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28.IV.1985 Cholewiana
44. 20,900
Gora
45. | 19.V.1985 Frysztak 50,000
14.VI1.1985 | Osiek k. Zmi-
46. 34,000
grodu
47. | 21.VIL.1985 Nowy Nart 45,000
28.VII.1985 Jasto - ss. Wi-
48. 17,000
zytki
4.VII1.1985 Szebnie k. Ja-
49. 40,000
sta
50. | 11.VII1.1985 Jezowe 160,000
51. | 15.VII1.1985 Dobrzechéw 16,000
52. | 6.X.1985 Swietoniowa 48,300
53. | 13.X.1985 Budy Glogowskie 48,897
54. | 20.X.1985 Glebokie 33,100
55. | 27.X.1985 Gniewczyna 40,200
56. | 4.X1.1985 Zurawica 20,000
57. | 9.111.1986 Zotynia 60,500
58. | 13.IV.1986 Zabierzow 80,000
22.V1.1986 Laczki Jagiello-
59. 27,900
nskie
60. | 13.VII.1986 Ustrobna 15,000
20.VII1986 Stare Miasto k.
61. 134,000
Lezajska
62. | 19.X.1986 Korczyna 33,000
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12.X1.1986 Zwieczyca (XX
63. 25,000
Saletyni)
64. | 19.X.1986 Tyczyn 176,000
Razem 3 566,192

Oprécz kwot pochodzacych z kwesty w parafiach, wplywaly

datki od darczyncow indywidualnych, i tak:

Kwota w
Lp. Data Miejscowosé Uwagi
zl.

1 Ks.Michat Ja- 31,000

strzebski b. rek-

tor Sem. Duch.

Ks. Fryderyk

2. | 9571X.1983 Mlchalsl.{l, rek- 20,000

tor kaplicy br.

albertynow
3 Ks. bp Bolestaw 20,000
Taborski
4. P. Anna Betkowska 60,000
5. Ks. bp Bolestaw 10,000
Taborski
6. | gxrigsy | Ko Tadeusz 20,000
Sliwa
7. 18.IX.1983 Ks. Sze?vczyl.{ ze 10’000
Stobiernej
8. X1.1983 Ks. fl‘.E).deuSZ 20’000
Sliwa
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9. NN - Rzeszow 5,000
10. Janina Twarok - 1,000
Rzeszéw
11. Ks. bp Bolestaw 20,000
Taborski
12. Ks. Michal Ja- 24,000 = 40 bonéw
strzebski
13. | 11TX.1984 Ks. bp Bole?,law 10,000
Taborski
14. | 95 TX.1984 Ks. Mlchal.Ja- 5,000
strzebski
15. | g01x.1984 | K5 Creslaw 10,000
Przystas
16. | gx.1984 | K- Augustyn 25,000
Gliwa
17. | 91X.1984 Ks. Stanistaw 4,000
Burczyk
SS. Albertynki
Ks. Prof. Jozef opiekowaly sie
18. 50,000
15.X.1984 Homerski z KUL jego chorym
bratem
19. | sxr1984 | Lo Tadeusz 24,000
Sliwa
Bez zgody bpa
Tokarczuka,
Ks. Aleksander
czym mu sie
Kustra - rozdzie-
20. X1.1984 400,000 narazil, ale
lat dary z zagra-
sam zlozyl
nicy
ofiare s.
Gammie
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21. | 90.11.1984 NN - Rzeszow 195,000
22. | 20.11.1985 NN 4,000
23. | 911985 NN 70,000
Ks. Michat Ja-
24. | 2.111.1985 strzebski 5,000
Ks. Prof. Jozef
25. 3.V.1985 Homerski (przez 50,000
ks. Potockiego)
26. | 94.V.1985 p. Genia 10,000
Ks. bp Bolestaw
217. V.1985 Taboreki 10,000
Ks. Michat Ja-
28. | 23.VIL.1985 strzebski 3,000
29. | viLiggs | Ko Tadeusz 3,000
Sliwa
30. 6.X.1985 Ks. Tadeusz 31,500
Sliwa
Ks. Augustyn
3L | 5.X1.1985 25,000
Gliwa
Ks. Michat Ja-
32. | 6.XI1.1985 strzebski 11,000
p. Sarzynska-
33. 7 X1.1985 gospodyni ple- 1,000
banska
Ks. J. Rogowski-
34. | 9.X1.1985 1,000

wikariusz z Blo-
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nia
Ks. Augustyn
35. 98.X.1985 25,000
o Gliwa
Ks. J. Rogowski-
36. wikariusz z Blo- 1,000
nia
37. | 20.11.1986 Ks. Tadeusz 20,000
Sliwa
Razem 1 234,500
Suma zebrana w kos$ciolach - 3 566,192
Ofiary zebrane poza ko$ciotem -1 234,500
Razem -4 800,692 z1.

Pietnascie os6b zlozyl ofiary indywidualnie, sposrod nich,

sumy wieksze:

Ks. Michat Jastrzebski -79,000
Ks. bp Bolestaw Taborski -60,000
Ks. Prof. Jézef Homerski (prof. KUL) -100,000
Ks. A. Gliwa -50,000
Ks. Al. Kustra -400,000
Ks. T. Sliwa -118,000
NN Rzeszow -195,000
NN -70,00
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Premislia Christiana
T. XIII, Przemysl 2008/2009

Heiner Geissler, Wiara i sprawiedliwosé, tlum.
R. Zajaczkowski, wyd. Salwator, Krakow 2007, ss. 68.

H. Geissler, (ur. 1930 r.), doktor prawa, jest jednym z naj-

bardziej znanych politykéw w Niemczech. Ostro dostrzega nega-
tywne nastepstwa kapitalistycznego systemu gospodarczego. Uwaza,
iz decydujace dla loséow ludzkosci byloby udane wprowadzenie
sprawiedliwego tadu gospodarczego i pokoju na $wiecie.
Dzietko sktada sie z 11 krétkich rozdziatéw, bedacych do pewnego
stopnia odrebnymi esejami. Laczy je wszystkie idea sprawiedliwos$ci
oraz osoba $w. Ignacego Loyoli i dzialalno§¢ zalozonych przezen
jezuitow.

Autor podtrzymuje teze o istnieniu w Kosciele konfliktu czy
napiecia miedzy trzymaniem sie tradycji a koniecznoscia odnowy.
Na dowé6d tego podaje rézne argumenty. Opisuje jak $w. Ignacy
Loyola, jako religijny reformator, byt przesladowany przez inkwizy-
cje, ktéra wytoczyta mu osiem proceséow, gltéwnie z powodu ksigzki
,Cwiczenia duchowe”. Kilkakrotnie byt réwniez uwieziony. Ukazuje
negatywny stosunek kardynata G. Carafy, ktory pézniej zostal pa-
piezem, do powstajacego zakonu jezuitow, a zwlaszcza do braku
zapisu w ich regule zakonnej dotyczacego wspdlnej modlitwy cho-
ralnej. Geissler twierdzi réwniez, ze przesladowania Zydéw i holo-
kaust maja bezposredni zwiagzek z ich obwinianiem przez ,najwyz-
sze autorytety moralne (...) za ukrzyzowanie 1 zamordowanie Jezu-
sa, Syna Bozego” (s. 45). Uwaza on takze, ze kobiety w $wiecie tra-
dycji zydowsko-chrzescijanskiej doznalty ubezwlasnowolnienia. Jego
zdaniem zrodlem dyskryminacji kobiet jest biblijny opis o utworze-
niu Ewy z zebra Adama i o jej uleglosci poszeptom weza. ,,Glowna
przeszkoda w akceptacji Kosciota katolickiego jest obecnie jego ofi-
cjalny stosunek do kobiet” (s. 50). Dlatego ,uniwersalne wezwanie
do przestrzegania praw czlowieka wobec kobiet jest skierowane
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przede wszystkim do religii $wiatowych. Musza sie one liczyé
z ciezkimi zarzutami, gdyz sa w duzym stopniu odpowiedzialne za
powstanie klimatu wrogiego plci i kobietom” (s. 51). Geissler for-
muluje zastrzezenia takze wobec Jana Pawla II. Wprawdzie wyraza
uznanie za jego krytyke globalnego kapitalizmu, ale zarzuca mu
nominacje konserwatywnych biskupéw, interwencje w sprawy Kkie-
rownictwa zakonu jezuitow (w 1981 r.) oraz beatyfikacje Piusa IX,
ktéory - jego zdaniem - na to nie zastugiwal ze wzgledu na swoj
konserwatyzm.

Panaceum na wszystkie problemy wedlug Geisslera jest za-
kon jezuitéw. Autor odwoluje sie do postanowien kilku ostatnich
kongregacji generalnych jezuitéow jako jedynej ,madrosci” na dzi-
siejsze czasy. Ignoruje natomiast nauczanie papiezy. Na przyktad
na s. 67 pisze, ze miedzynarodowa spoteczna gospodarka rynkowa,
wprowadzana dzieki inspiracji katolickiej nauki spotecznej, nie jest
wystarczajaco przemys$lana. ,Potrzebujemy czegos, czego zada
XXXIV Kongregacja Generalna dJezuitow: sprawiedliwych struktur
na tej ziemi”. Natomiast Geissler zupelnie przemilcza fakt, ze
zmiany niesprawiedliwych struktur papieze domagali sie o wiele
wezesniej niz jezuici. Wystarczy tu przypomnieé encyklike Pawla VI
Populorum progressio (1967) czy encyklike Jana Pawta II Sollicitudo
rei socialis (1987). Podobnie reaguje na fakty dyskryminacji kobiet.
Przywotuje postanowienie jezuitow z XXXIV Kongregacji Generalnej
o zwalczaniu tejze dyskryminacji, a nie podaje zadne] wzmianki o
licznych wypowiedziach i dokumentach Jana Pawla II na ten temat
(np. adhortacja Mulieris dignitatem (1988), List do kobiet (1995). Co
wiecej, pisze, ze na ten temat ,nalezy zmieni¢ nauczanie Kosciola,
ktéore nie jest nauczaniem Bozym i nie posiada podstaw ewange-
licznych” (s. 58).

Przedstawione tu poglady Geisslera sa wielce kontrowersyj-
ne. Nie oddaja polskiej rzeczywistosci ani nie stuza czemus$ kon-
struktywnemu. Odwolywanie sie tylko do jezuitéow, przy réwnocze-
snym ignorowaniu nauczania hierachéw Kosciota, tchnie prymity-
wizmem. Stad jawi sie podstawowe pytanie, czy jest sens przekla-
dania na jezyk polski i publikacji tego typu pozycji w naszym kraju.

Ks. Kazimierz Belch
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T. XIII, Przemysl 2008/2009

Ks. Kazimierz Panus, Historia kaznodziejstwa, wyd.
Salwator, Krakéw 2007, ss. 502.

Homileta szeroko znany Polsce 1 poza jej granicami, prorektor
PAT w Krakowie, opublikowat juz wiele ksiazek 1 artykuléw
z historii kaznodziejstwa. Niezwykle cenna jest jego seria pt. ,Zarys
historii kaznodziejstwa w Kosciele katolickim” (Krakéw 1999-2001).
~Spotkatla sie ona z zyczliwym przyjeciem 1 szybko znikneta
z ksiegarskich pétek” (s. 9). Dlatego ks. Panu§ wychodzi naprzeciw
oczekiwaniom czytelnikéw i pragnie dostarczyc ,jeszcze lepszego syn-
tetycznego ujecia rozwoju kaznodziejstwa w Kosciele katolickim” (s.
10). Nowa publikacja ,przybliza rozwéj form homiletycznych, wielkie
osobowosci kaznodziejskie, ich czasy i dzieta. Unaocznia, jak w swoich
najwybitniejszych przedstawicielach Ko$ciét realizowat Chrystusowy
nakaz misyjny” (s. 9). Jej Autor uwzglednia w niej swoje ostatnie ba-
dania naukowe, uzupelnia i poglebia dotychczasowe, wprowadza
w nowe zagadnienia homiletyczne i poszerza ,krag znakomitych mi-
strzow kaznodziejstwa o kardynata Piotra Pazmany, Franciszka Tarina
1 innych” ( s. 10. 9).

Teologiczne ujecie wspdlczesnej homiletyki wymaga ,czegos
wiecej niz opisu zycia i dziatalnosci kaznodziejow, krytycznej prezenta-
cji tekstéow kazan oraz ukazania ich recepcji przez stuchaczy” (s. 10).
Godne uwagi jest to, ze ks. Panu$ preferuje teologiczne spojrzenie na
historie kaznodziejstwa, ktoére a ciggu wiekéw stuzyto urzeczywistnia-
niu sie Kosciola, jego trwaniu w konkretnych warunkach, w kontekscie
zycia czlowieka i potrzeb wspélnoty ludzi wierzacych (s. 10-11). Celowe
jest roéwniez uwydatnienie postepu, jaki dokonal sie w Kosciele w
dziedzinie gloszenia stowa Bozego. Chociaz nie wszyscy ,reprezentowa-
li wysoki poziom [...] wielu bylo przecietnych i stabych”, to jednak
,wielcy méwey byli niczym kamienie milowe wyznaczajace na dilugie
lata, niejednokrotnie nawet wieki, kierunki poszukiwan nowych form
kaznodziejskich i owocnego przekazu stowa Bozego” (s. 12).

Ksigzka dzieli sie bardzo przejrzyscie na cztery rozdzialy, ktore
odzwierciedlaja cztery przetomowe okresy w dziejach kaznodziejstwa (s.
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12, 503). W rozdziale I pt. ,Kaznodziejstwo starozytno$ci chrzescijan-
skiej” (s. 15-88) Autor przybliza czasy apostolskie, wskazujac m.in. na
geneze chrzescijanskiej homilii, czasy poapostolskie i okres wczesnopa-
trystyczny, z uwydatnieniem pierwszych mistrzow chrzescijanskiej
ambony (Euzebiusz z Cezarei, Polikarp, Ireneusz, Meliton z Sardes,
Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Atanazy). Nastepnie uwydatnia
spotkanie kaznodziejstwa z retoryka (s. 36-44), by przej$¢ do zlotego
wieku kaznodziejstwa greckiego (ojcowie kapadoccy, §w. Jan Chryzo-
stom) i ukazaé rozkwit kaznodziejstwa tacinskiego, ze §w. Ambrozym,
$w. Augustynem i $§w. Leonem Wielkim na czele (s. 65-86). Otrzymuje
wiec czytelnik, homileta, student, duszpasterz, po mistrzowsku przed-
stawiona, zwiezla 1 niezbedna synteze wiedzy o kaznodziejstwie staro-
zytnym.

Rozdziat II pt. ,Kaznodziejstwo w okresie $redniowiecza”
(s. 89-194) zawiera najpierw omoéwienie kaznodziejstwa wczesnobizan-
tyjskiego i w nowo tworzacej sie Europie Zachodniej (wieki benedyk-
tynskie, renesans karolinski — nauczanie religijne, homiliarze). Na-
stepnie Autor przybliza ,Rozkwit kaznodziejstwa Sredniowiecznego”,
a w zwiazku z tym kaznodziejstwo zakonne (§w. Bernard z Clairvaux),
uniwersyteckie oraz rozkwit teorii kazania. Z kolei poznajemy kazno-
dziejstwo zakonéw zebrzacych, kazania ludowe, znaczenie egzemplum,
role glosiciela i miejsc gloszenia kazan. Autor omawia tez S$rednio-
wieczne kazania: dydaktyczne, de tempore, de sanctis, mariale, oko-
liczno$ciowe, tematyczne, pokutne, postne, kurialne, synodalne, gto-
szone w czasie wypraw krzyzowych, przeciw heretykom, ,$wieckie”
1 inne (s. 156-173).

Omawiany okres zwiencza ,Kaznodziejstwo péznego $rednio-
wiecza” (XIV - XV wiek), kiedy to w nowej formie wystepuja kazania
uniwersyteckie, ludowe, reformatorskie (charakterystyczne dla tego
czasu), pokutne (s. 175-192).

Rozdziat III pt. ,Kaznodziejstwo w czasach nowozytnych”
(s. 195-321) uwydatnia najpierw jego dzieje w epoce renesansu,
a w tym takie zagadnienia jak: humanisci a Ko$ciél, reformacja, hu-
manizm hiszpanski i tamtejsze kaznodziejstwo, wskazania soboru try-
denckiego dotyczace gloszenia kazan, jezuici a kaznodziejstwo, kazanie
w epoce potrydenckiej, teoretyczne rady i wskazowki dla kaznodziejow,
rodzaje kazan. Piszac o kaznodziejstwie w dobie baroku, Autor zwraca
uwage na charakterystyczny styl i Srodki ekspresji, rodzaje kazan,
rozkwit misji ludowych (akcentowanie prawd wiecznych jako motywéw
nawrédcenia i zycia poboznego), pisze takze o kazaniu kapucyrnskim

342



RECENZIJE

i o wybitnych kaznodziejach baroku. Z kolei przybliza kaznodziejstwo
wieku oswiecenia jako reakcje na barok, uwydatnia koncepcje kazania,
problematyke kazan tego okresu, ich rodzaje i budowe. Omawia tez
kaznodziejstwo francuskie epoki klasycyzmu, prezentuje wybitnych
kaznodziejéw oswieceniowych.

Czwarty rozdzial, dotyczacy kaznodziejstwa w czasach najnow-
szych (s. 323-461), przybliza najpierw kaznodziejstwo europejskie XIX
wieku (s. 323-391), jego odrodzenie w krajach niemieckojezycznych,
w Anglii (Jon Henry Newman jako ceniony kaznodzieja uniwersytecki
1 jego teoretyk), we Francji (Lacordaire i jego konferencje, inni konfe-
rencjonisci, Proboszcz z Ars), we Wtoszech (Gioacchino Ventura di
Raulica, Augustyn da Montefeltro). Ukazuje tez zywo rozwijajaca sie
teorie kaznodziejstwa XIX wieku, nurt neoscholastyczny i zwigzana
z nim dominacje kazan katechizmowych oraz proéby biblijnej odnowy
postugi stowa, powrotu do homilii. Wiek ten zaznaczyl sie wieloma
zbiorami kazan i wydawaniem czasopism kaznodziejskich.

W koncowej czesci ksiazki Autor przybliza kaznodziejstwo wie-
ku XX (s. 394-461), a w tym m. in. wotanie homiletéw o ,nowa forme”,
problem odnowy kerygmatycznej zmierzajacej do odnowy tresci kazan,
zwraca uwage na poszukiwanie teologicznych podstaw postugi stowa i
akcentowanie pracy kaznodziei ,od egzegezy do kazania”. Ks. Panu$
zajal sie tez kaznodziejstwem w Stanach Zjednoczonych Ameryki (abp
Fulton Sheen) i dwudziestowieczna teoria kaznodziejstwa w jezyku
francuskim, angielskim i niemieckim, aby w koncu przyblizy¢ wielkich
kaznodziejow XX wieku. Obfita w tres¢ publikacje z zakresu teorii
1 praktyki kaznodziejskiej postugi stowa w ciggu XX wiekow chrzesci-
janstwa zamykaja dwa tematy: ,Jan Pawel II w stuzbie Stowa, ktoére
nie przemija” (s. 448- 455) i ,Ku przysztosci kaznodziejstwa” (s. 456-
458).

Czytelnicy maja réwniez do dyspozycji obfite ,,Wskazowki bi-
bliograficzne” (s. 464-475), a w nich wykaz polskich przekladéw tek-
stow kazan z réznych jezykéw. Oprécz tego autor zamiescit 69 opra-
cowan w jezyku polskim i 69 opracowan w jezykach obcych (angiel-
skim, francuskim, hiszpanskim, niemieckim, wtoskim). W zglebianiu
problemoéw i prowadzeniu prac naukowych pomocne beda starannie
opracowane dwa indeksy: oséb i nazw geograficznych (s. 475-502).

Polska homiletyka wzbogacita sie o jednotomowe ujecie historii
kaznodziejstwa. Ta dojrzala synteza wychodzi spod reki Profesora,
najlepszego w Polsce znawcy dziejow postugi stowa, ktéry od wielu lat
zajmuje sie tym zagadnieniem i ma na swoim koncie najwiecej publi-
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kacji z tej dziedziny. Dlatego doskonale wie, co z ogromu tresci nalezy
wybraé, a co mozna pominaé¢, aby homiletéw, studentéw i kaznodzie-
jow uwrazliwiaé na znaczenie postugi stowa w Kosciele. Czytelnicy,
majac do dyspozycji to obszerne, Zrddlowe i przejrzyste ujecie, moga
wglebiaé sie w historie teorii i praktyki kaznodziejskiej postugi stowa.
Moga przy tym poszerza¢ wiedze homiletyczna i czerpaé¢ odpowiednie
ilustracje z podrecznika trzytomowego, ktéry powinien mie¢ kazdy
wykladowca historii kaznodziejstwa.

Szkoda jednak, ze Wydawnictwo Salvator nie zmiescilo szcze-
gélowego spisu tresci, jak to bylo w poprzednich tomach historii ka-
znodziejstwa (podany na s. 503 jest bardzo ogdlny), co ulatwitoby czy-
telnikowi orientacje w problematyce i zaoszczedzito przerzucania kart-
kami. Mozna by réwniez w nastepnym wydaniu oczekiwaé przettuma-
czenia na jezyk obcy streszczenia tej ksiazki i jej szczegbélowego spisu
tre$ci (homiletyka polska ma sie czym chlubié!), co nie powiekszy
nadmiernie objetosci ksigzki.

Niniejsza publikacja powinna znalezé sie w kazdym seminarium
duchownym jako podstawowy podrecznik historii kaznodziejstwa. Ce-
lowe byloby nabycie jej przynajmniej w ilosci odpowiedniej do liczby
jednego rocznika klerykéw (rok III lub IV), aby ja pozyczaé jako lektu-
re obowigzkowa tym, dla ktérych wyklada sie te dziedzine wiedzy.
Warto takze zachecaé klerykow i kaptanéw do nabywania tej lektury,
nie méwiac juz o homiletach, ktérzy maja bardzo ulatwiona prace, tym
bardziej, gdy nie sa historykami. Gratulujac Autorowi tego dzieta, na-
lezy mu zyczyé, aby jego niezwykle wartoSciowa synteza historii ka-
znodziejstwa dotarta do rak kazdego polskiego homilety, kaznodziei
i studenta homiletyki, aby stala sie obowiazkowym podrecznikiem
w seminariach duchownych i na uniwersytetach.

Ks. Jan Twardy
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T. XIII, Przemysl 2008/2009

Joseph Kard. Ratzinger/ Benedykt XVI, Wiara i przy-
sztosé, thum. J. Merecki, wyd. Salwator, Krakow 2007, ss. 77.

Od czasu wyboru Kardynata Josepha Ratzingera na Stolice
Piotrowa (19.04.2005) polski rynek wydawniczy podejmuje wzmo-
zone wysilki publikacji aktualnych, ale takze i wielu wcze$niejszych
dziet tego wybitnego teologa i mysliciela Kosciota katolickiego. Nie
trzeba dodawad, ze wysitki owe czytelnik wita z nieklamana rado-
Sciag. W ten trend wpisuje sie takze niniejsza pozycja. W oryginale
nosi ona tytul: Glaube und Zukunft (Miinchen 1970), w ttumaczeniu
Jarostawa Mereckiego SDS ukazala sie jako: ,Wiara i przyszlosc”.
Trzeba wspomnieé, ze w naszym kraju ta niewielka rozmiarami
ksiazka juz raz zagoscita. Bylo to z goéra trzydziesci lat temu, pod
tym samym tytulem, ale jako dzieto innego tlumacza (Wiara i przy-
sztosé, Warszawa 1975, Pax, ss. 79, w tlumaczeniu Piotra Wasz-
czenko).

U podstaw publikacji legta seria wyktadéw radiowych wygto-
szonych w latach 1969-70 przez 6wczesnego profesora teologii Jo-
sepha Ratzingera (w tym czasie wykladal na uniwersytetach we
Fryzyndze, Tybindze i Ratyzbonie). Tematyka poszczegdlnych wy-
kltadéw radiowych pokrywa sie z treScia kolejnych rozdzialow:
»Wiara i wiedza; Wiara i egzystencja; Wiara i filozofia; Nadzieja
czlowieka przyszloscia $wiata; Jak bedzie wygladatl Kosciot w XXI
wieku?”

Wystapienia radiowe profesora Ratzingera byly pomyslane
jako préba odpowiedzi na powszechne zaniepokojenie wobec nara-
stajacego kryzysu w Ko$ciele Europy zachodniej, nazywanego obec-
nie kryzysem doby posoborowej, i na rozbrzmiewajace z nowa moca
pytanie o przyszlo§¢ wiary w nieslychanie szybko zmieniajacych sie
warunkach Zzycia i myslenia wspodtczesnoséci. Wiara doznata bowiem
wtedy wstrzasu na niespotykana dotad skale.
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I w naszych czasach i w naszym Kosciele duzo sie zmienia
na przestrzeni ostatnich lat. To sprawia, ze publikacja, o ktorej
mowa, przedstawiajaca diagnoze wspélczesno$ci w ujeciu Josepha
Ratzingera, pozostaje wciaz aktualna dla wierzacych w naszej Oj-
czyznie. O przyszlo$ci wiary nie mozna nie mys$leé, nie mozna nie
zadawac sobie tych pytan, o ktérych czytamy w ksiazce.

Kazdy papiez musi by¢ poniekad wizjonerem, aby wtasciwie
odczytywacé znaki czasu, odpowiadaé na palace problemy terazniej-
szoSci Kosciota, a jednocze$nie wybiega¢ mysla ku przysztosci,
ksztaltujac juz teraz jej przyszte oblicze. Byly prefekt Kongregacji
Nauki Wiary nigdy nie uchylat sie przed podjeciem tego rodzaju
wyzwan. Ten analityczny umyst, wsparty gleboka wiarg i ufnoscig
w Boza Opatrznosé wypowiadal sie niejednokrotnie w kwestii wiary
1 jej przysztosci w mediach 1 w swoich publikacjach (przytoczmy tu
chocby jego ,Raport o stanie wiary”, Krakéw - Warszawa-Struga
1986, czy ,,Czas przemian w Europie”, Krakéw 2005).

Podstawowa teza wykladéw radiowych i zarazem ksigzki
Josepha Ratzingera brzmi: ,Wiara i Kosciél opra sie kryzysowi i
naporowli nowej rzeczywistosci, w ktorej wszystko wydaje sie zmie-
nia¢ i by¢é poddawane w watpliwo$é, jesli pozostana wierne sobie i
przede wszystkim Chrystusowi”.

Warto, choé na chwile, wskaza¢ na poszczegdélne zagadnienia,
do jakich odnosi sie Autor, aby zachecié czytelnika do osobistego
spotkania z tekstem. Tekstem miejscami wymagajacym, ale zawsze
glebokim i wcigz aktualnym.

Mamy tutaj kwestie wplywu religii i filozofii Dalekiego
Wschodu na kulture i sposéb mys$lenia wspodtczesnego Europejczyka.
Autor ustosunkowuje sie takze do wynikéw badan historyczno-
krytycznych tekstéw biblijnych, ktore ukazuja ludzka strone Pisma
Swietego, bedacego przeciez dla wierzacych glosem samego Boga.
Odnosi sie do pytania o historie i istote Kosciola, do jego nauczania
i do dyskusji na temat interpretacji dogmatu. Podejmuje dialog z
ideg samozbawienia czlowieka, z mozliwo$cia osiagniecia przez po-
step 1 rozwéj nowego, racjonalnego, wolnego i braterskiego porzad-
ku nowego §wiata bez Boga. Boleje wreszcie nad brakiem wsparcia
dla teologii i wiary ze strony wspolczesnej filozofii. Wspétczesna
filozofia watpi bowiem, czy czlowiek moze w przekonujacy sposéb
wyj$¢é poza obszar empirii ku istocie rzeczy, ku prawdzie. Nie pyta
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juz wiecej o prawde sama w sobie, lecz raczej o trafnosé stosowa-
nych metod.

Temu ostatniemu zagadnieniu warto blizej sie przyjrzeé, bo
skupiaja sie w nim jak w soczewce wszystkie inne. W czasach, w
ktorych pytanie o absolutna prawde, o zjawiska moralne, o czlowie-
ka w samej istocie jego czlowieczenstwa, nawet o Boga, zdaje sie
by¢ pytaniem bezprzedmiotowym, tak jak spér o rzeczywiste istnie-
nie béstw homeryckich, postep $cistego, pozytywistycznego mysle-
nia chce wyeliminowaé dziedzine, ktéra zajmuje sie Kosciét i glo-
szona przez niego wiara. Swiadomosé przepasci pomiedzy §wiatem
wiary 1 wiedzy u wspolczesnego czlowieka (nawet tego wierzacego)
jest nieraz - wedlug obecnego papieza Benedykta XVI - tak glebo-
ka, ze wiara wydaje sie by¢é nieprzekonujaca jako projekt i wizja
wyjasnienia wspotczesnosci i ksztaltowania przyszlosci. Stad nadzie-
ja $wiatopogladu obecnej doby nie wyglada juz Bozej pomocy, ale
oczekuje sukcesu w wymiarze ciezkiej ludzkiej pracy, planowego
dziatania, obliczen i wynalazkéw. Czlowiek wspédlczesny zdaje sie
polegaé nie tyle na modlitwie, czy na wierze w Boga, co raczej na
wlasnych sitach i mozliwo$ciach. Tymczasem latwiej jest znalezé
droge na Ksiezyc - pisze Ratzinger - niz droge, na ktorej cztowiek
odnalaztby samego siebie (s. 60). Czesto to, co ma stluzyé czlowie-
kowi przeradza sie w to, co nieludzkie.

Autor podejmuje w tym kontekscie polemike z dziedzictwem
Schleiermachera (1768-1834), Bartha (1886-1968) i Wittgensteina
(1889-1951) i calym tak znamiennym dla wspotczesnej filozofii my-
§leniem typu pozytywistycznego, jako redukcji pytan o charakterze
metafizycznym i caloSciowym do zagadnienn logiki formalnej i anali-
zy ludzkiego jezyka. O ile pozytywizm w sensie $cistej metody na-
ukowej jest w oczach Josepha Ratzingera bardzo przydatny, a na-
wet konieczny do radzenia sobie z problemami coraz dynamiczniej
rozwijajacej sie ludzkosci, to pozytywizm jako $wiatopoglad i sposéb
na pojmowanie osoby, $wiata i Boga jest na dluzsza mete nie do
zniesienia 1 oznacza niechybny koniec samego czlowieka i jego
przysztosci. Puste niebo nie wystarczy do stworzenia szczesliwej
ziemi.

Wizje udanej przyszlo$ci wiaze natomiast obecny papiez Be-
nedykt XVI z obecnos$ciag wiary w zyciu czlowieka i spoleczenstwa.
Rozrézniajac rzeczywisto§¢ wiary na jej pojmowanie przedmiotowe
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(fides quae creditur, depozyt prawd wiary) i podmiotowe (fides qua
creditur, gleboki akt zaufania jako powierzenie sie Bogu), podkresla
jej podstawowe znaczenie jako miedzyosobowej relacji cztowiek-Bog.
Wiara chrzescijaniska nie jest - jak pisze Joseph Ratzinger - ja-
kim§ skomplikowanym i tajemniczym systemem wiedzy, co raczej
zyciowa postawa, swego rodzaju pasja, albo nawet miloscia, ktora
obejmuje catego czlowieka i wskazuje mu droge. Oznacza ufne po-
stawienie przysztosci ponad terazniejszoscia, zycie duchem zaufania,
czego przykladem pozostaje postaé i zycie Abrahama. Wszystkie
tre$ci wiary chrze$cijaniskiej sa skonkretyzowaniem fundamentalne-
go odkrycia Boga w obliczu czlowieka - Jezusa z Nazaretu. Taka
wiare znajdujemy w Kosciele. On mimo burz i niepokojéw bedzie
ciagle rozkwital na nowo i stawal sie ojczyzna, ktora daje ludziom
zycie, przyszlto§é i nadzieje, siegajace poza granice $mierci (s. 75).
Przyszty arcybiskup Monachium i Fryzyngi pisze: ,Wiara w zmar-
twychwstalego Chrystusa, w Boga, ktory daje zycie poza $miercia,
zaklada odpowiedzialno$é, nadaje wage terazniejszosci, ktorej miara
staje sie wieczno$é” (s. 36).

Trafne 1 zywe jest stowo wersji polskojezycznej, co nie zaw-
sze jest oczywiste w przypadku ttumaczenia dziet niemieckich, po-
stugujacych sie niejednokrotnie wymagajacym i trudnym do odda-
nia jezykiem fachowym (drobne bledy zt6zmy na karb prac przy
opracowaniu tekstu do druku).

Krotka i zwiezta forma tej ksiazki sprawia, ze fundamenty
mysli filozoficzno-teologicznej Josepha Ratzingera zostaja tu zapre-
zentowane niejako ,w pigulce”. Jesli kto§ z powodu braku czasu,
czy innych przeszkdd, nie moze zapoznaé sie z imponujacym do-
robkiem Ojca Swietego Benedykta XVI, to po przeczytaniu tych
kilkudziesieciu stron uzyska z pewno$cia chocby ,przedsmak” owe-
go wspanialego uniwersum.

Ks. Norbert Podhorecki
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